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. دارالكتاب اللباني.بيروت د ار الكتاب اللساني ‏ بيروث دأرالكتاب اللتاني- يروث دار الكتاب اللاني مروت دارالكتاب اللبتاني ۔ يروت دارالكثاب اللبئاني- بيروت دار الكتاب اللبثاني- برو 
=a‏ ب أرالكثاب الاباني . ورود دار الكتاب اللاني ۔بروت د ارال گاب اللساني . بروت دار الگئاب اللناني ۔ مروت بار الكتاب اللباني جروت دارالكتاب اللباني .جروت دارالكثاب الأباني .د 
۔ یروت دارالگتاب الللاني .نروت دارالكتاب الثاني -بيرونت دار الكتاب اللنتاني. رونت دارالكتاب الثاني . سيروت دارالكتاب الثاني .يروت دار الكتاب اللباني .يروند' دار المكتاب اللانم 
اني . یروت دار اتاب اللنیائي .یروت دارالک تاب اللاني ۔ جروت د ارالکتاب اللبثاني ۔ نیروت دارالکتاب اللننائي . بروت بارالکتاب اللنتاني ۔ بوت دار الكتاب اللبئائي .جروت دارالكتاب الل 
لاسلاني وروت دارالكتاب اللاني ‏ جروت دارالكثاب اللباني. نروت دارالكتاب اللسائي. يرويت دار الكتاب اللباني . برروت دارالكتاب اللتاني . تيروت دار الكتاب اللبثاني نروت دارالكتام 
اپ اللستائي. نروت دارالكتاب الليتاني . نروت د ارالكتاب اللبئاني . يروت دار الكتاب الثاني بيروت دارالكتاب اللباني. يروت دار الكتاب اللاني ‏ يرود دار الكتاب اللباني .مروت بارالك 
كتا اللنتائي . نموت دارالكتاب اللاني .يروت دارالكتاب اللبثاني . نروت دارالكتاب اللناني . جروت دارالكتاب اللنناني جروت دارالكتاب اللبناني . يروت دار الكتاب اللباني .جروت دار 
ارالکتاب الاناني ۔ نروت دار الكتاب اللداني . روث دار الكاب اللباني۔ نروت بارالكتاب اللبناني . جروت دار الكتاب اللساني . بيروت دار العكتاب اللبتاني - يرود دار الكتاب اللباني .جروت 
ت دار الگتاب اللاي .نروت دارالكتاب الليتاني ۔ بيروت دار الكتاب اللنتاني - بجروت دار الكتاب اللنتاني . بروت دارالكتاب الليناني . نروت دار الكتاب الثاني يروت دار الكتاب اللاي برو 
بروت بارالكتاب اللناني - نروت دارالكلاب اللبتاني. برو دار الكتاب اللناني . روت دارالكتاب اللباني . سيروت دار الكثاب الثاني - نجروت دار الكتاب الثاني . جروت دار الكتاب اللبتاني .م 
وروت دار الکتاب اللنتاني . جروت دار الكتاب اللماني . يروت دار الإ كناب اللناني . يروت بار الكتاب اللىاني . روت دارالكتاب اللبناني - روت دارالكتاب اللباني .روت دارالمكتاب اللبائم 
انی نروت دار الگاب اللناني. نروت دار الکتاب اللہٹانی.. نروت دار الگتاب اللتاني ۔ برروت دار اكاب اللساني ۔ ہیوت دار الکناب اللبلانی ۔ روت دارالکناب الاباني .ہو دار الکتاب اللہ 
اللسائه .سوروت دار الكتاب الثاني . سوروت دارالكتاب اللدتاني. سيروت دارالكثاب الثاني نيروت دار الكتاب الليتاني . يروب دار المكتاب اللتاني- بيروت دار الكثاب اللبلاني يروت دارالكتاب 
عاب الاستاني ۔ سيروت دار الكتاب اللساني . وروت دار المكقاب اللداني . بجروت ١ار‏ الكااب اللبتاني ۔ برروت دأرالكتاب اللداني ۔ جروت دارالكتاب اللدناني . جروت دارالستاب اللباني ۔ روت دارالك 
لكاب الان ۔ جروت دار الكتاب اللبتاني . مروت دار الكتاب الثاني . بيرهت دار الكتاب الثاني جروت دار الكتاب اللباني . موث دارالكاب اللسائي . نروت بد ارالشتاب اللبتاني .يروت دارا 
-ارالككتاب اللنتانم مروت د ارالكتاب اللناني . وروت دار المكتاب اللساني ‏ وروت دار الكتاب اللباني ۔ نروت دارالكتاب اللبتاني . جروت دارالكتاب اللناني . بوت دار الكتاب اللباني - رود ١‏ 
ت دار الشاب اللم اني جروت دار الكتاب اللساني .مروت بار الكتاب اللساني.. بيروت دار الكتاب اللدتاني . جروت دار الكقاب الثاني سيروت دار اكناب الثاني ۔ يروت دار الكتاب اللباني .ير 
برو دارالعكتاب اللاني .جروت دار الكتاب الا اني يروت دار الكتاب اللباني . سروت دارالكتا اللساني . سيروت دارالكتاب اللبناني . روت دارالكتاب اللناني ء بيروث دار الكتاب اللاني. 
سروت د آرالگتاب‌اللتاني .برو ار الاب اللساني وروم دارالگتاب اللاني .سروت دار الکتاب اللبناني . جروت دار الكتاب اللبناني . جروت بارالکتاب اللباني .بوت دار السكاب اللباء 
اني ۔ برروت دا رالاتاب اللساني .سرود دار الكاب اللاني .مروت دار الک تاب اللہانھ . سروت دار الکاب اللېتاني ۔ جروت دار الكناب اللباني . يروت دار الگتاب اللہ اني . جروت 4.ارالمكتاب اا 
الا اني ۔ یروت دارالگتاب اللباني .جروت دار الكتاب الل اني . بج ود دار السكتاب الله تاي . رودت دارالكتام اللبماني . وروت دار الكتاب اللساني .بويت ار المكتاب الأباني ۔ جروت دارالعشنا 
کناب الاہثاني . ہیروت دارالگااب اللاي نروت دارالڪ تاب اللبتاني :برهت ١ار‏ الكتاب اللباني ء برهت دار اكاب اللاي . سروت دار الكاب الأناني . يروت دار الكثاب اللبتاني . روت بارال 
الكتاب اتان . سيروت دار الكت اب اللباني . برروث دار الطقتاب اللسائي . نروت بار اكتام اللسانم نروت دار الكتاب اللنتاني . جروت دارالكتاب الثاني . بجرو د دار الكتاب اللبتاني ہم وت ا 
دارالگتاب اللسانی .ثروت دارالکتا ب اللہاني ۔ مروت دار كتا اللداند بر وت ١ار‏ اكناب اللنانى يروت داوالكتاب اللباني ٠بروت‏ دار الكاب اللباني .برهت دارالكثاب اللباني .جروت 
پٹ دار الگتاب لادان . يروت ١ار‏ العتاب الأمتاني ءبيرودة دار الكتاب الاه ائه . جروت دار الكاب اللساني .يروت دار الكتاب اللبتانم . يروت دار الكتاب اللبتائي . برهت د ارالكلاب اللبتاني بين 
نیروت. دارالگتاب الثاني سيروت دار الكتاب اللباني . نروت دار الكتات الثاني . نروب د ار الكتاب اللباني ‏ رود بر ارالك تاب اللباني . يروت دارالكتاب اللبلاني . بيروت دأرالكناب اللباني. 
ي.بیروٽ بار الک تاب اللساني۔ وروت د ارالكتاب الل اني ۔ سوروت دار الكتاب اللساني .موث بار الككثاد اللتاني .جروت دار الكتاب اللباني .روت دارالكتاب اللباني . مجروث دارالكتاب اللباا 
لاني ۔ بیروت بار الگتاب اللہاني .روت دار الاب اللبنانی .ہر وت دار الک تاب اللہانی ۔ہ روب دار الکگتاب اللبانی ۔ سروت دار اتاب الثاني . برهت د ارالكلاب اللباني .دروت دارالكتاب الا 
اللپاني .یروت د ارال گاب الثاني . سروت د ار الکتاب اللہثاني . رونت دار الكتاب الل انى . سيروت د ار اتاب اللاتزني ۔ بجوت بار الكتاب اللبساني ء وروت بار التب اللبناني. بر وت دار الكاء 
قلات اللتاني - نجروت دار الكثاب اللبتاني . يروت دار الكتاب اللباني ۔ يروت ب ار الكلاب اللناني ۔ نرروت دارالڪتاب | ۔ جروت دارالكتاب الثاني . بوت د ارالكتاب اللاني . يروت دارالة 
,الكمقاب اللساني ‏ جروت دارالكتاب اللباني .جروت دار الكتاب اللنتاني ‏ برروت دا رالكااب اللاي . جروت دار الكتاب الأاني ‏ يرويت دار الكتاب اللبتاني .روت داأرالكثاب اللبساني . سروت دار 
دار الكتاب الثاني ۔ نروت بارالمكتاب اللاني . مروت دار الكثاب اللاني . جروت دار ال يقاب الثاني . وروت د ارالتاب اللانه . وروت بار الكتام اللبناني . روت دارالكتاب اللبناني. سروت 
وت دار الكتاب اللبتاني. يروث دار الكتاب الاسانج .جروت دار الكثإب اللنانة - يروت دار الكتاب اللنطاني . بجروت بارالكتاب اللاني. يروت دار الكتاب اللباني .يروت دارالکتاب اللباني مم 
روت دارالگتاب اللنانى . روت دار الكتاب الثاني . جروت دار الكناب اللباني .جروت ب ارالكتاب اللباني تيروت دار الكناب الاباني ۔ بيروت بدارالكلاب اللبثاني . يروت دارالكتاب اللباني 
روت دارالگتاب اللسانہ .١ہ‏ وت بار الکتاب الانی ۔ روث دار الگ عاب اللنتاني . یرود دار الکتاب الانانه . نروت دارالڪتاب اللباني . برهت بار الکاب اللبناني ۔ ببروت دار الكاب الل 
لہلاني ۔ نموت بارااگتاب اللانه .نیرون دار الکاب الل تانج .وروت دار الگتاب اللنانه . نم ونت دار الکتاب اللہانی . بیروت دارالگتاب اللہانم ۔ بیرو ت دارالمشاب اللباني . یروت دارالناہ 
دالا انم . بیروت دار الکتاب اللنتانی ۔ سرروت دار اتاب االبتاني۔ مروت دار الگتاب اللینانج .۰ ر ونت. دار ااکتاب اللپیاڈی ۔ روت دارالگتاب اللباني . روت دار المكتاب اللباني يروت دارالك 
متا اللسانی .نروت دارالکتاب الله نانم ۔ نوت بارال گاب الاء نادي جروت دارالكتاب اللتاني.. برروت دارالگااب اللیادع . پروت دار الكتاب اللبتاني ۔ سوروت دار الکتاب اللباني . روت دارا 
رالکتاب الان ۔ روث دارالگتاب اللنتانی .سیر وت بار الکتام.اللانی.۔ یروت بارالکتاب الا ٠۰‏ ۔ جروت بار الكئاب اللباني ‏ روت دار الكئاب اللبتاني .ہر ونت دار الطاب اللبناني .مروت و 
. دار الگئاب الاسانم .بور وت بارالكتاب اللبانم . جروت دارالگئاب اللسانی يروت ١‏ ' ف۱ ءبث داأرالكتاب اللبناني ۔ برروت دار ال تاب اللبناني . برو ت دار الكثاب اللناني ,بيرم 
ونت دار الكتاب اللبايو.. بير وٹ دار المعثا انانم ٠.‏ م ونث بار الكتاب اللنانى -ه ray‏ مر , د دارالكئاب اللباني. بيروت ب أرالسستاب اللباني . ببروت دارالتاب اللباني ٠و‏ 
.سروت دارالكتاب اللبانى .سروت دار الكتاب اللناني نروت دار السکثاب الل" ب :د ب ارالكتاب اللباني . يروت دار الاب الاسناني . يروت دار الكتاب اللبناني 
نھ یروت بارالگٹاب اللسانه۔ یروت بارالكتاب اللنانه ۔ نروت دار الكاء .وت دار الطاب الأبتاني .يروب دار لكاب الل اني بيرهت ب أرالقتاب اللبا 
لادء برو ارالك اب الل اه نروت دارالک ثاب الل مايه .تروت اراج نروت بارالكتاب اللانة ء نروت بار لكا اللاني .نرو دارالگئابا 
اللساني .سروت دارالگتاب اللہانی ۔ روت دار الكتاب الل نانج . یروت دا ۔ سروت دار الگتاب اللہنانه . نروت دارالطکنا الابنائي . یروت دار اکتا 
كلاب اللنانة بم وث بار الكثاب اللنانة .ر وت دارالكتاب اللاني بيرهت U‏ اني یروب ب ارالمکتاب اللباني . جروت بار آلد ثاب اللبناني . سروت دارالة 
,الكتاب انانم جروت بار الكتاب اللنابي. جروت دار الكناب اللبلاني ر 0 اللباني .يرويت بار الكتاب اللستانم . مروت دار الكتاب اللساني . بيروت دار 
دارالكتاب اللنانة .تروت بدارالكتاد اللانه . نرود دار الدكثا, اللانه ٠ه‏ سے 0 0 تابب اللبانج . ,وروت دارالكتاب اللداني سروت بار الكتاب اللبائم .جروت 
وت دار الكثاب اللتانه. نروت دار الكاب الثاني روي دا اكاب اللتاتي 7 3 .ار الكتاب اللساني روب ١‏ أر لتاب اللنطاي. روث دار الكاب اللاتي ن 
نچ وت دارالگتاب اللنانة. رويد دارالكتاب اللسائي .مروت بار الكتاب الاتان ا ج رونت دأرالكثاب اللناني. نروت دارالكتاب اللنتاني. نروت دار المكقاب اللاي 
وروت دار الكتاب الل انه .جروت بارال ثاب االتانه, ۔ نروت بار الكتاب اللا سے ب نھ.۔ جروت ب ارالگتاب اللیانچ ۔ نر وت بار الگکتاب الانانھ ۔ بروت بارالگتاب اللا 
روت دارالكتاد الاملي. سروت بار الكتاب اللاي ديروت مارالكتاب اللبانه. . ستاب اللنانه .جروت بار الكتثاب اللناني.۔ ببروت دارالكتب اللساني .مروت دار الاب 
ي بو وت دارالگتات اللسانی ۔ نروت دار الاب الهساني .یروت ١ار‏ الگاب اللنانة. نروت ١‏ أر اکتا اللسانی. بہروت د ارالك تاب انايج - نروت دار الطقتاب اللساني بي وت دار ال 
ناته .نروت بارالگتات اللسانھ ۔ نر وٹ دارالڪ ناب اللنتاني . ثروت بارالكتاد اللبتانج . بررو:ت ب أرالكتاب اللبناني . بر وت دار الكتاب اللبانى .ء مروت دارالكتاد اللنتانج .يروت مارا 
ج اللساٹھ ۔ سرو دار اتاب الا انی ۔ نروت دار الگا الان ۔ نروت دارالک ناب الان ۔ سروت دارالگتاب اللناني . روت د ار الگکتاب اللیاني. نروت دار اتاب الله ماني .مروت و 
.لتاب الاسانة .يروت دار الاب اللانج .نروت بار الكثاب اللنائي نر وت دار الكتاب الا اني ٠.‏ جروت دارالكثاء .اللنايه .دم وت ١-ارالكتاب‏ اللتاني . بيرويك دار الكتاب اللستاني برو 
ت دارالكات الاسانه . سيروت دار اك عا الاء تأنه ديروت دارالكثات اللنانة نر وت ارالك تاب ااانه تروت دارالكتاب اللناني يروت دار الكتاب اللتاني .جروت دار الك تاب اللباني بم 
مروت ار ااكتاد. اللنٹاتى ۔ نم وت د ارالكناد اللناني: روت د ار الكتاب اللنتانهى نروت د ارالمهتاء-الاءثاني . مروت دأرالكتاب اللنياني .تيروت دارالنك تاب اللتاني هيرود دار الكثاب اللبتاني 
نھ پیروٹ بار الگابالاسایی بے ونت دا الکاہ اانه ء جروت دار اکتا .الل انی .نہ ج ت ١‏ ار الدناب, اللنائي . مروت بار الحتاء االنائي۔ جروت دار الکثاب الئان ۔ نم وت بار الگا اللا 
للیتانھ ۔ سروت ب ار الات اللییایھ ۔بہ و دار الصا الا ایو یرو وار الات الایایھی نرو تار الگ اب اللیانی .مجو اراا عتا اللساني . نیرو اء ااقتاب الاناني .نی وت دار الگتابا 
أب الاسانه .دم ون بار الكتان اللنانه مروت د ار الختا الأ مانو . وى دازالفكثاب االساة .. م وت بار الحكتاب اانه بر وت دار الكتاد اللنانى نروت بار الكتاب الليانجء دروت ب ارالك 
کاب الا انه ۔ د روت دار اکان اللیانی ۔ نروت دارالدے ما الادایه .روت دار الدک اہ اللانی. یمم بت م ارالگتات الاہتانی ٠.‏ م وبڈ دارالگتاب الاسانی ۔ جروت دارالکتاب اللاني ۔ نرو دارا 
ار اماب الاء ان ۸۰ ر بارال تاد الاء انچ ۰ روت بار الکگتاب اللسانھ ۔ در وہ" دار الد اء الامانم ۔ پیرو. دارالگتاد اللہ انهم . سروت دارالکتاہ اللبتانی ۔ یروث دارالگتاب اللسانو ۔ سروت دہ 
ب ارالكتاء الا بانج مه وم ١‏ ارال تاب الله اي .د رود“ ١-ارالكةابت‏ اللياني رر وت ١‏ ارالتكثان اللسانه , مروت ارال خا الا ابه نروت دارالكثاب ااانه جروت بار الشاب اللاني۔ نيرود 
روت ارالک اب الا لہ ,جروت د ارالہ کا الاسایھ .نم وہ دار یلت الا ہا چ نہ وت ١ار‏ العثاب الان .سو مث د ار الكاب الا اء ٠‏ ,مروت +«ارالتا, الل انه . سر وت بارالكتام اللباني ٠.‏ 
.جروت بارال اء الل هی نیہوت بارال عتا اللاانة ١د‏ موت دار الات الل اة ۔ نروت دارالک تاب الاء مانم .روت دارالعه تاب الا ای .نرود مار الت عاب الا انه نروت د ارالمتاب اللساب 
انه .دوو ۲ ار الت انالاایف سرمت ١‏ ارالد كماد الامیانع مرو بارال تاي اللیان . سروت باراد جاب الل انم موت ١‏ أراله عاد الا نه .مره واا تاد الاج نرو - ارال گاب الل 
اللینایي ۔ نروت دارال ات ااانشی.. ر وٹ د ارالکگتاب اللہ ا روب مارالکتاب اللسائی ۔ہ ہر وذ دارالگتاہ اللدانھ ۔نیرو' د ارالکٹات االیایہ ۔ نرو ١‏ الہ باب الل ای ١ہ‏ وت ١۔ارالگتاد‏ 
اہ الا اہ .۰ وروت دارالد ' ما اللا ...ہو داراله عات الاداام روت د ار العا اللہ انج ۔ نروت د ارال مات الانیایم ., ہو د ار الکو ات ااا مان ۔ رر وت ۲ أرالهقاف الا باد روب تارالد 
لاء االنانم تروت ۲ ازالدءط الاما ہیی ١‏ ارالدک انالا اھ ۔ہم وہہ تارالکتاب الاتایی ١ے‏ وا دارااکتا, اللنانة ٠.‏ مروت دارالکام الاانھ ,و و دارالگ تاب الاء ایک روند دار 
ار الد مات الایانه »م وہ ارال اف الایاا ۶ رر د اراتا الانیانم یوی بازالدگ تاب اللنان نروت ب ارالمگتاب الاد .رودت باراد اب الاه اد مروت دازالدگتاب اللانة مہوت 
م ارالمكمه الاسام ١‏ مرو دارالكاه الل امہ ١‏ ,م ازللہ ا الا امھ ۔ہ رم“ ار الماد الل اء ج ر ون دارالگنام اللانة ,روت ب ارااوتهبا۔اللسانی. بجروب ١‏ ارال ناب اللمام .مر 
ہو :رالد اء الال رو ارال كاد الا اة ,دود ,ارال ای الل ایم رو ۔ مارالک مات الا اہ کے ر وہ دارالمه ماب اللادم نیرو + ارال هتام الا اني سروت دارالنکتاب اللداني ٠ہ‏ 
١ه‏ وه دارالد عات الأايء .نرو ١‏ ارال ءاب اللاءء ١ء‏ رم : ارالدعاب الله ايه .سروت ارالك ماد الا مااع مرو د ارالكقاء الان - تروء _ أي الاب اللبانة. . روت دار امتا اللا 
اا سره بارال لارام > مرون ر ارادا الا انج ١ہو‏ مازالو كتا الله ایی مروت ارال اب الله ان ۔, روت یار اله € ثاب اللسادی. .۰ ١‏ وی د ار الگ تاب الا اتی . نروت دار :اکتا الام 
ااانه .جروت ١‏ ارال اه الااماي ٠‏ روت ١‏ آرالد تاه اللفلايج سروت د ازالت ا اللا .برف ١‏ ارالک ان الا انی نی و“ د ارااقکتاب الاہانی ,ج وہ دار الکتات الله اني . نر وت د ارالگاام 
لاء ہو ,اراد ا اللء ام نمو فاراله مان اللدا چم وت ۰ ازال ای الاایة ہہی ١ا‏ الد الام ایم رمرم ۲ ارال اہ الل انه پروی ارالحے تات الا ایو ہہ وٹ ارال 
ل “اء الله درم الها الا عار .سرو سار الكع تاي الل م مو . د ارالكما اال نع .مرم ارال ما اللنانة ,ري بارال كاب الل انج ١ور‏ تارالوة تاب الله يانم ,رو دار 
ارال مل اللرانة رو ارال هط الا ية ء١‏ »و د ازالدكاب الادانة ,روت د ارالنا الا اج ١٠ر‏ :ارال تاب الل انج عم ب . ١‏ ارال عاب الل انه بم وء بارلموئا الله انه نرو 
ار الماء الل فة ره لازال دلب الهم ,روت ١‏ ارالكاه الالام وة ارال ا اله اة ,رم مارالمكتاد الل اء رو مارالعكتام اللنا ٠‏ مرو د رالا ااانه مر 
مس اال عم الل U‏ مره ارال ءا الل امم ميه دا اله سء ال انم .مه“ :ارال عم الل ارح ءمو“ ١‏ ارال هار الل ج محري :ارال راللام ري ,لالجا اللاق 
mn‏ ,ل he‏ لل له بب ,اال e‏ الم .رو ارال الل ان ١مم‏ م ماأرالد “ا اللراشة دمه ارال قا الاه مو :لمان اال اع حه ,ارال لالا 
r ehd bel: an. u‏ ,ال ا ال ء دو ارالوګماء االنااع .سموی دارالکهای الل امم مہو اال تا اللا ۶ ره :ارال ای الامیانة :مود م ارال هام | 
اله رو .الال ا الله .ره اال م الا لله مره مارا كام اللاة نمو ارال عل الل لم ممه دارالت ای ال انم دب مالاا مھ ارالك 
tv‏ رم ا دل لا ي ,ر لرالوةا اللمله؟ رو ١‏ ارال عات الاه نة مرو ١ء‏ ارال مء الل لمم .ري ارال ا الل اام :ہرم ۰١‏ ارالد غا الاد انو ۔ رو ارال 
لع الللاج دي الالح الا له جي ازال خاد الا اة مرو ,فازاله تاد .الل مه .وى ازالجةام اال انى بره : ارالدة ا الاءماية رو ١ار‏ الكة ام الليالم .رو ب 
ارال “م الل ا ره ارال عتا اللل ا :در ١‏ ارال لاال یھ نہ وہ مارالنےتاتالایاا :ہو ,ارال ٥ات‏ الانا ھ ۔ :ہمت د ارالت اہ اللیایھ د دروت بار الگ ای ااانه ۔ نرود 
,ارالع اللاك ہر اراق ها الاه کچ ارہ :ازال ات الل یھ ہہت ١‏ ار الک اء الہ انه ہم د ارال گاب الاہ انم ۔ یہر ونت دار الت عا الله انه ۔ بجر وت ١ار‏ الکتاہ الا ای مہ 


خ 


ياتاي بيروت دار الكتاباللباني ببروت د ارالكااب الستاني._ يروت دار الكتاب اللستاني .مروت دار الكتاب اللبثانو . سوروت دارالكعاب الليتاتي .برهت دار الكتاباللبطتي بوت مارالكتاب المتاتي بي 
تاب اللبلني برهت دارالكتاب اللاي يروت دار الكثاب اللباني۔ نروت دار الكتاب اللبثانه ۔ بوت دارالكتاب الليثاني تيروت دارالكتاب الثاني - رهت دار الكتاب اللساني۔ بيرهت دار الكتاب اللبتاني 
لكتاب الابخاني.. برهت دار الكتاب اللبناني - يروت دار الكتاب اللبناني سوروت دار الكتاب اللنتلني ۔بروت دارالكتاب اللناني سيروت دار الكثاب اللساني .مروت بارالكتاب اللناني. مروت دارالكتاب اللا 
بارالكتاب اللرتاني رهت دار الكتاب اللناني يروت مارالکتاب اللنتاني رر وت بارالکتاب اللستاني۔ نروت دارالکتاباللاني۔ وروت دارالكتاب اللباني . نروت دارالكلاب اللبناني - تيروت دارالكتاب 
ت دارا كتا اللب اني جروت دارالكثان اللتاني :سيروت دار الكتاب اللناني مروت دارالکتاب اللہناني۔ يروت دارالكتاب اللبتاني۔ ہرود دارالكثاب الللني ۔ يروت دارالكتاب اللاني روت بارال 
روت دارالكتاب الا اني .يروت دارالكتاب اللتاني يروت دارالكتاب الثاني مروت دارالكتاب اللستاني سوروت دارالكتاب الثاني نروت ارالكتاب اللنشي نروت دارالكتاب اللنائي - برهت دارا 
,يروت فارالكتاب اللستاني نروت دار الكتاب اللبتاني. يروت دارالكتاب اللباني .نروت دا الكتابالليتاني .مروت دارالكتاب اللي .يروت دارالكتاب اللنشة .مروت سارالكتاباللران و ر وت ر 
لني برهت دارالكتاب الثاني يروت دارالكتاب الليشي يروت دارالكتاب اللنتاتي .موت دارالكتاب اللشي روت ارالكتب الليي .سوروت مارالكتاب اليه .موت ارالكتان الل نو ي 
ag‏ دارالكتاب اللباني يروت بارالكتاب الانتاني .موروت دار الكتاب اللناني رونت دار الكتاب اللباني مروت دارالكتا اللاني مروت دار الكتاب اللساني جروت ارالكتاب الا 
تاب اللستائي . سروت دار الكتاب اللداني . سيروت دارالكتاب اللسائي سيروت دار الكتاب اللسائي سروت بارالكتاب اللبلني. روت بارالكتاب لبتي يروت دار الكتاب الليطني. تجوت ارالك اللي 
لتاب اللستاني . سيروت دارالكتاب اللتاني مروت ار الكتاب اللساتي جروت بار الكتاب اللبتاني- سيروت بار الكتاب اللسناني .بيرهت مارالكتاب اللاني جروت دارالكتان الله موت دارالكار ال 
ارالكتاب اللاني - بيروت بار الكتاب اللساني نرو دار الكتا الثاني . جروت دار اإكتاب اللباني نروت دارالكناب اللباني۔ سروت دارالكتاب اللبتاني ‏ برهت دار الكتام اللنشي نموت دارالكتابا| 
ت دارالگتاب اللنتائى ‏ نيروت دار الكناب اللباني ۔ برهت داأرالكتاب اللبثاني نيرود دار الكتاب اللبناني . مروت دارالكتاب الثاني ميروت دارالكتاب اللناني تيروت بارالكتاب التي .بوت دارالكة 
جروت ٠ار‏ الكمتاب اللساني. سيروت دار الكتاب اللبتاني مروت دارالعكلاب اللستاي. يروت دار الكتاب اللستاني- يروت دار الكتاب الليتانيبرروت دارالكتاب اللسانة .جروت دارالكتان اللاي زمرو دارا( 
ي . وروت بارالكتاب اللبثاني - يروت دارالكتاب اللساني ۔ روت دارل تاب اللناني .نروت دارالكتاب اللداني .سروت دارالكتاب اللباني وروت دارالكتاب اللناني .نروت دار الكتاب الثاني .يروت د 
ان یروت دارالكتاب اللساني .سيروت دارالكتاب الليتاني يروث دارالكتاب الليتاني .نروت دارالكتاب اللنتاني .نروت دارالكاباللساني .مروت مارالكتاب اة .موت بارالكقاب الل ره ر 
داللبتاني سروت دارالكتاب اللساني .سيروت دارالكتاب الثاني . روث دارالكتاب اللستاني .نروت دار الكتاب اللناني .مروت دارالكتاب اللناني .مروت دارالكات اللياني مروت بارالكتان الل 
ستاب الليتاني .يروت ار اكناب الل اني . وروت دار الكتابباللسائي .نروت دارالكتاب اللناني بوت ارالكتاب اللنشني نروت دارالكتاب اللنتاني بوت دارالكتاباللناني جروت دارالكاب اال 
الكتام اللبلاني . سوروت بار الكتابه اللمتاني- سيروت فار اتاب الليتاني. سيروت دار الك تاب اللتتني .جروت نار الكتاب اللتاني .مروت دار اكاب اللساني ,مروت مارالكتاب لاني جروت ما ااال 
دارالكتاب اللبناني يروت بار الكتاب اللنتاني - روت دارالكتاب اللناني يروت دارالكتاب اللسائي .نروت دار الكااب اللبثاني . نجرونة دارالكتاب اللساني يروت دار الكتاب اللباني ۔ بمروت دارالكتادء 
وت بارالكتاب اللناني .بيروت دارالكتاب اللبثاني روت دارالكتاب اللساني. سيروت دارالكتاباللباني مروت دارالكلاب الباني- نروت دارالكتاب اللياي .نروت ارالكتان الياني موت ارال 
سروت دارالگتاب الاساني . يروت دارالكتاب اللباني ‏ نيرود دار الكتاب اللاني. وروت دارالكتاب اللناني نروت دارالكتاب اللباني .نروت دأ ر المكتاب اللساني ء يروت دار الكثاب الااتي يروت دار 
ي.. وروت دارالكتاب البتااي. مروت دارالكتن. الثاني يروت دارالكتايالأباني. نروت دارالكتاباللنتاني بجروت مارالكتابراللناني وروت ارالكتان اللاني _موروت دارالكتار الله و 
اناي . نروت دار الكتاب اللىنائي ء سيروت دار الكتاب اللساني ‏ بيروت دارالڪهب اللناني نروت دارالگتاب اللبتانھ ۔ روت دار الكيتاب اللناني .رونت دارالكتاب الثاني - نر وت دار الكتاب اللاي .بي 
ب.اللساني. يروت دار اكاب اللساني .مود بار الكتابب الثاني سروت دازشكتاب اللساني نروت دارالكتاب اللساني - سيروت داوالكتاب اللساني .جروت دارالكتاب اللياني وروت دارالکاب ال 
كتا الثاني وروت دار الكتاب اللباني مروت دار الكتاب اللبتاني. يرويت دار الكتاب اللسائي. يروت دار الكتاب اللساني. سيروت مارالكتاب اللباني روت دارالكتا لمر مروت دارالكطاب اللبم 
, الكتاب اللناني. نروت دأرالكتاب اللبتاني . روت دار الكتاب اللاي سيروت دار الكتاب اللناني۔ يروت دارالكتاب اللساني .يروت دأرالكتاب اللناني ۔ برروت دارالكتاب اللبتلني۔ برهت دار الكتاب اللي 
دارالكکتاب اللبنائي ۔ روت د ارالكتاب اللہظاني ۔ روت دار الكتاب اللناني ۔ بيرهت دار الکتاب اللساني ۔ زروت بار الکتاب اللبناني ۔ نروت دارالگتاب اللبناني .بوت دار الگتاب اللبظني بوت دارالكاب 
وت مار الكتاب استاي بيرهت دارالكتاب اللبناني .روت دار الكتاب اللساني. سيروت دار الكةب اللائي يروت دار الكتاب اللبتايي. برهت دارالكتاب الليتاني بجوت دارالكثباللية مروت ارال 
سوروت دار لكاب الليساني سيروت دار الكتاب اللسناني - سيروت دار الكتاب اللباني. وروت دار الكتاب اللساني .سيروت د ارالكتاب اللاني- سيروت دارالكتاب اللساني .رورت دارالكتام اللبخني بوت دارا 
بي ۔ یروت دارالكتاب اللستائي . يروت دار لكاب الثاني . يروت دار الكتاب الستائي . جروت دار الكتاب اللنانه .يروت دارالكتاب اللاني وروت دارالكتاب اللباني .روت بارالكلان اة جروت 
لبناني . يروت دار الكتاب اللبتاني . نيرون دارالكتاب اللستاني . يروت دار الكتاب اللسائي .تيروت دارالكتاب اللبتاني .بيروت دار الكتاب اللستاني-برروت دارالكتاب اللنكتي .موت ارالكتاب اللياني رم 
ب اللساني . يروت ب ارالكتاب اللاي . سيروت دار الكئاب الثاني - يروت دار الكتاب اللبناني. نموت ب ارالكتاب اللسناني . ميروت دار الاب اللاي . برروت دار الكتاب اللباني ۔ رونت دارالكتاب اللباني د 
كتا اللستاني . سيروت دارالكتاب اللبائي . جروت دار الكتاد اللاني .تيروت دار الكإب اللائ . نمروت دارالكات اللساني- يروت دارالكتاب اللبناني- يرود ارالكتاب اللباني .سيروت دار اكاب اللا 
رالكتا اللساني. جروت دارالكتاب اللناني. بيروت دارالكتات اللبنانة .سيروت دارالكناب اللبظني سيروت دارالكتاب اللبانة .سيروت دارالكتاب اللداني .مروت دارالكان اللانة مروت راکادا 
دارالكتاب اللباني. نروت دار الكتاب اللساني .يروت بارالكتاب اللاي يروت دار الکتاب اللبتاني .نروت دارالكتاب اللباني روت دارالكتاب اللبتائي نروت دار الكتاب اللبتاني۔ بوت بارالكقا 
,وت دارالكتاب اللائي .يروت دارالكاب اللنانة - جروت دار الكتاب اللناني. سيروت دارالكئاب اللانه ‏ يرويت دارالكتاب الثاني جروت دارالكثاب اللناني. بيروت دارالكتاب اللباني روت دارا 
نروت دارالکتاب الا اني ۔ یروت ب ارالكتاب اللدتاني ‏ سوروت دأر الكتاب الابناني روت دار الكاب الثاني . جروت دارالكتاب اللناني ‏ يروت دار الكتاب اللناني . بروت دار الشاب اللباني .جروت دا 
ي ۔ روت دار الكتاب اللناني ‏ يروت دار الكتاب اللاي . يروت دار الكتاب اللناني . نيروت دار الكتاب اللبناني يروت دارالكتاب اللياني .نروت دارالكااب اللباني -بيروت دار الكتاب اللاني۔ برهت 
لاني يروت بار الكتاب اللبتانه ‏ نروت د أرالكتاب اللنانم ‏ يروت دارالكتاب اللناني . روت دار الكتب الا ٠.١‏ يروت دارالكتاب الثاني . روث دار الكئاب اللبتاني. يروت دارالكتاب اللبتاني .بو 
اب استاي .مروت دار لكاب اللبتاني ۔ یروت دارالگتاب اللبتاني ۔بیروت دارالگتاب اللہانی یروت ١ے‏ | ءت دارالكتاب اللبناني. تيروت بارالكلاب اللساني - بيرهت دار الكتاب اللتتاني 
شتاب اللاي . يروت دار الكتاب اللاني .نروت دارالكتاب الثاني .روت ارالكتاب اللناديء. جو س رة ,د دارالكعاباللاني. يروت دارالكاب اللباني تيروت بار اكاب اليلد 
ار الكتاب اللا اني .زروت دار الكتاب الاناني . يروت دار الكتاب اللناو يروت دارالکتاب اللا یت ت دارالكئاب اللباني . نروت دارالكتاب اللسائي . بوت دار اكاب الا 
د ارالكثاب اللنثايي .يروت بار الكتاب الأاني . نيروت دار الكتاد اللناني ۔ نروت بار الكتاه ,وت بارالكتاب اللباني۔ يروث دارالكتاب اللسانو .روت دار الكتاء 
رو دار الکتاد اللانی۔ سروت دار الگتات اانه نروت دارالكتاد اللسائى .نروت بارال نروت دارالكثاب اللنانه .سروت دار الكتاب الثاني . نروت دارالة 
سيروت دار الكتاب اللاي . بجروت دار الكتاب اللبتاني - يروت دار الكتاب اللناني نروت اء یروت دارالكتاب اللبثاني .وروت دار الكااب اللبائي .يروت دارا 
۔ وروت دارالكتات السا روت مار الثاني اللتانه سر وت دار الكتاب اللساني .برو اني نیرو دارالکتاب اللاني۔ یروت دارالکتاب اللات بجوت ر 
اللسائي. سوروت دارالكتاب اللباني روت دارالكتاب اللساني بيرم 
عاب اللساني . يروت دار الكثاب اللناني ۔ ميرونت دار الكتاب اللبائي .د 
-ارالكتاب اللستاني .يروت دارالكتاب اللباني. تيروت بارالكتاب اللا 


باللناني ۔ نروت دار الكتاب اللنانة ۔ نروت بأرالكتاب اللاي ۔ نروت دارالکتاب اللبناني .ر تس س ر 
تاب الثاني .نروت دار الكتاب الللان - تيروت دار الكتاب اللناني .تروت دا؛ الكتاب اللسانو اا : 
رالكتاب اللساني يروث دار الكثاد اللناني نروت دارالكثاب اللناني. ميرت بارالڪتاباللنات ار سی لا روت دارالكتاب الثاني سروت دارالكتاب اللنتاني نروت دار الكتابالا 
دارالكتاب اللنانه.بيروت دار الكتاب اللتاه. سروت بارالكتاب اللناني تيروت دارالكتاب‌اللاد ازير ٠‏ به يروت بارالكتات اللساني- روت دار الكتاب اللباني .نروت ارالك 
وت دار الکااب الاناني تیروت دارالكتاد اللساني۔ نروت بارالكااب اللاني نروت دارالكتب اللناني. . تاب الثاني ديروت دارالكتاب اللناني .تيروت بارالكتاب‌اللتاتي نموت ارال 
نيروك دار لكلاب اللناني .بيرهت دار الكعاب اللسانى .تجوت دار الكتاب الإستانو.. يروت دار الكتاب اللنانف نروت دارالكتب اللاي بيروت دارالكتب اللنايي .سيروت دارالكتاب اللبتاني برهت دا 
یروت بار اکتا الاناني۔ نوروت دازالكتاب اللناني .روث دارالكتاب اللناني نرروت دارالكتاب اللساني نروت دارالكتاب اللباني- نروت دارالكتاب اللباني نروت دار الكتاب اللنانة .يروت 
تانيبروت دارالكتان الل اني .بير ونت بارالكتاب اللساني . وروت دار الكتاب اللباني. يروت دارالكتاب اللتانج - بيروت دارالكتاب اللنتاني . يروت دار الكثاب لاني روت دار الكثاب اللاني .نيم 
ب اللاي ۔ نروت دار الكتاب اللناني . نروت دار الضتاب الاساني ۔ روت دار الکتاب الاہانی ۔ بیروت دار الگئاب اللبنانی ۔ ہر وت دار الکتاب اللساني . یروت دارالگتاب اللياني ۔ نروت دارالكتاب اللاني, 
كناب اللتاني . نرود دار اكنات اللنانج . بجروء- دار الكتاب اللنتاني نروت دار الكتاب اللنائي . روند دأر الكتاب الان .روت دار الكتاب اللاني . نروت ب ارالكتاب اللبئاني ‏ بيروت دارالكتاب اللبنان 
ار الكتاب اللساني سيروت بارالكتاب الاسايه نروت دار الكتاب اللنانه يروت دار الكتاب اللنانم .مروت دار الكتاب اللنايي . يروت دار الكتاب اللتاني نروت دار الكتاب اللساني. سروت دارالكان الا 
دار الكتاب اللسائي .يروت دار الكتاب اللسانه ‏ سرون دار الكتاب اللنانى ۔ برروت دار الكتاد اللساني .يروت بار الكناب اللساني . سيروت دارالكتاب اللنتاني - نروت دار الكتاب اللباتي .روث دار اكاد 
روت دار الكتات اللتاني. سروت بار الكتاد اانه .بيرت دار الكتاد اللساده بيرهت دار الكتات اللاني. نروت دار الك تا اللسانة .نروت دارالكتاب اللناني يروت دارالكتاباللتاني. بيرهت ارال 
.وروت دار الكتاد اللسانى تيروت دار الكتاب الساتة نيروت دار الكتات اللسانك بيروتث دار الكاب الان سروت دارالكتاب اللاي .نروت دارالكتاب اللنانو .تروك ارالكتاب اللستاني. تيروت دار 
ان۔ نروت دارالكتاب الاه نروت دار الكتاب اللساني نروت دار الكتاب اللنانو . روت د ارالكتاد الثاني نروت دارالكتاتاللسانى يروت دار الكتاب اللساني نروت بار الكتاب اللبتاني .مروت 
اللساناي- نرروث بار الكتاد السات .بر وت دار الكئاب اللساني . يروث دار الكثاب اللنانه .مروت دار الكتاب اللاني سروت دار الكتاب اللباني نروت دارالكتاد اللنايي.نجرهث دارالكتاب استاي مير 
ثاب اللپناني۔ نروت دار الگتاب اللنتاني .نروت دار الکتاب اللناني . بیروت دار الکتاد اللناني۔ نیرت دار الکتاب اللبتانی. نروت دارالكتاد اللنانف- نروت دارالكتاب الثاني .بجوت بارالكتاب اللتايي: 
لگتاب اللننانج تروت دار الك تاب اللسانه . رونت بار الكتاب السات . برروت دار الكتاب اللسانه ۔ نروت دار الكتام اللنانة ۔ نروت دار الكتاب اللابي . روت دار الكتاب اللاني . جروت بارالكثاب الل 
.ار الكثات الثاني . نروت بار الكتاب الاساني .نروت دارالكتات اللسانف روت دارالكتاب اللنياني .نروت بارالكتاب اللسائي .ميرجت دارالكتاب اللائي .نروت دارالكثب اللناني نروت دارالضابا 
ت دارالكتاب اللنانة نيرون بار الكتاب اللنانه ۔ يروت دار الكتاد الاتايه . جروت د ار الكتاب اللسائي . سيروت د ارالکتاب اللاي .نر وت دار الكتاب اللنانة .نروت دأرالكتاب اللناني۔ جروت بارال 
جروت دارالكتاب اللدتاني . نروب بار الكتاب اللداني. يروت بار الكتاب اللساني ۔ نروت دارالكتاب اللساني .يروت دار اكاب اللناني .يروت بار الكتاب اللاني - نروت دار الفكثاب اللياني .جروت بارال 
...وروت دارالگتاب الا انى وروند دارالكتاب اللاي . نروت ب ارالكتاب الاساني . جروت دارالكتاب اللناني .يروت بارالكتاب اللناني . مروت دارالكتام اللاني ۔ وروت دار الكتاب اللنتاني يروت د 
اني ۔ سیرورت بدارالگتاد الاسانی د وروت دارالتاد اللناني. پوت دار الكتاد الثاني نيروت دار الكتاد اللساني ‏ جروت دار الكتاد اللنانة نيروت. دارالكتاد اللناني برو دارالكتاب اللتاني سرود 
اللناني. تيروت دارالكتات اللايي . نيرو دار الكتاب اللات .تيروت بارالكتاد اللاني - نروت دار الكتاب اللناني ‏ يروت دار الكتاب اللنانة - نيرو دار الكتاب اللنثانجء نروت دارالكتاب اللباني .م 
عاد الثاني - سيروت دار الكتاب الاسانى نروت ب أرالكتاب اللنائي .نروت دار الكتاب الان نر وت دار الكتاب اللاي نروت دار اكناب الثاني نروت دار الكثاب اللناني۔ جروت دارالكتاب الاق 
لكاب اللناني ‏ نجروت بار الكتاب اللاني . سروت دار الكتاب اللاي . سروت دار الكتات الان - تيروت دار الككتات اللتاني ‏ بجوت دار الكتاب اللساني . سروت بار الكتاب الثاني ۔ نروت بارالكتاب اللا 
دارالکتات الانانی ۔ نروت دار الگتاب اللیانی ۔ نروت دارالفگٹاب اللنانی ۔ نرروت دار الگتاب اللنانو . نروت دار الکتاہ اللانھ . وروند دار الگتاب الابتانی ۔ بو ونت دارالگتاب اللنانی .نروت دارالگاباا 
بت دارالكتاب الان . نروت دار الكتاد اللنانه نر ونت دارالكتاب اللنانه .نروب دارالكتاب االنائي روت ار الكتاب اللنانة.. .روث دار الكتاب اللنتاني تيروت دارالكتاب اللاني . نرود دار ااا 
جروت دار الگات اللسائي. نروت بار الکتاب اللات . تروت دازالگئاب اللنانج ,نروت دارالكتاب اللساني .د وروت دار الكتاب الل ماني . تيروت بارالكتاب الثاني . بيروت فار الكتاب اللساني .سيروت ارال 
ع تيروت بار الكتات اللناني . نروت دار الكاب اللنانج ۔ نروت دار الكتات االنائج . روت دارالكتاد اللانى يروت ١ار‏ اكاب اللاييء روت دار الاب اللنتاني .سيروت دار الكتاب اللناني روت د 
اني نروت دارالگتاب الانانھ :جروت بار الكتاب الله انه نروب د ار الكتاب اللناني .سيروت دار الكتاب اللسانى. درروت دار الكتاب اللتطانى. بيروتث دار الكتاد اللساتى نروت بار الكتاب اللناني۔ نيرود 
-اللناني . بجروت دار الكتاب اللنانة . برروث دار الكتاب اللاي . يروت دار الكتاب اللسائي .يروت ١‏ أر اكاب الله بابي .د وروت دار الكاب اللباني نروت دار الكئاب اللنانة .جروت بار الكتاب اللاني .مر 
تاب الثاني ۔ سروت دارالكتاب اللتاني نيرو دار الكتاب السات سيروت دارالكثاب اللساني. ميوت دار الكثاد اللناني ‏ بيروت دارالكتاب اللساني. نروت دارالكتاب اللناني. يروت دارالكئاب اللتاني 
الكتاب اللناني .روت دار الكتاب اللباني تيروت فار الكقام اللسانة .نروت دار الاب الان .سيروت دار الك اء -اللنانى. نروت دار الكتاد اللناني. مروت دار الكتات اللنانه نروت دارالكتاب الله 
دار الکثاب اللسانی . بہروت دار الگتاب الانانی ۔ روت د ارالگتات اللنانه .نروت بار الکتات اللنانو . نروت دارالیکات اللنانی. یروت دارالگتاب اللنانی . نروت دار الگتاب اللنتاني۔ روت دارالگتاہ 
پت ب ارالگااب الثاني . يروث دار الكتاب الادائم . روت د ارالكتا اللنانه. نروت بار الكتاب اللنانى .تيروت بار الكقاب اللساني .مروت دارالكتاب اللائو .وروت دارالكتاب اللناني .نروت دارالة 
نروت دارالگتاب اللسانھ۔ روي دار الکتان الان ٠ر‏ ونت بار الگتاب اللنتاني ۔ سروت دار الكتاب اللنانه . سروت دار الكثاب اللنانى .يروت دار الكتاد اللانى . يروت بار الكاب اللناني يروت دار 
جي ۔ یروت دارالكتاد الا اني . سوروت دار الكاب اللبانى . نروت بار الكتاب اللاني. يروت دارالكتات اللناني نروت دار الكتاب اللسانه . يروت دارالكتاب اللساني . نروت دار الكتاد اللساني يروت 
عانق نروت دار الگتاب اللنانہ ۔ یروت دارالگتاب اللانی ۔ نروت دار الکتاب اللباني برروت, دار الكتاد اللمتانة . بر وت دارالكتاد اللساني. سيروت دار الكتاد الان نروت دار الكتاب اللاني. يرو 
الان ۔ يروت دارالكتاب اللسانه . يروت دار الكتاب اللناني ۔ نروت دار الكعاب اللناني . نروت دار الگثاب اللنثانة . سروت دارالكتاب اللساني - يروت دار الكتاد الللانه . نروت دارالكتاب اللساني .. 


كتا الاسايي يروت دارالكات اللناني .سيروت دار الكتاب اللسانى. برروت دارالكتاد اللناني . نروت دارالكتاب اللانه .نروت ار الكتاب اللداني. بيروت دار الكتاب اللناني سروت دارالكتاد اللات 
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نقدم الطبعة الأولى : 


سام 


الحمد لله » والصلاة والسلام على سيدا محمد . 

أما بعد » فقد طال التصدي للأديان » بقصد النيل منها » وبغير قصد . 
واستمراً الكثير ون التخفف من:أحكامها » بدعوى يلاعونما وبغير دعوى . 
وهان على بعض اليئات أن تشكك فيما فرغ منه العلم . وحار بين هؤلاء وهؤلاء 
کثیرون » حی أصبح أمر الدين شكاً وتظنيناً . وهذه ظاهرة من شأنْما ان تشغل 
بال امور الاسلامي » وتبلغ من عنايته واهتمامه مبلغاً بعيداً . 

حدث هذا بدعوى حرية الفكر » وحرية البحث . وما درى هؤلاء جميعاً 
ان 'حرية الفكر والنظر تتطلب غزارة ومعرفة › واتساع أفق » وعمق بمحث ». 
وسلامة منطق › وتصوع حجة » وإيعان قلب » وإنصاف رأي › واستقامة 
مذهب » وتنزهاً عن الموى . 

ولا كان محل اتفاق ان الاستاذ عباس مود العقاد موفور النصيب من هذا 
کله » کان طبیعیاً أن یتجه النفکیر إلیه » وکان طبیعیاً ان پرتاح هو الى هذا 
الالجاه › لما أحذ نفسه به من مۇازرة الحتى وتأييده » ومقاومة الباطل وتفنيده . 

وها هو ذا كتابه «حقائتق الاسلام وأباطيل خصومه» رجه المؤ عر الاسلامي 


کے ت بحوث اسلامية ‏ ۲ 


لكل معي باللقافة > راغب ني تمبيز الحق من الباطل » راج آن يقف على 
أصول الاسلام ومبادئه » ليحقق به ا مور غرضا من أغراضه › هو نشر الثقافة 
الدينية حالصة مما يشو با من شبهات » ويعلق مہا من ريب . 
هذا » والنية أن بترجم الكتاب الى اللغة الانجليزية › واللغات الآسيوية › 
ليعم نفعه » وليكون له الأثر المرجو . 
والله سسحانه هو المستعان » وهو ولينا »> وهو نعم المولى ونعم الو كيل . 
أنور الساداٿث 
السكرتير العام للمؤ تمر الاسلامي 


حریرآني ۲۳ شعبان سنة ۱۳۷۹ھ 
7 مارس سنة 4۷م 
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بسم الله » وعلى هدى من الإبمان بالله . 

وبعد فهذا كتاب عن فضائل الاسلام وأباطيل خحصومه يتقاضانا التمهيد 
له أن نقدم بين يديه بكلمة موجزة عن فضل الدين كله أو فضل العقيدة الدينية 
ي أساسها . 

إذ لا حل للكلام على فضل دين من الأديان ما م يكن أمر الدين كله حقيقة 
مقررة أو ضرورة واضحة › ولا معى كذلك لأن نقصر الطاب على المؤمنين 
المصدقين ولا نشمل به المشككين والمتمردين › بل المنكرين والمعطلين . لأن 
المشكك والمعطل أولى بتوجيه هذا اللحطاب من المؤمن المصدق › ولا فضل 
لدین على دين ما م یکن للدین کله فضل مطلوب تتفاوت فيه العقائد ا 
یتفاوت فيه من یعتقدون ومن لا یعتقدون . 

هل للدين حقيقة قانعة ؟ 

هل للدين ضرورة لازمة ؟ 

سۋالان متشابہان » بل سؤال واحد ي صورتين مختلفتين › ولسنا ترعم 
ان الصفحات القليلة الي نقدم با هذا الكتاب كافية للإجابة عن هذا السؤال 
ألدي يجاب عنه كل بوم با يتسع بعد اواب الواحد لألف جواب . ولكننا 
زعم ان هده الكلمة المىجزة كافية لموضعها المقدور من هذا الكتاب . لأا 
تكفي هذا الموضع إذا تركت شكوك المترددين والمنكرين مضعوفة الأثر 


~۳ 


منقوضة الأساس » وتكفي لموضعها إذا ت ركت من يشك ويار دد وقد أحس 
الوهن ني بواعث شكه وأسباب تردده » وبحث عن جانب المقيقة فيها فلم 
يجده » أو بحث عنها فوجدها ني ابحانب الآحر قرب الى العقل والبداهة وأجدر 
بالاتجاه في وجهتها الى اية المطاف . 

ونحن ي بداءة الطريق بحب أن نصحب القارىء على بصيرة من الاب 
الذي نستفتح به طريق البحوث ني هذا الكتاب › بل نستفتح به الطريق في كل 
بحث تشعبت حو له المساللك واضطربت عنده الآراء . وبابنا هذا قبل كل طريق 
من تلك الطرق ان نسأل : إذا كان هذا الأمر غير حسن فما هو الحسن ؟ تم 
هذا الذي نستحسنه كيف يكون ؟ وأي الأمرين إذن هو الأقرب إلى العقل أو 
الأيسر ني التصور ؟ فإن كان ما نستحسنه هو الأقرب‌الى عقولنا والأيسر عندنا 
في الإمكان فقد حق لنا ان نفضله وننكر ما عداه ؛ وان عرفنا بعد المقابلة بينهما 
أن الذي ننكره أقرب الى العقل والإمكان من الذي نستحسنه - فقد وجبت 
علينا مراجعة التفكير ووجب في رأينا > قبل رأي غيرنا » أن نصطنع الأثاة 
وتر دد ي ابلحزم والتفضيل . 


ونبداً الآن من البداءة في هذه الفانحة فنقول إن أكبر الشبهات الي تعترض 
عقول المتشككين والمنكرين شبهتان : هما شبهة الشر ني العام وشبهة اللرافة 
في كثير من العقائد الدينية . وحلاصة شبهة الشر نهم لا يستطيعون التوفيق بين 
وجود الشر في العام وبين الإبعان بإله قدير كامل ي جميع الصفات . وخلاصة 
شبهة اللعرافة ني كثير من العقائد الدينية أنمم لا يستطيعون التوفيق بين العقائد 
وبين المحسوسات والمعقولات الى تتكشف عنها معارف البشر كلما تقدموا 
في معارج الرقي والإدراك. ٠‏ 


14س 


شنبة اشر 


أما شبهة الشر فهي من أقدم الشبهات الي واجهت عقل الانسان منذ عرف 
التفرقة بين اللحير والشر وعرف أنهما صفتان لا يتصف بهما كان واحد . وربا 
كان تفريق الانسان الممجي بين شعاثر السحر وبين شعائر العبادة مقدمة الول 
الكثيرة الي عالج الانسان البدائي أن بحل بها هذه المشكلة العصببة . م ترقى 
الانسان ني معارج الحضارة والادراك فاهتدى الى حل آلحر أوفى من هذا الحل 
الساذج وأقرب الى المعقول › وذاك حيث آمن بين انين وسمى أحدهما بإله 
الور وسمى الآحر بإله الظلام وجعل النور عنواناً بحميع اليرات والظلام 
عنوانا بلحميع الشرور . 

إلا أن هذا الحل على ارتقائه ووفائه بالقياس الى الحلول البدائية في عقائد 
القبائل الهمجية لن يرضي عقول المؤمنين بالتوحيد ولن بحل مم مشكلة الشر 
ئي الوجود » ولن يزال ي عرفهم حى اليوم ضرباً من الكفر يشبه جحود 
الحاحدرن وتعطيل المعطلين . 

ولعلنا م نطلع على حل لمذه المشكلة العصيبة أوفى من الحل الذي نطلق 
عليه اسم حل الوهم » ومن الحل الذي نطلق عليه اسم حل التكافل بين أجزاء 
الوجود. 

وحلاصة حل الوهم ان إلقائلين به يعتقدون ان الشر وهم لا نصيب له من 
الحقيقة وأنه عرض زائل يتبعه الحير الداتم . ومن الواضح ان هذا الحل لا يفض 
الاشكال ولا يغبي عن التماس الحلول الأحرى الي تربح ضمير المعتقد يه فضلا“ 
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عن المعبرضين عليه . إذ لا نراع ثي تفضيل اللذة الموهومة على الأ الموهوم ... 
ولا يزال الاعتراض على الألم لغير ضرورة فانماً في العقول ما دام في الامكان 
ان تحل لذاتنا امو هومة محل آلامنا الموهومة . 

وحلاصة الل الذي نطلق عليه اسم حل التكافل بين اجزاء الوجود ان 
امعتقدین به یرون ان الشر لا يناقض اللير ي جوهره ولکنه جزء متمم له او 
شرط لازم لتحقيقه . فلا معى للشجاعة بغير اللحطر ولا معى للكرم بغير الحاجة» 
ولا معى الصبر بغير الشدة » ولا مى الفضيلة من الفضائل بغير نقيصة تقابلها 
وترجح عليها . وقد يطرد هذا القول £ لذاتتا المحسوسة : یطرد ي 
فضائلنا النفسية ومطالبنا العقلية . إذ نحن لا نعرف لذة الشبع بغير ألم جوع »> 
ولا نستمتع بالري ما لم نشعر قبله بلهفة الظماً ولا يطيب لنا منظر جميل ما 
يكن من طبيعتنا ان يسوءنا المنظر القبيح . 

وهذا الحل ‏ حل التكافل بين أجزاء الوجود - أوفى وأقرب الى الاقناع 
من جميع الحلول الي عوبحت بها هذه المشكلة على أيدي الحكماء او على أيدي 
فقهاء الأديان » ولكنها لا تغي الحائر المتردد عن سوال لا بد له من جواب 
وهو : لاذا كان هذا التكافل لزاماً في طبيعة الوجود ؟ ول اذا يتوقف الشعور 
باللذة على الشعور بالأ) او بتوقف تقدير قيمة الفضيلة على وجود النقيصة 
وضرورة الاشمثزاز منها ؟.. أليس الله بقادر على كل شي ء ؟ آليس من الأشياء 
الي يقدر عليها ان يتساوى لديه خلت اللدة وحلق الألم ؟ اليس حلتق اللذة أولى 
برحمة الإله الرحم من خلق الام کیف کان و كيف کان موقعه من التکافل 
بینه وبين اللذات ؟. 
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وعندنا ان المشكلة كلها بعد جميع ما عرضناه من حلوها إنما هي مشكلة 
الشعور الانساني وليست في صميمها بالمشكلة العقلية ولا بالمشكلة الكونية . 

وهنا نعود الى الباب الذي نستفتح به مسالك هذه المشكلات ونسأل أنفسنا : 
إذا كان الإله الذي توجد النقائص والآلام في خلقه 4 لا يبلغ مرتبة الكمال 
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المطلق فکیف يکون الله الذي يبلغ هذه المرتبة لي تصورنا وما ترنضيه عقولنا ؟ 

أيكون إا قدي م لا بلق عالاً من العوالم على حالة من الحالات ؟ أيكون 
إا قديراً بمخلق عالاً بماثله في جميع صفات الكمال . 

هذا وذاك فرضان مستحيلان او بعيدان عن المعقول » كل منهما أصعب 
فهماً وأعسر تصوراً من عالمنا الذي ننكر فيه النقائص والآلام : 

فأما الإله القدير الذي لا بخلق شيئ فهو نقيضة من نقائض اللفظ لا تستقيم 
ني التعبير بله استقامتها ني التفكير ١‏ فلا معى للقدرة ما م يكن معناها الاقتدار 
على عمل من الأعمال . 

وأما الكمال المطلق الذي لى كالا“ مطلقاً مثله فهو نقيضة ألحرى من 
نقائض اللفظ لا تستقيم كذلك ي التعبير بله استقامتها ي التفكير . فإن الكمال 
المطلق صفة منفردة لا تقبل الحدود ولا أول ها ولا آحر . وليس فيها محل لا 
هو كامل وما هو أكمل منه . ومن البديهي أن يكون المحالق أ كل من المخلوق 
وألا بكون كلاهما متساويين ني جميع الصفات . وألا يلو المخلوق من نقص 
بتنزه عنه الحالق . فاتفاقهما ي الكمال المطلق مستحيل بتع على التصور ولا 
بحل تصوره مشكلة من المشكلات . وأي نقص أي العام المخلوق فهو حقيق ان 
بتسع مذا الشر الذي نشكوه وأن يقترن بالأمم الذي يفرضه الحر مان على المحرومين› 
وبخاصة إذا نظرنا الى الأجزاء المتفرقة الي لا بد أن يكون كل جزء منها قاصراً 
عن جميع الأجزاء » وان يكون كل شي ء منها مخالفا لا عداه من الأشياء .. 

فوجود الشر أي العام لا يناقض صفة الكمال الاي ولا صفة القدرة الاهية. 
بل هو ولا ريب أقرب الى التصور من تلك الفروض الي يتخيلها المنكرون 
والمر ددون ولا بذهبون معها حطوة في طريتق الفهم وراء الحيال المبهم العقيم , 

وقد ختلف مدلول القدرة الإلهية ومدلول النعمة الإمية بعض الاختلاف 
ني هذا الاعتبار . فمدلول القدرة الإمية يستلزم - كا تقدم - حلت هذا العام 
الموجود » ولكن مدلول النعمة الالمية يسمح لبعض المتشانمين ان بحسبوا ان 
ترك المخلوقات ني ساحة العدم أرحم بها من إحراجها الى ساحة الوجود » ما 
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دام الألم فيه قضاء محتوماً على جميع المخلوقات . ومهما يكن من شيوع التشاؤم 
بين طائفة من المفكرين فليس تفسير النعمة الإمية برك المخلوقات ني ساحة 
العدم تفسيراً أقرب الى المعقول من تفسير هذه النعمة اللهية بإنعام الله على 
مخلوقاته بنصيب من الوجود يبلغون به مبلغهم من الكمال المستطاع لكل 
مخلوق . 

وليس الشر إذن مشكلة كونية ولا مشكلة عقلية إذا أردنا بالمشكلة أا 
شيء متناقض عصي على الفهم والادراك » ولكنه في حقيقته مشكلة الموى 
الانساني الذي يرفض الألم ويتمى أن يكون شعوره بالسرور غالبا على طبائع 
الأمور . 

وإذا كانت ني هذا الوجود حكمته الي تطابق كل حالة من حالاته فلا 
بد من حكمة فيه تطابق طبيعة ذلك الشعور › ولا لعلم من حكمة تطابق طبيعة 
ذلك الشعور غير الدين . 
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إن الشعور الانساني ني هله المشكلة اى يتطلب الدين . فهل مة مانم 
يمنعه من قبل العقل او من قبل المعرفة الي يكسبها من تقدمه في العلم والحضارة؟ 
هنا يستطرد بنا الكلام على مشكلة الشر الى الكلام على مشكلة الدين او مشكلة 
التدين في جملته . وخلاصتها كا قدهنا عند المتر ددين والمعطلين أن الأديان 
قد الحتلطت قدياً بكثير من اللعرافات وأن العقل يتعسر عليه أحياناً أن يوفق 
بين عقائد الدين وحقائق المعرفة العلمية . 
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شبهة رة 


وهنا نعود مرة أحرى الى سؤالنا الذي افتتحنا به هذه الكلمة فنسأل الر ددرن 
والمعطلين : إذا كان التدين على هذه الحالة الي وجل ہا غر حسن ي تقدی رکم 
فکیف یکون الحسن ؟ و كيف تتصورونه مكنا على نحو أقرب الى العقل ويسر 
ي الامکان ؟ 

وكأننا بهم يقارحون دين لا يركن إليه إلا النخبة ا مختارة من كبار العقول 
الذين لا تتسرب اللحرافة الى مداركهم ني عصر من العصور › كاثاً ما كان 
موقع ذاك العقل من درجات التقدم والحضارة . 

هذا » أو يقترحون ديناً يتساوى فيه كبار العقول وصغارهم تساوبا آلا 
لا عمل فيه لاجتهاد الروح وتربية الضمير واستفادة المستفيد من كفساح 
الحوادث وتجارب الحياة . 

هذا » أو بقترحون دیتا نہدل ني کل فترة تہدلا آلیاً کلما تبدلت معارف 
الأمم في مختلف الأزمنة او مختلف البلدان . 

ومهما نسترسل ني تصور المقترحات الي لخطر للمرددين والمعطلين فلا 
نال أننا منتهون الى مقترح برونه ويراه غيرهم أقرب الى النصور وأيسر من 
الدين ني تاريخه المعهود . فإن أطوار التدين كا نشأت من أقدم عصورها الى 
اليوم لا تزال أقرب الى المعقول من كل مقترح ذكروه أو ذكرناه على ألستهم 
بين هذه الفروض . 
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فالنخبة المختارة من كبار العقول لا تحتاج الى تعالم الدين كما حتاج إليه 
طوائف البشر من الحهلاء أو صغار العقول . وقد يتنزه أبتاء النخبة المختارة عن 
اللعرافة في آوئة حدودة ولكنهم لن يتنزهوا عنها في كل آونة مع التسليم بتطور 
العلم و تطور الادراك الذي يستفيد من جملة العلوم . 

أما أن يتساوى الناس تساوبا آليا ني كشف حقائق الكون من أول عهد 
البشر بالتدين الى آلحر عهدهم المقدور لمم من المحياة الأرضية - فإنما هو نكسة 
بهم الى حالة لا فرق بينها وبين أحوال ابلحماد أو أحوال اللات الي لا عمل 
فيها لاجتهاد الروح ولا لربية الضمير . 


وأما أن تتبدل العقائد ني كل لاظة تتغير فيها مدر كات العلوم ومدركات 
المعرفة على العموم فتلك حالة حاول أن نتصورها أي أطوار ابلحماعات فلا ذرى 
نبا قابلة للتصور ني جماعة واحدة تعيش من أسلاف الى أحلاف مات السنين»› 
أو ألوف‌السنين» اللهم إلا إذا تصورنا عقول هله ابمحماعة وضمائرهم في صورة 
الصفحات الي تنقلب صفحة بعد صفحة حين تعرض على قرالما وهم يريدون 
تقلیبها أو لا يربدون . 


کل هذہ الصور بقترحھا من یشاء ولا یکلف نفسه أن پتمادیى مع صورة 
منها في التخيل أو يعالج تطبيقها ني الواقع إذا استطاع ... وما هو بمستطيع . 

ونكاد نقول عن نشأة التدين بين جماعات البشر کا نشا ني عام الواقع 
أنه ليس ني الإمكان أبدع ما كان » لولا أننا نرى ان الزمان المتطاول قد كن 
فيه الیوم ما م یکن مکنا بالأمس وقد عن فيه غد ما لیس عکن في يومنا هذاء 
ولا ني الأيام الي سلفت . وقد بمكن فيه عند قوم في العصر الواحد ما يتعذر 
على آنحرين في العصر نفسه ... إلا أننا ندين بقول القائلين : « إنه ليس ي 
الإمكان أبدع ما كان »إذا نظرنا الى تطور الدين نظرة حيط بأطواره كلها ي 
جمیع الأزمنة وین جمیع الأقوام : 


وينبغي ان نذكر ان التعبير الرمزي والعقيدة الإبمانية لازمتان من لواز م 
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الشعور الديني لا تنفصلان عنه ولا بتأتی لنا ان نفهم ظواهره وخحوافیه ما ۾ 
نكن على استعداد لتفسير هذا التعبير وقبول ذلك الإبمان . 

ولسنا نقبل التعبير الرمزي والعقيدة الايمانية ترخحصا مع الدين وحده برخصة 
لا نلتمسها مع سائر المد ر كات الحسية أو النفسية » لأننا نعلم ان التعبير الرمزي 
والعقيدة الأإبمانية لازمتان من لوازم تکوین الانسان ي مدرکات حسه ومدرکات 
نفسه على احتلاف الأساليب ومعارض الإدراك . 

فأي إدراك للانسان أصدق عنده من إدراك العيان ؟ وما هي حقيقة هذا 
الإدراك إن م يكن في تصميمه تعبيرا رمزباً نضع له من الأسماء ما ليس بينه 
وبين الواقع مطابقة الرمز للحقيقة الي تزمز إليها ؟ فنحن نسمي الألوان بأسمامما 
م نرجع الى حقائفها فلا نعلم هما حقيقة أي الواقع إلا ألما ذبدبات كا يقال في 
أمواج الأثير » ولا نعلم للأثير من حقيقة أي الواقع غير أنه كما يقال فرض 
نقول به لأننا لا نريد أن نقول بفرض العدم أو بفرض الفضاء والحلاء . 


ومن أمثلة العقيدة الاإمانية الي نلمسها ني كل حي أو نلمسها ي كل 
مولود » ان الآباء والأمهات بون ذریتهم ولا يقبلون بدیلا منها › ولو کان 
البديل حيرا من تلك الذرية وأجمل منظراً وأفضل مخبراً وأدعى الى الغبطة 
والرجاء . ولا بقاء لأنواع الأحياء إذا قامت الأبوة على عاطفة غير هذه العقيدة 
الابمانية الي يرتبط بها قوام الحياة . ولا محتلف اثنان في وصف هذا الحنان 
الأبوي بالمغالاة إذا أردنا ان نجرد المحياة من صواب العاطفة أو صواب العقيدة 
ولا ندين فيها بغير صواب العقول . 

فإذا وجب عابنا أن نقبل التعبير الرمزي والعقيدة الابمانية في مدركات 
الدين فنحن لا نترخحص مع الدين وحده بهذه الرخصة الشائعة عندنا حن بي 
الانسان في جميع مدركاتنا »> بل حن نسوي بين رخصة الدين ورخصة الحس 
ورخحصة العقل ي هذه اللغة البيوية الي ينطق با کل حي مع اختلاف 
الظروف والعبارات . 

على أننا لا نبتغي بدعاً من العقل إذا ميزنا الدين برحصة لا تساويما رخحصة 
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قط فيما تدركه الحواس أو تدركه العقول . لأن مدركات الدين تشمل أصول 
الوجود وأسرار اللحليقة وتتطلم الى بواطن الغيب كا تاطلع الى ما وراء حدود 
هذا العام المحدود » كلما ارتفعت بها أشواقها الى سماء الكمال المطلق : کال 
الحالق المبدع بلحميع هذه المخلوقات . 

فإذا قبلنا من عقولنا وحواسنا أن تقلع بالتعبير الرمزي والعقيدة الابمانية 
ني إدراك خليقة محدودة من هذه اللحلائتق الي لا عداد هما فإنه لمن الشطط أن 
نسوم العقل إدراكا للحقيقة المطلقة بخلو من الرموز ربتجرد من عنصر الابمان , 
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ولنكن واقعيین مع الواقعيين ني كلامنا عن مشكلة الدين . فإننا كنا الى 
الآن في هذه الفاتحة عقليين » نحتكم الى البرهان في محاسبة الدين ومراجعة 
الشبهات الي تواجه المارددين والمعطلين ويواجهون بها عقائد الأديان على 
الإجمال . 

فماذا لو أضفنا الى حجة العقل حجة الواقع من تجارب التاريخ وتجارب 
الحاضر أي شئون اب حماعات الانسانية وشثون كل فرد من بي الانسان على حدة 
بینه وبين جماعته أو پینه وبين نفسه ؟ 

إن تجارب التاريخ تقرر لنا أصالة الدين في جميع حركات التاربخ الكبري 
ولا تسمح لأحد أن يزعم ان العقيدة الدينية شيء تستطيع ابلحماعة ان تلغيه 
ويستطيع الفرد أن يستغني عنه في علاقته بتلك ابحماعة أو فیما بینه وین سریرته 
المطوية عمن جوله » ولو كانوا.من أقرب الناس إليه . ويقرر لنا التاريخ انه 
م يكن قط لعامل من عوامل الحركات الانسانية أثر أقوى وأعظم من عامل 
الدين » و كل ما عداه من العوامل المؤثرة ي حركات الأمم فإنما تتفاوت فيه 
القوة إمقدار ما بينه وبين العقيدة الدينية من المشابهة ني التمكن من أصالة الشعور 
وبواطن السريرة . 

هذه القوة لا تضارعها قوة المصبية ولا قوة الوطنبة ولا قوة العرف ولا 
قوة الأحلاق ولا قوة الشرائع والقوانين »› إذ كانت هذه القوة إنما ترتبط 


بالعلاقة بين المرء ووطنه » أو العلاقة بينه وبين مجتمعه » أو العلاقة بينه وبين 
نوعه على تعدد الأوطان والأقوام . أما الدين فمرجعه الى العلاقة بين المرء وبين 
الوجود بأسره . وميدانه يتسع لكل ما ي الوجود من ظاهر وباطن › ومن علانية 
وسر » ومن ماض أو مصير › الى غير نماية بین آزال لا تحصى ني القدم وآباد 
لا حصى فيما ينكشف عنه عام الغيوب . وهذا على الأقل هو ميدان العقيدة 
الدينية في مثلها الأعلى وغابانما القصوى وإن م تستوعبها ضمائر المدينين في 
جميع العصور . 

ومن أدلة الواقع على أصالة الدين » أنك تلمس هذه الأصالة عند المقابلة 
بين الحماعة المتدينة والحماعة الي لا دن هما أو لا تعتصم من الدين برکن 
رکین . وكذلك نلمس هذه الأصالة عند امقابلة بين فرد يؤمن بعقيدة من 
العقائد الشاملة وفرد معطل الضمير مضطرب الشعور بمضى. ي الياة بغير حور 
يلوذ به وبغير رجاء يسمو إليه . فهذا الفارق بين ابحماعتين » وبين الفردين › 
كالفارق بين شجرة راسخة في منبتها وشجرة مجتفة من أصوها » وقل ان 
ترى إنسانً معطل الضمير على شيء من القوة والعظمة إلا أمكنك ان تنخيله 
أقوى من ذلك وأعظم إذا حلت العقيدة في وجدانه محل التعطل والحيرة . 
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وبعد . فنحن خم هذه الفاتحة جا بدأناها بالتنبيه الى غرضنا ٠ن‏ هذه 
المناقشة الوجيزة لشبهات اا لفان عر فتن ن ا از 
ختامها كا قلنا في مستهلها إننا لا حسب أن مناقشة من المناقشات في هذا 
الموضرع الحلل حسم الحلاف وخم امطاب . ولكننا نطمع بحت ي الإبانة عن 
مواطن الضعف من تلك الشبهات ونعلم أا أضعف من ان تقتلع أصول العقيدة 
الدينية من الطبيعة الانسانية » وأنا تتهافت تباعاً كلما استحضر الباحث ي 
حاده شرائط الدين المعقولة الي تلازمه حتماً ني رأي المؤمن بدين من الأديان 
وني رأي المنكر بلحميع الأديان على افسواء . 

فمن شرائط الدين اللازمة أن تدين به جماعة إمتد أجلها وراء آجال الأفراد 


~۳ 


وتتعاقب فيها الأجيال حقبة بعد -حقبة الى أمد بعيك . فلا يؤحذ على الدين إذن 
آنه یناسب هذہ الأجیال حیٹ تأحرت کا یناسبها حیث تقدمت على مر الرمان 
مع تطور العلم والحضارة . 

ومن شرائط الدين اللازمة أن تدين به الأمة في العصر الواحد على تفاوت 
أبناتما في المعرفة والسجية والرأي وال مشرب . فلا يؤخ على الدين إذن أن يدخحل 
فيه حساب العام وا لحاهل وحساب الرفيع والوضيع وحساب الطيب واللحبيث 
وحساب الد كي النابغ والغي الحامل . 

ومن شرائط الدين اللازمة ان يريح الضمير فيما بجهله الانسان - ولا بد 
ان يجهل - من شئون الغيبٍ وأسرار الكون . لاما الشئون والأسرار الي لا 
حيط بها عقله المحدود ولا تبديبا له ظواهر الزمان وا مكان . فلا يؤحذ على 
الدين إذن أن بتولى تقريب هذه الأسرار الأبدية بأسلوب المجاز والتشبيه أو 
بأسلوب الرمز الذي تدركه العقول البشرية على مقدار حظها من الفطئة والنفاذ 
الى بواطن الأمور وخفايا الشعور . 

ومى توفرت النفس على تسايم هذه الشرائط اللازمة لكل دين من الأديان 
فقد وجب على العارفين ان يضطلعوا بالتوفيق بينها وبين مطالب ابحماعة 
ومطالب الزمن وه طالب السريرة ي أعماقها > حيث تنصل بعالم الغيب وعالم 
الشهادة صلاما الي لا تنقطع لمحة عين . 

وظاهر من سياق الكلام عن الدين ي هذه الفاتحة أننا نعي به التدين على 
إطلاقه ونريد أن ندل على أصالته في حياة الفرد وحياة الأمة » ومنى عرفا 
للتدین اصالته في کلتا الیاتین مند ألوف السنين - فليس ما بمنع ان يكون بين 
الديانات الي آمن با البشر قدياً وحديةا ديانة أفضل من ديانة وعقيدة أقرب 
من عقيدة إلى الكمال . 

ونما تفضل الديانة سواها بمقدار شموها لمطالب الزوح وارتقاء عقائدها 
وشعائرها ئي آفاق العقل والضمير » وكذلك كانت الديانة الاسلامية - ها 
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آمنا مہا - ملة لا تفضلها ملة ي شمول حقائقها وخلرص عباداپا وشعائر ها 
من شوائب الملل الغابرة . 

وذلك هو موضوع هذا الكتاب فيما يعرضه من حقائق الاسلام وفيما 
بعرض له من أباطيل المفترين عليه . 

إن بعض العقائد ليصيب النفس بيا يشبه داء الصام . لأنه يقسم الشخصية 
الانسانية على نفسها وبمزق الضمير الحائر بين نوازع الحسد ونوازع الروح 
وبين ساطان الأرض وسلطان السماء وبين فرائض السعي وفرائض المبادة . 
الروحاني وهو الذي يعلمه أن يرفع رأسه حين تدول دولته مام المسيطرين عليه» 
وهو الذي بخفظ كيان الأمم الاسلامية أمام الضربات الي تلاحقت عليها من 
غارات. الفاتحين أو غارات الحروب الصايبية أو غارات الاستعمار والتبشير . 

وشمول العقيدة الاسلامية اهو الذي حقق للاسلام ما م بتحقق لعقيدة غير ه 
من لويل الأمم العريقة الي تدين بالكتب المقدسة الى الابعان به عن طواعية 
واحتيار » كا آمنت به الأمم المسيحية والمجوسية والبرهمية في مصر وسوريا 
وفارس واهنل والصين . 

ولقد عزي انتشار الاسلام في صدر الدعوة المحمدية الى قوة السيف ٠‏ 
وما کان للاسلام يومئذ من سیف يصول به على أعدائه الأقوياء » پل كان 
المسلمون هم ضحایا السيف وطرائد الغشم والحبروت وان علد السلمين 
اليوم بين أبناء المند والصين وأندونيسية والقارة الأفريقية ليبلغ تسعة أعشار 
المسلمين ي العام أجع > وما روى لنا التاريخ من أخبار الغروات الدينية في 
عامة هذه الأقطار لا يكفي لتحويل الآلاف المعدودة - فضلا“ عن مثات 
الملايين - من دين الى دين . 

ولقد عزي انتشار الاسلام بين السود من أبناء القارة الافريقية الى سماح 

الاسلام بتعدد الزوجات . وما كان تعدد الزوجات بالامر الميسور. لكل من 
يشتهيه من أولثك السود المقبلين على الدين الاسلامي بهير مجهود . ولكنهم 
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بجدون اللحمرة ميسرة لمم حيث أرادوها وقد حرمها الاسلام أشد التحريم ... 
فلم ينصرف عنه السود لأنه قد حال بينهم وبين شهوة الشراب الي قيل إنما 
کانت‌شائعة بينهم شيوع الطعام والغذاء . 
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إنما هو شمول العقيدة الاسلامية دون غير ه هو العامل القوي الذي يحمع 
إليه النفوس وبحفظ ها قوة الابمان » ويستغي عن السيف وعن الال في بث 
الدعوة » كلما تفتحت اہو ابا أمام المدعوين إليها بغير عاثق من سلطان 
الحا كين والمتسلطين . 

فلنا ئي باب العقيدة الشاملة من كتابنا عن الاسلام في القرن العشرين : 

«ويبدر الى الذهن ان الشمول الذي امتارت به العقيدة الاسلامية صفة 
خفية عميقة لا تظهر للناظر من قريب ولابد لإظهارها من بحث عويص في 
قواعد الدين وأسرار الكتاب وفرائض المعاملات » فليست هي مما يراه الناظر 
الوثني أو الناظر البدوي لأول وهلة قبل أن بطلع على حقائق الديانة ويتعمق ي 
الاطلاع . 

ومن المحقق أن إدراك الشمول من الوجهة العلمية لا يتأتى بغير الدراسة 
الوافية والمقارنة المتغلغلة ي وجوه الاتفاق ووجوه الاحتلاف بين الديانات 
وبخاصة أي شعائرها ومراسمها الي يتلاقى عليها المؤمنون ي بيثاهم الاجتماعية. 

ولكن الناظر القريب قد يدرك شمول العقيدة الاسلامية من مراقبة أحوال 
الملسلم في معيشته وعبادته » ويكفي أن يرى المسلم مستقلا بعبادته عن اليكل 
والصم والأيقولة والون ليعلم أنه وحدة كاملة في دينه ويعلم من م کل ما 
يرغبه في ذلك الدين أيام أن كان الدين كله حكر للكاهن ووقفاً على المعبد 
عالة على الشعائر والمراسم مدى الخحياة . 

لقد ظهر الاسلام ني إبان دولة الكهانة والمراسم وواجه أناسا من الوثنيين 
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أو من أهل الكتاب الذين صارت بهم تقاليد ابمحمود إلى حالة كحالة الوثنية ي 
تعظيم الصور والتمائيل والتعويل على المعبد والكاهن في كل كببرة وصغيرة 
من شعائر العبادة » ولاح للناس أي القرن البابع للميلاد خاصة أن (المتدين ) 
قطعة من المعبد لا تم على انفرادها ولا تحسب ها ديانة أو شفاعة إمعزل عله : 
فالدين كله ني المعبد عند الكاهن › والمندينون جميعاً قطع متفرقة لا تستقل 
يوماً بقوام المحياة الروحية ولا تزال معيشتها اللحاصة والعامة تثوب إلى المعبد 
لټترود منه شيئاً تم به عقیدنها ولا تسنغي عنه مدی المياة . 

لا دين بمعزل عن المعيد والكاهن والأيقونة › سواء ني العبادة الوثنية أو 
في عبادة أهل الكتاب الى ما بعد القرن السابع بأجيال متطاولة . 

فلما ظهر المسلم ي تلك الآونة ظهر الشمول ني عفيدته من نظرة واحدة » 
ظهر انه وحدة كاملة في أمر دينه يصلي حيث شاء ولا تتوقف له نجاة على مشيئة 
أحد من الکهان » وهو مع الله في کل مکان › «قأینما ولوا فم وَج . 
الله .٠‏ 

ويذهب المسلم الى الحج فلا يذهب إليه ليغتم من أحد بر كة أو نعمة 
يضفیها عليه ولکنه يذهب إليه كا يذهب الألوف من إخوانه . ويشتر کون 
جميعاً ني شعائره على سنة المساواة » بغير حاجة الى الكهانة والكهان . وقد 
يكون السدنة الذين يراهم مجاورين للكعبة حداما ها وله بدلونه حين يطلب 
منهم الدلالة » ويار كهم إن شاء فلا سبيل لأحد منهم عليه . 

فإذا توسع قليلا" ني العلم بشعائر الحج علم أن الحج لا يفرض عليه زيارة 
قبر الرسول » وأن هذه الزيارة ليست من مناسك الدين وأنما نحية منه يؤ ديما 
من عنده غير ملزم »> كما يؤدي النحية لكل دفين عزيز حبوب لديه . 

وإذا توسع قليلا“ في مكان ذلك الرسول من الدين قرأ في الةرآن الكرم : 


قل إنما آنا بشر مللکگم وی إل ... ٤‏ 
( سورة الكهف ) 
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وقرأ فيه : « فلن أعرضوا فما أرساناكَ عليهم حَفيظا › إن عليك 
إلا البلا . 
- ( سورة الشورى ) 
وقرا فيه : « قل أطيموا الله وأطيموا الرسول فن تَولَرّا فإغا عليه 
ما حمل وعلیگم ما حلمم » ون تطيعوه تهتدوا » وما على الرسول إلا 


البلا المبين » . 
( سورة الثور ) 
وقراً فيه : « وما نت عليهم بِجَبّار » . 
( سورة ق ) 
وقراً فيه  :‏ لست عليهم بمسيطر » . 
( سورة الغاشية ) 


ورا : ٠‏ وما أرسلنالكً إلا كافة للناس بشيراً وَتذيرا» . 
( سووة سا ) 

وقراً فيه آيات لا تخرج في وصف الرسالة عن معنى هذه الآيات . 

مر بنا آن فساد رجال الدين كان من أسباب انصراف أنباعهم عن دينهم 
ودخوطمم أفواجاً في عقيدة المسلمين . 

مثل هذا لا محصل ني أمة إسلامية فسد فيها رجال دينها .. فما من مسلم 
يذهب الى اليكل ليقول لكاهنه : حل دينك إليك فإني لا أؤمن به » لأني 
ل١‏ أۋمن بك » ولا أری ي سیر تلك مصدقاً طلأوامرك ونواهيك أو أوامره 
ونواهیه . 
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کلا . ما من رجل دين يبدو للمسلم آنه صاحب الدين وأنه حين يؤمن 
بالله يؤمن به لأنه إله ذاك الرجل الذي يتوسط بينه وبين الله أو يعطيه من نعمته 
قواماً لروحه . 

.. والُذينُ تدعونٌ من دونه ما يلكو من قوير . لن تذعُوهم 
لا يسمعوا دُعاء کم ولو سوا ما اسَجًابُوا لم وَيَوم القيامة كرون 
بشرككم ولا يبك مثل بير . يا أيها الناس نعم الفقراء إلى الله 
وال هو الّني الحَميدٌ» . 

( سورة فاطر ) 

نعم كلهم فقراء الى الله » و كلهم لا فضل لواحد منهم على سائرهم إلا 
بالتقوى وكلهم ني المسجد سواءء فإن لم بجدوا المسجد فمسجدهم كل مكان 
فوق الأرض وحت السماء . 

إن عقيدة المسلم شيء لا يتوقف على غيره ولا تبقى منه بقية وراء سره 
وجهره › ومن کان إماماً له في مسجده فان ترتفع به الامامة مقاماً فوق مقام 
النبي صاحب الرسالة : النبي يبشر وينذر » ولا يتجبر ولا يسيطر › ويبلغ 
قومه ما حمل وعليهم ما حملوا »> وما على الرسول إلا البلاغ المبين . 

ومنذ يسلم المسلم يصبح الاسلام شأنه الذي لا يعرف لأحد حقا فيه أعظم 
من حقه أو حصة فيه أكبر من حصته » أو مكاناً يأوي ليه ولا یون الاسلام 
ي غیره . 

كذلك لا ينقسم المسلم قسمين بين الدنيا والآحرة » أو بين ابحسد 
والروح ولا يعاني هذا الفصام الذي يشق على النفس احتماله ويحفزها أي الواقع 
الى طلب العقيدة ولا يكون هو في ذاته عقيدة تعتصم بها من المحيرة وإلانقسام . 

وابعّغ فيما تاك الله الدارَ الآلحرة ولا تنس نصيبك من الدنيا » . 

( سورة القصص ) 


« وتو كل على الله وكفى بالل وكيا . ما جعل اله لرجل من قبن في 

جوفه). 
( سورة الأحزاب ) 

فإذا كانت العقيدة الي تباعد المسافة بين الروح وابمحسد تعفينا من العملي 
حين يشق علينا العمل - فالعقيدة الي توحد الإنسان وتجعله كلا“ مستقلاً 
بدنياه وآلحرته شفاء له من ذلك الفصام الذي لا تسربح إليه السريرة إلا حين 
يضطر الى المرب من عمل الإنسان الكامل في حياته »وحافر له الى الحلاص 
من القهر كلما غلب على أمره ووقع أي قبضة اسلطان غير سلطان ربه ودینه . 

ومن هنا ل يذهب الإسلام مذهب التفرقة بين ما لله وما لقيصر لأن الأمر 
في الإسلام كله لله «بل لله الأمر جميعاً ..٠‏ «ولته المشرق وا مغرب ٠«رب‏ المشرق 
المغرب وما بينهما إن كنم تعقلون ». 

وإنما كانت التفرقة بين ما لله وما لقيصر تفرقة الضرورة الي لا يقبلها 
المتدين وهو قادر على تطويع قيصر بأمر الله ... وهذا التطويع هو الذي أوجبته 
العقيدة الشاملة و كان له الفضل ي صمود الأمم الإسلامية لسطوة الاستعمار 
وإيمانما الراسخ بأنما دولة دائلة وحالة لا بد ها من تحويل . 

وقد أبت هذه العقيدة على الرجل أن يطيع الحا كم بجزء مله ويطيع الله 
بغيره » وأبت على المرأة أن تعطي بدنها ني الزواج لصاحبها وتنأى عنه بروحها 
وسرير تما » وأبت على الإنسان جملة أن يستريح الى «الفصام الوجدالي »ويحسبه 
حلا لمشكلة المحكم والطاعة قابلا للدوام . 

إن “هذا الشأن العظم شأن العقيدة الشاملة الي تجعل المسلم «وحدة كاملة)- 
لا يتجلى واضحاً قوياً كنا يتجلى من عمل الفرد ني لشر العقيدة الإسلامية . 
فقد أسلم عشرات الملابين ني الصحاري الأفريقية على يدي تاجر فرد أو صاحب 
طريقة منفرد ي خلوته لا يعتصم بسلطان هيكل ولا بمراسم كهانة » وتصنع 
هنا قدرة الفرد الواحد ما نم تصلعه جموع التبشير ولا سطوة الفتح والغلبة › 
فجملة من أسلموا في البلاد الي انتصرت قيها جيوش الدول الإسلامية هم الآن 
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والأحمر » فأما الذين أسلموا بالقدوة الفردية الصالحة فهم فوق الائتين من 
الاين ( أو هم کل من اسلم ف أهند والصين وجزائر جاوة و صحاري 
أفريقية وشواطئها › إلا القليل الذي لا يزيد في بداءته على عشرات الألوف . 
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وينبغي أن نفرق بين الاعتراف بحقوق ابسد وإنكار حقوق الروح . فإن 
الاعراف بحقوق ابمسد لا يستلزم إنكار الروحانية ولا الحد من سبحانما الي 
اشتهرت باسم القتصوف ني اللغة العربية أو اشتهرت باسم «الحفیات والسریات» 
تي اللغات الغر بية صونناMys‏ . 

إذ لا یوصف بالشمول دین بنکر الحسد کا لا یوصف بالشمول دين ینکر 
الروح » وقد أشار القرآن الكريم الى الفارق بين عام الظاهر وعالم الباطن أي 
قصة اللعضر وموسى عليهما السلام » وذکر تسح المىجودات ما كانت له 
SEG‏ من' ٿيءَ الا سبح بحنده ولکن 
لاتفقيرون ن نسيحم" . وأشار الى هذه آلأشياء » ضير العقلاء » وعم 
منه المسلمون أن الله أقرب إليهم من حبل الوريد وأنه ور السماوات والأرض 
وأنه «هو الأول والآنحر والظاهرٌ والباطن وهو بکلٗ شيء علم .١‏ 

وحسب المرء أن يتعلم هذا من كتاب دينه ليبيح لنفسه من سبحات 
التصوف کل ما پستباح ي عقائد التوحيد » ولعله م يوجد ي هل دين من 
الأديان طرق للتصوف تبلغ ما بلغته هذه الطرق بين المسلمين من الكثرة 
والنفوذ » ولا وجه للمقابلة بين الإسلام وبين البرهمية أو بين البوذية مثلا ف 
العقائد الصوفية .. فإن إنكار الحسد في الر همية أو البوذية خرجهما من عداد 
العقائد الشاملة الي بتقبلها الإنسان بجملته غير منقطع عن جسده أو عن دنياه . 

وحسب المرء أن يرضي مطالبه الروحية ولا حالف عقائد دينه ليوصف 
ذلك الدين بالشمول ويبراً فيه الضمير من داء الفصام . 

كذلك بخاطب الإسلام العقل ولا يقصر خطابه على الضمير أو الوجدان » 


۱ 


وي حكمه أن النظر بالعقل هو طريتق الضمير الى الحقيقة » وأن التفكير باب 
من أبواب المداية الي يتحقق با الإبمان : 
« قل إنما أعظكم بواحدة ن تقوموا لله مشنی وفرادی ثم تتفکروا » . 
( سورة سا ) 
كذلك یبن الله لكم الآيات لعلكم تَتَفْگرون » . 
( سورة البقرة ) 
وما كان الشمول ني العقيدة ليذهب فيها مذهباً أبعد وأوسع من خطاب 
الإنسان روح وجسداً وعقلا وضميراً بغر بخس ولا إفراط في ملكة من هذه 
الملكات . ۰ 
وني مشكلة المشكلات الي تعرض لامتدين يعتدل المسلم بين الإيمان بالقدر 


اس الت 


والإبمان بالتبعة والحربة الإنسانية » فمن عقائد ديله «إن أجل الله إذا جاء 
و تد ت ار ےت رس د ر ا 

لا بحر .. «ومايعمر من معمر ولا ينقص من عمره إلا ي كتاب ..١‏ 

«وما كان لتفلس أن" موت إلا بإذن الله ٠«وتو‏ كنل" على الله و كى بال 

وکیلا). 


ومن عقائد دینه أيضاً : 
« إل اله لا يغيرٌ ما بقوم حتى يغيرّوا ما بأنفسهم » . 
( سورة الرعد ) 
1 2 د ص 
« وما كان ربك ليهلك المَرّى بعلم وأهلّها مَصلحُون » . 
( سورة هود ) 
مرل ۴ ٠‏ ر 
ما ١‏ “6 . 
١و‏ صابكم من مُصيبة فبما كسبت آیدیگم » . 
( سورة الشورى ) 


iS 


ولیس ف الإسلام أن اللطيئة موروئة ي الإنسان قبل ولادته ¢ ولا أنه 
بحتاج ي النوبة عنها الى كفارة من غيره . وقد قيل إن الإبمان بالقضاء والقدر 
هو علة جمود المسلمين » وقيل على نقيض ذلك إنه كان حافزهم في صدر 
الإسلام على لقاء الموت وقلة المبالاة بفراق الحياة » وحقيقة الأمر أن المسلم 
الدي يرك العمل بحجة الاتكال على الله بخالف الله ورسوله لأنه مأمور بأن 
يعمل في آبات الكتاب وأحاديث الرسول «وقل اعملوا فسيرى الله عملكم 
ورسوله والمؤمنون».. بل حقيقة الأمر أن حلاصه كله موقوف عليه › وأن 
إعانه حريته وتدبيره لا يقتضي بداهة أن الله سبحانه مسلوب الحرية والتدبير . 

وأصدق ما يقال أي عقيدة القضاء والقدر آنا قوة للقوي وعذر الضعيف 
وحافز لطالب العمل وتعلة .لمن بمابه ولا يقدر عليه ›» وذلك ديدن الانسان في 
کل باعث وي کل تعلة کا أو ضحنا الفارق بين ي الطيب المتني وي 
العلاء المعري وهما يقولان بقول واحد ني عبث ابلعهد وعبث المياة . 

فأبو الطيب يقول عن مراد النفوس : 

ومراد اللفوس أهون من أن تتعادی فيه وأن تتفانسى 

م يتخذ من ذلك باعثاً للجهاد والكفاح فيقول ': 

غير أن الى يلاي المنايا ٠‏ كالحات ولا يلاي المواننا 


والمعري يقول إن النعب عبث لأنه لا يؤدي بعده الى راحة ني الحياة . 
ولكنه يعجب من أجل هذا لمن يتغبون ويطلبون المريد : 
تعب كلها المحياة فما ع جب إلا من راغب في ازدياد 


وعلىی هذا الخال يقال تارة إن عقيدة القضاء والقدر نفعت المسلمين ويقال 
تارة أحرى إنها ضرنهم وأوكلتهم الى التواكل وابمىمود > وصواب القول 
ام ضعفوا قبل أن يفسروا القضاء والقدر ذلك التفسير › وتلك خديعة الطيعم 

الضعيف . 
س سے ريات الاأساامية ٠ ٠‏ 


وئوصف العقيدة الإسلامية بالشمول لأنها تشمل الأمم الإنسانية جميعا كا 
تشمل النفس الإنسانية بجملتها من عقل وروح وضمير . 

فليس الإسلام دين أمة واحدة ولا هو دين طبقة واحدة ¢ ولس هو للسادة 
المسلطين دون الضعفاء المسخرين ولا هو للضعفاء المسخرين دون السادة المسلطين 
ولكنه رسالة تشسل بي الإنسان من كل جنس وملة وقبيل . 


« وما أرسلناكً إلا كافة لئاس بّشيراً ونذيراً» . 


( سورة سا ) 
« َل يا أيها الناس إني رسول الله إليكم جَميعا الذي له ملك السموات 


والأرض » . 
( سورة الآعراف ) 
« ولوا منا بال وما أنزل إلينا وما أنزل إلى إبراهم وإسماعيل 
وإسحق ويَعقُوبٌ والأسباط وما وتي موسّی وعیسی وما وتي النبيونً 
من ربهم لا فرق بين أحد منهم ونحن له مسلمون» . 
( سورة البقرة ) 
« إن الذين منوا والدين هادوا والنصارى والصابغين من آمن 
بال واليوم الآخر وَعَيل صالحا كلهم أجرمم عن رهم ولا حوف 
عليهم ولا هُم پحرَنُونً » . 
( سورة البقرة ) 
فهذه عقيدة إنسانية شاملة لا تخص بنعمة الله أمة من الأمم لأنها من سلالة 
مختارة دون سائر السلالات لفضيلة غير فضيلة العمل والصلاح : 
« یا آیھا اناس نا خلقناگم من ذکر وأنکی وجملناگم شرب 
ا 


وقبائل لتعارفوا إن اکرمکم عند الله أنقاگم إن اله عم عَميرٌ» . 
( سورة الحجرات ) 
وني أحاديث الني عليه السلام أنه «لا فضل لعربي على عجمي ولا لقرشي 
على حبشي إلا بالتقوی » . 
وليس لاإسلام طبقة يؤثرها على طبقة أو مترلة يؤثرها على منزلة » فالناس 
درجات یتفاوتون بالعلم ویتفاوتون بالعمل ویتفاوتون بالرزق ویتفاوتون 
بالأحلاق . 
١‏ يرفع الله الذين "منوا منكم والذين أوتوا العلم درَجّات ۲ . 
( سورة المجادلة ) 


وه 


١‏ لا يستوي الفاعدون من الُؤينين غير أولي ار والجاهدون 
في سبيل اله باموالهم وأنفسهم 0 


( سورة النساء ) 
2 م »+ : 
« والله فضل بعصكم على بعض قي الرزق » . 
( سورة النحل ) 
# © 0 
« هل يستوي الُذين يمون والذين لا يَعلَّمودَ » . 
( سورة الزهر ) 
# ¢ © 


وإذا ذ كر القرآن الضعف فلا يذ كره لأن الضعف نعمة أو فضيلة مختارة 
لذامما » ولكنه يذ كره ليقول للضعيف إنه أهل لمعرفة الله إذا جاهد وصبر وأنف 
أن يسخر لبه وقلبه للمستكبرين › وإلا فإنه لن المجرمين . 


— ۳0 


« يقول الذين استضوفوا اللين استکبّروا لولا أنتم ۾ لکنا مؤمنين 
قال. اللين استكبّروا للدين استضعفوا انحن صدذناکم عن الهدى 
بعد إذ جاء کم بل كنم مُجْرمین » . 
( سورة سبا ) 
e»‏ 


e/a” 


ونرید RE‏ من على الذين استضيفوا الأرضِ وتلم أن 
ونَجَلَهم الوارثين ونمكُنَ لهم في الأرْضِ وثري واعزة راتا وجر 5ا 
منهم ما کانوا يحلّرون» . 
( سورة القصص ) 
وما من ضعيف هو ضعيف إذا صبر على البلاء » فإذا عرف الصبر عليه 
فإنه لأقوى من العصبة الأشداء . 


١‏ الآَنَ عقف الله عنكّم وعَلمٌ أن فيكم صَمْفاً فإن يكن منكم مائةٌ 
صابرة یا تین وإذ یکن نكم أل لبوا القن فن اله واش ع 
الصابرين . 

( سورة الانفال ) 

فما كان الإله الذي يدین به المسلم إله ضعفاء أو إله آقویاء » ولکنه إله من 
يعمل ویصبر ویستحق العون بفضل فيه » جزاژه أنه یکون مع الله والله مع 
الصابرين . 

بهذه العقيدة الشاملة غلب المسلمون أقوياء الأرض ثم صمدوا لغلبة الأقوياء 
عليهم يوم دالت الدول وتبدلت المقادير وذاق المسلمون بأس القوة مغلوبين 
مدافعین . 

وهذه العقيدة الشاملة هي الي أفردت الإسلام بمزية ل تعهد في دين آلحر 


من الأديان الكتابية » فإن تاريخ التحول الى هذه الأديان م يسجل لنا قط تحولا“ 
إجماعياً إليها من دين كتابي آلحر بمحض الرضى والاقتناع › إذ كان المنحولون 
الى المسيحية أو الى اليهودية قبلها ي أول نشأنها أماً وثنية على الفطرة لا تدين 
بكتاب وم تعرف قبل ذلك عقيدة التوحيد أو الإله اللالق المحيط بكل شيء » 
وم بحدث قط في أمة من الأمم ذات الحضارة العريقة آنا تركت عقيدما 
لتتحول الى دين كتابي غير الاسلام »> وإنما تفرد الاسلام بهذه المرية دون سائر 
العقائد الكتابية › فتحولت إليه الشعوب فيما بين النهرين وني أرض الملال 
الحصيب وي مصر وفارس»› وهي - فارس - أمة عريقة في الحضارة كانت 
قبل التحول الى الاسلام تؤمن بكتابما القديم » وتحول إليه أناس من أهل 
الأندلس وصقلية كا حول إليه أناس من أهل النوبة الذين غبروا على المسيحية 
أکر من مائي سنة ورغبهم جميعا فيه ذاك الشمول الذي بجمع النفس والضمير 
ويعم بي الانسان على تعدد الأقوام والأوطان › وحقتق المقصد الأكبر من 
العقيدة الدينية فيما امتازت به من عقائد الشرائعم وعقائد الأحلاق وآذاب 
الاجتماع . 

وإبراز هذه المرية - مزية العقيدة الاسلامية الي أعانت أصحابها على 
الغلب وعلى الدفاع والصمود ن هو الذي نستعين به على النظر ني مصير الاسلام 
بعد هاتين الحالتين » ونريد بہما حالة القوي الغالب وحالة الضعيف الذي م 
يسلبه الضعف قوة الصمود للأقوياء الى أن يحين الحين ويتبدل بين حالي الغالب 
والمغلوب حالته الي يرجوها لغده الأمول ولّن كانت حالة الصمود حسى 
الحالتين ي مواقف الضعف مع شمول العقيدة وبقامها صالحة للنفس الانسانية 
ي جملتها وللعالم الانساني في جملته » ليكوآن المصير ني الغد الأمول أكرم ما 
يكون مع هذه القوة وهذا الشمول ». 

في هذه العجالة عن شمول العقيدة الاسلامية إلامة كافية لمقصدنا أي هذا 
الكتاب الذي نود أن نستقصي فيه كل ما يستقصى عن حفائق الدين أي حيز 
هذه الصفحات.. 


۳۷ 


أما المزايا الي امتازت با عقائد الاسلام وأحکامه فنحن مفردون ها ما 
يل من فصول الكتاب الأربعة › وهي مبدوءة بفصل عن العقائد' ويليه فصل 
عن النقوق وفصل عن المعاملات وفصل عن الأخلاق والآداب . 

ووجهتنا الي نتجه إليها ني هذه البحوث : «أولا» أن الاسلام يوحي الى 
السلم عقيدة في الذات الإهية وعقيدة في المداية النبوية وعقيدة في الانسان لا 
تعلوها عقيدة أي الديانات ولا ثي ا-لحكمة النظرية أو الحكمة العملية . 

«وثانياً» أن أحكام الاسلام لا تعوق المسلم عن غابة تفتحها أمامه أشٍ اط 
العلم والحضارة . 

«وثالثا» أن ني الاسلام زاداً للأمم الانسانية في طريق المستقبل الطويل 
يواتيها با فيه غى هما حيث نضبت الأزواد من وطاب العقائد الروحية أو تكاد. 


وباسم الله نتجه ني وجهتنا »> وعلى هدى من الابمان بالله . 


A= 


النْصَتُل الأول 


۳۹ 


ا 
TT‏ م ا 
الهقيدة الالهيئة 


العقيدة ‏ ي الإله رأس العقائد الدينية بجماتها وتفصيلها . من عرف عقيدة 
قوم أي إلمهم فقد عرف نصيب دينهم من رفعة الفهم والوجدان ومن صحة 
المقاييس الي بقاس بها اللحير والشر وتقدر بها اسنات والسيئات . فلا هبط 
دين وعقيدته ي الإله عالبة » ولا يعلو دين وعقيدته ي الإله هابطة ليست ما 
يناسب صفات الموجود الأول الذي تتبعه جميع الموجودات . 


ولقد كان النظر في صفات الله مجال التنافس بين أكبر العقول من أصحاب 
الفلسفة الفكرية وأصحاب الحكمة الدينية » وقد كانت مهمة الفلاسفة أيسر 
من مهمة حكماء الأديان » لأن الفيلسوف النظري ينطلق أي تفكيره وتقديره 
غير مقيد بفرائض العبادة وحدود المعاملات الي بتقید با الیک م الديي ویتقید 
بها من يأتمون به من آتباعه ني الحياة العامة والمعيشة اللحاصة Dk‏ 
النظريين من سما بالتثريه الإهي صعدا الى أوج لا يلحق به الليال فضلا“ عن 
الفكر والاحساس . 

وجاء الاسلام من جوف الصحراء العربية بأسمى عقيدة ني الإله الواحد 
الأحد » صححت فكرة الفلسفة النظرية كا صححت فكرة العقائد الدينية » 
فكان تصحيحه لكل من هاتين الفكرتين - ي جانب النقص منها -- أعظم 
الممجزات الي أبنت له في حكم العقل المنصف والبديبة الصادقة أنه وحي من 


عند الله . 


س €١‏ سے 


يقال على الإأجماع : إن صفات الإله قد ارتفعت الى ذروتها العليا من 
التتزيه والتجريد أي مدهب «أرسطو» الفيلسوف اليوناني الكببر . 

والذين يرون هذا الرأي لا ينسون مذهب «أفلوطين » إمام الفلسفة 
الأفلاطونية الحديثة وشيخ الفلسفة الصوفية بين الغربيبن الى العصر الأخير . غير 
أنهم لا يذ كرونه في معراض الكلام على التنزيه في وصف اله لأن مذهبه أقرب 
الى الغيبوبة الصوفية منه الى ألتفكير ابلعلي والمنطق المعقول » وطريقته أي التتزيه 
أن إععن ي الزيادة على كل صفة يوصف بها الله فلا يزال يتخطاها تم بتخطاها 
كلما استطاع الزيادة اللفظية حى تنقطع الصلة بينها وبين جميغ المدلولات 
الممهومة أو المظنونة . ويرجح الأكثرون أن «أفلاطون» نفسه لم يكن يىصور 
ما يصوره من تلك الصفات › وإنما كانت غايته القصوى أن يذهب بالتصور 
الى منقطع العجز والإعياء . 

فمن ذلك أنه ينكر صفة الوحدانبة ليقول بصفة الأحدية ويقول : إن الواحد 
غير الأحد لأن الواحد قد يدحل في عداد الالنين والثلالة والمشرة ولا يكون 
الأحد إلا مفرداً بغیر تكرار . 

ومن ذلك أنه ينكر صفة الوجود ليقول إن الله لا يوصف بأنه موجود 
تنزيماً له عن الصفة الي يقابلها العدم وتشترك فيها الموجودات أو الموجدات . 

هذا يضربون المثل بأرسطو في تنزيه الإله ولا يضربون الل بأفلوطين لأن 
مذهبه ينقطع ي صومعة من غيبوبة الذهول لا نمترج بحياة فكرية ولا بجياة 

ومذهب أرسطو ني الإله أنه كان أزلي أبدي مطاتى الكمال لا أول له ولا 
آحر ولا عمل له ولا إرادة . مذ كان العمل طلباً لشيء والله غي عن كل 
طلب » وقد كانت الارادة احبارآ بين أمرين والله قد اجتمع عنده الأصلح 
الأفضل من كل كال فلا حاجة به الى الاختيار بين صالح وغير صالح ولا بين 
فاضل ومفضول . وليس مما يناسب الإله ي رأي أرسطو أن يبتدىء العمل في 
زمان لأنه بدي سرمدي لا یطراً عليه طاریء یدعوه الى العمل ولا يستجد عليه 
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من جدید في وجوده المطلق بلا ول ولا آنحر ولا جدید ولا قدیم . وکل ما 
يناسب كاله فهو السعادة بنعمة بقاثه الي لا بغية وراءها ولا نعمة فوقها ولا 
دو مما » ولا تخرج من نطاقها عناية تعنيه . 

فالإله الكامل المطلق الكمال لا يعنيه أن بلق العام أو بلق مادته الأولى 
وهي «الميولى ...٠‏ ولكن هذه ا«الميولى »قابلية الوجود بخرجها من القوة الى 
الفعل شوقها الى الوجود الذي يفيض عليها من قبل الإله › فيدفعها هذا الشوق 
الى الوجود تم يدفعها من النقص الى الكمال المستطاع ني حدودها » فتتحرك 
وتعمل ما فيها من الشوق والقابلية » ولا يقال عنها إنها من حلقة الله إلا أن 
تكون الحلقة على هذا الاعتبار . 

کال مطلق لا يعمل ولا یرید . 

أو كمال مطلق يوشك أن يكون هو والعدم المطلق على حد سواء ... 

ولنذكر أنه ارسطو صاحب هلا المذهب قبل كل شيء . 

ولندكر أنه ذلك العقل المائل الذي بابه من بحس قدرته فلا جار یء عليه 
بالنقد. والسفيه قبل أن يفرغ جهده ي التماس المعلرة له من جهل عصره وقصور 
الأفکار حوله لا من جهله هو أو قصور. تفکیره . فلنه م یعودنا في تفکیره 
احدمالا قط لا یتقصاه ال قصاری مداه ولا يستوني مقتضپاته وموانعه جهد 
ما ي الطافة الانسانية من استيفاء . 

لئد كر أنه أرسطو لكي نذكر أن هذا العقل النادر م يؤث من نقص أي 
تصور الصفات العلوية إلا لأنه عاش ني زمان ل تنكشف فيه المعرفة عن حصائص 
هذه الكائنات الأر ضية «السفلى »الي نحسها ونيش بينها » ولو أنه عرف ما 
هو لاصق بها من خحصائصها وأعراضها لكان له رأي ني الكمال العلوي غير 
ذلك الرأي الذي ارتاه عحض الظن والقياس على غير مقيس . 

لقد کان یفهم من کال الكائنات العلوية - السماوية - آنا حالدة باقية 
لا تفى لأنما من ور والنور بسيط لا يعرض له الفناء كا يعرض على الاركيب . 
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ولو أن أرسطو عاش حى علم ن المادة الأرضية - السفلى ‏ كلها من 
نور » وأن عناصر الادة كلها تول الى الذرات والكهارب » وأن هذه 
الذرات والكهارب تنشق فتؤول الى شعاع - لا ساقه الظن والقياس الى ذلك 
الحطأ في التفرقة بين لوازم البقاء ولوازم الفناء » أو بين خصائص البساطة 
وخحصائص الر كيب . 

ولعل إدراكه لداك اللحطاً في فهم لوازم البساطة والكمال » ولوازم البقاء 
والفناء کان خليقاً أن يديه الى فهم حطئه ني تصور لوازم الكمال الإفي › فلا 
بمتنغ في عقله أن يجتمع الكمال الواحد من صفات عدة كالصفات الى الي 
وصف بها الإله ي الاسلام » ومنها الرحمة والكرم والقدرة والفعل والارادة » 
ولا متعم في عقله أن يكون مده الصفات لوازمها ومقتضيانما » إذ لا تكون 
قدرة بغیر مقدور عليه › ولا یکون کرم بغیر إعطاء »› ولا تكون مشيئة بغیر 
احتیار بین أمرین › وإذا احتار الله أمرً فهو لا بختاره لداته سېحاله وتعالی بل 
بختاره لمخلوقاته الي تجوز عليها حالات شى لا تجوز في حق الإله » وإذا حلق 
الله شيا في الزمان فلا ننظرن الى الأبدية الإهية بل ينبغي أن ننظر الى الشيء 
الموجود المخلوق في زمانه م لا مانع عقلا من أن تتعلق به إرادة الله الأبدية 
على أن یکون حیٹ کان ني زمن من الأزمان . 

لقد كان مفهوم البساطة الأبدية الباقية عند أرسطو غير مفهومها الذي 
لمسناه اليوم لسا في هذه الكائنات الأرضية - السفلية - فلا جرم يكون مفهوم 
الكمال المطلق عندنا غير مفهومه الذي جعله أرسطو أشبه شي ء بالعدم المطلق 
وغير عامل ولا مريد ولا عالم بسوى النعمة والسعادة . قانع بأنه منعم سعيد . 

وعلى هذا يبقى لنا أن نسأل : هل استطاع أرسطو بتجريده الفاسفي أن 
بسمو بالكمال العلل فوق مرتبته الي يستلهمها المسلم من عفيدة دينه ؟ 

نقول عن بقین : كلا . فإن الله في الاسلام له صمد لا أول له ولا آخر » 
وله المئل الأعلى . فليس كمشله شيء › وهو حيط بكل شيء . 

1S 


ثم يبقى بعد ذاك أن نسأل : هل تغض العقيدة الدينية من الفكرة الفلسفية 
في مذهب التنريه ؟ 

وابمعواب كلا : بل الدين هنا فلسفة أصح من الفلسفة إذا قيست بالقياس 
الفاسفي الصحيح . لأن صفات الإله الي تعددت ني عقيدة الاسلام لا تعدو 
أن تكون نفياً لنقانص الي لا تجوز في حت الإله . وليس تعدد النقائص ما يقضي 
بتمدد الكمال المطلتق الذي ينةر د ولا يتعدد. فإن الكمالالمطلق واحد والنقائص 
كدرة ينفيها جميعاً ذلك الكمال الواحد . وما يمان المسلم بأن الله عليم قدير 
فعال لا یرید کرم رح ٭ إلا [یانا بأنه جل وعلا قد تتزه عن نقائص ااهل 
والعجز واب مححد والغشم > فهو كاملل منزه عن جميع النقائص ومقتضى 
قدرته أن يعمل ولق ویرید لحلقه ما پشاء ومقتضی عمله وخلقه أن یتنزه عن 
تلك «العزلة السعيدة »الي توهمها أرسطو مخطا ي النجريد والتنزيه . فهو 
سعيد بنعمة كاله سعيد بنعمة عطائه »> كفايته لذاته العلية لا تأبی له أن يفيض 
على اللعلتق كفايتهم من الوجود ي الزمان »> أي من ذلك الوجود المحدود الذي 
لا ينض من وجود الله ني الأبد بلا أول ولا آحر ولا شریك ولا مثیل . 

«ومن صفات الله ني الاسلام ما يعتبر رداً على فكرة الله ني الفلسفة الأأرسطية 
کا یعتبر ردا عل أصحاب التأويل ني الأديان الكتابية وغير الكتابية . 

فاته عند آرسطو بعقل ذاته‌ولا يعقل مادونما» ويتازه عن الارادةلأن الارادة 
طلب ي رأیه واه کال لا بطلب شيئ غير ذاته» وجل عن علم الكليات 
وابلزئيات لأنه بمعسبها من علم العقول البشرية › ولا يعلى باللحلق رحمة ولا 
قسوة .. لأن اللحلقق أحرى أن يطلب الكمال بالسعي إليه . ولكن الله ني الاسلام 


عام الغيب والشهادة . 
ولا يَعرب عله مثقال ذرة» . 
( سورة يونس ) 
ت 4 
« وهو بکل خلق علم » . 
: ( سورة يس ) 
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وما كنا عن الخَلْي عَافلين » . 


( سورة المؤمنين ) 
«وسع ربنا كل شيء علْما . 
( سورة الأعراف ) 
« ألا له الحَلى والأمم» . 
( سورة الأعراف ) 
«علمٴ بذات الصدور ) . 
( سورة فاطر ) 
وهو کذلك مرید وفعال لا یرید . 
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١‏ وقالت اليهود يد الله مغلولة غلّت أيديهم وينوا ما قالوا بل يداه 
مېسوطتان » . 
( سورة الاثدة ) 
وني هذه الآبة رد على يود العرب مناسبة حاصة تعلق بالزكاة 
والصدقات كا جاء ثي أقوال بعض المفسرين › ولكنها ترد على كل من يغلون 
أرادة الله على وجه من الوجوه › ولا يبعد أن يكون ني بود ابحريرة من بشير 
الى رواية من روايات الفلسفة الارسطية بذلك المقال . 
وقد أشار القرآن الكربم الى اللحلاف بين الأديان المتعددة فجاء فيه من 
سورة الج . 
« إن الَلِينَ منوا والدين هادّوا والصابثين والتصاري والمجوس 
والذين أشركوا إن الله يقصل بيهم يوم القيامة ٠‏ إن اله على كل 
شيء شهید » . 
( سورة الحج ) 
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وأشار الى الدهريين فجاء في سورة الأنعام ... 
د وقّالوا ِن هي إلا حياشتا الدنيا وما نحن بمّبعوثين» . 
( سورة الانعام ) 
وجاء فيه من سورة ابحاثية : 
د وقالوا ما ِي إلا اتنا الدنيا تموت ونيا وَمَا هلكا إلا الدهرٌ . 
oA 2‏ ل 
وما لهم بذلك من علم إن هم إلا يظنون» . 
( سورة الجاثية ) 

فكانت فكرة الله ثي الاسلام هي الفكرة المتممة لأفكار كثيرة موزعة 
۳ هذه العقائد الدينية وي المذاهب الفلسفية الي تدور علیها . ولمذا بلغت المغل 
الاعلى في صفات الذات الإلمية وتضمنت تصحيحا للضماثر وتصحيحا للعقول 
في تقرير ما ينبغي لكمال الله » بقسطاس الابعان وقسطاس الئظر والقياس . 

ومن ثم كان فكر الانسان من وسائل الوصول الى معرفة الله في الاسلام » 
وإن كانت المداية كلها من الله . 

ومجمل ما يقال عن عقيدة الدات الإهية الي جاء بها الاسلام أن الذات 
الإهية غاية ما يتصوره العقل البشري من الكمال ي أشرف الصفات «.. وقد 
جاء الاسلام بالقول الفصل ني مسألة البقاء والفناء . فالعقل لا يتصور الوجود 
الدامم والوجود الفاني صورة أقرب إلى الفهم من صورتيهما أي العقيدة الاسلامية» 
لأن العقل لا يتصور وجودين سرمديين › كلاهما غير مخلوق » أحدهما 
مجرد والآلحر مادة » وهذا وذاك ليس ممما ابتداء وليس هما انتهاء . 

ولكنه يتصور وجوداً أبدياً مخلق وجوداً زمانياً » أو يتصور وجوداً 
یدوم وه جوداً یبتدیء وینتهي ني الزمان . 

وقدياً قال أفلاطون - وأصاب فيما قال : إن الرمان عحاكاة للأيد ... 
لأنه مبخلوق والأبد غير مخلوق . 
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فبقاء المخلوقات بقاء ي الزمن »› وبقاء الحالق بقاء أبدي سرمدي لا بحده 
الماضي والحاضر والمستقبل » لابا كلها من حدود الحر كة والانتقال في تصور 
أبناء الفناء ¢ ولا جوز ي حق الحالد السرمدي حر كة ولا انتقال . 


فاله هو « الحيّ الذي لا موت » . 


( سورة الفرقان ) 
و ٍ 
و( وهر الذي يحي ویمیت ) . 
( سورة المؤمنون ) 
و کل ٿيءِ مالك وجه ( 
( سورة القصص ) 


وأا كان المرتقى الذي ارتفع إليه تتزيه الفكرة الإمية في مذهب أرسطو 
کیا شرحناه بعض الشرح أو مذهب أستاذه أفلاطون كا أومأنا إليه بعض 
الإعاء - فهذا التتريه الفلسفي قمة منبتة عن البيئة الي عاش فيها «الفيلسوفان » 
ويكاد هذا التتزيه الفاسفي أن يكون خالا“ جاعاً بالنسبة الى العقائد الإهية الي 
كانت فاشية بين الكهان والمتعبدين من أبناء اليونان . 

فلا شك أن صورة «جوبيتر» رب الأرباب عندهم كانت أقرب الى 
صورة الشيطان منها الى صورة الأرباب المنرهون ولو لم يبلغ وصف النتزيه 

کان «جوبيتر »حقوداً لدوداً مشغولا" بشهوات الطعام والغرام لا ببالي 
من شئون الأرباب والمخلوقات إلا ما يعنيه على حفظ سلطانه والتمادي أي 
طغيانه »> وكان يغضب على «أسقولاب» إله الطب لأنه يداوي المرضى فيحرمه 
جباية الضريبة على أرواح الموتى الذين ينتقلون من ظهر الأرض إلى باطن 
الماوية »> وكان يغضب على «برومثيوس» إله المعرفةوالصناعة لأنه يعلم الانسان 
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أن بستخدم النار أي الصناعة وأن يتخل من المعرفة فوة ثضارع قوة الأرباب . 
وقد حكم علبه بالعقاب الدالم فلم يقنع بوت ولا بإقصائه عن حظيرة الآلة 
بل ٿفنن ي الحبراع ألوان العذاب له فقیده الى جبل سحيق وأرسل عليه جوارح 
الطير تنهش كبده طوال النهار حى إذا جن اليل عادت سايمة ني بدنه لتعود 
ابحوارح إلى لبشها بعد مطلع الشمس ... ولا يزال هكلا دواليك في المذاب 
الدام مردود الشفاعة مرفوع الدعاء , وما رواه الشاعر الفيلسوف «هزيود) 
عن علة غضب الإله على «برومثيوس» أله قسم له نصيبه من الطعام ي وليمة 
الأرباب فأكثر فيه من العظام وأقل فيه من اللحوم والشحوم › فاعتقد «جوبيار؛ 
أنه بتعالم عليه بمعرفته وفطتنه لأنه اشتهر بين الآلمة معرفة وفطنة افة أ يشتهر 
بها الإله الكبير . ولا بغيب عنا وحن روي حبار الإله الكبير منقولة عن 
«هزیود» أن هذا الشاعر الفیلسوف قد اجتهد قصاری اجنهاده آي تنزیه جوپیر 
وصویره للناس ي صورة من القداسة والعظمة تناسب صورة الإله المعبود 
بعد ار تقاء العبادة شيا ما في ديانة اليونان الأقدمين . 

وما رواه الرواة المختلفون عن جوبيار أنه كان ادع زوجته «هيرة ) 
ويرسل إله الغمام لداراة الشمس ني مطلعها حذرا من هبوب زوجته الغيرى 
عليه مع مطلع النهار ومفاجأته بين عشيقاته على عرش «الأولمب ..٠‏ وحدث 
مرة انبا فاجأته وهو يقبل ساقي «جانيميد »راعي الضأن ابمحميل الذي لحه في 
الملاء فاحتطفه وصعد به إلى السماء ... فلم يتنصل «جوبير )من مة الشغف 
بساقیه ومضی' يسوغ مسلکه لزوجته بما جهلته من لذة ابلعمع بين رحيق الكأس 
ورحيق الشفاه . 

ومثل الأمم القديعة كمشل اليونان أي بعد الفارق بين صورة الإله في حكمة 
الفلاسفة وبين صورته ني شعاثر الكهان والمتعبدين . 

فالمند القديعة كانت تطوي هيا كلها على طوائف من الأرباب منها ما يلحق 
بالحيوان وعناصر الطبيعة ومنها ما يلحق بالأوثان والانصاب »› وكثير منها 
يتطلب من سدنته أن يتقر بوا إليه بالبغاء ا لمغدس وسفك الدماء , 


~~ §A— 


وقد التهت هذه الارباب المتعددة إلى الثالوث الأبدي الذي اشتمل على 
ثلاث من الصور الإلمية هي الإله «براهما» أي ضورة الحالى والإله ١‏ فشنو » 
ف صورة الحافظ والإله «سيفا» في صورة المادم ... فجعلوا المدم والفساد من 
عمل الإله الأعلى الذي يتولاه حين بتشكل لعباده في تلك الصورة . 

وزادوا على ذلك أنهم جعلوا لكل إله قريناً يسمونه «الشاكي» أو الزوجة 
أو الصاحبة ينسبون إليها من الشرور ١ا‏ يتزهون عنه قرينها أو صاحبها . 

فهذه الأرباب صور لا تتباعد. المسافة بينها وبين صور الشياطين والعفاريت 
والأرواح اللبيثة المعهودة ني أقدم الديانات . فإذا ارتفعنا ني معارج التتزيه 
والتجريد بلغنا منها ذرو مما العليا ي صورتين مختلفتين إحداهما صورة «الكارماں 
Karma‏ والصورة الأخرى « الرفانا » وصوN1v‏ وكلتاهما حسب من 
قبيل المعاني الذهنية وقل أن توصف بوصف الذات الإمية . فالكارما هي 
القدر الغالب على جميع الموجودات ومنها الآههة وأفلاك السماء > وهذا 
القدر ئي الواقع حالة من الحالات العامة بمكن أن نعبر عنها.بأمما هي ما «ينبغي » 
أو هي الوضع الحاصل على النحو الأمثل . فليس القدر المسمى بالكارما عندهم 
ذاتاً إمية معروفة الصفات › ولكنه مرادف لكلمة «الانبغاء» أو كلمة «الواجب» 
کہا وجب ني الحوادث والموجودات . 

والرفانا حالة عامة كحالة الكارما . إلا نما إلى العدم أقرب منها إلى 
الوجود . لاما الحالة الي تنتهي إليها جميع الارواح حين تفرغ من عناء 
الوجود وتتجرد من شواغل الاجساد وشواغل الارواح على السواء وتساوى 
أرواح الآلمة وأرواح البشر ني حالة الأرفانا هذه كلما سعدت بنعمة اللحاود 
غير حسوس ولا مشهود . 
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ولسنا نريد في هذه الصفحات القليلة أن نتبعم صورة الإهية والربوبية كافة 
بين أمم الحضارات الأولى » وإنما نجتزىء منها بالنماذج الدالة عليها فيماً 
ارتقت إليه من التنزيه وهبطت إليه من التجسم أو التشبيه أو النشويه » وهذا 
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يغنينا عن الاسارسال في شرح عادات الأقدمين أن نضيف إلى ما تقدم مثا“ 
آنحر يتمم أمثلة اليونان والمند » وذللك هو مثل الديانة المصرية القديعة من أبعد 
عهو د الفراعنة إلى عهد الديانات الكتابية » وهي - آي الديانة المصرية القديعة.- 
أرفع الديانات فيما نعلم ترقياً إلى ذروة النوحيد والتتزيه › وإن كانت في 
عبادتا الشائعة بط أحيانا إلى مهبط الديانات الغابرة من عبادة الطواطم 
والأنصاب » وعبادة الأرواح ايبيئة والشياطين . 

بلغت ديائة مصر القديمة ذرو ما العليا من التوحيد والتثزيه أي ديائة (آتون) 
اللي بشر با الفرعون المنسوب إليه «أحناتون .٠‏ 

ويؤحذ من صلوات أحناتون المحفوظة بين أيدينا أنه كان يصلي إلى خالق 
واحد یکاد یقرب ي صفاته من الإله الحالق الذي يصلي له العارفون من أتباع 
الديانات الكتابية » لولا شائبة من العبادة الوثنية علقت به من عبادة الشمس 
فكانت هذه الشمس الدنيوية رمزآ له ومرادفاً لاسمه في معظم الصلوات . 
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هذه الشواهد من التاريخ القديم شواهد تمثيل لا شواهد حصر وتفصيل › 
وهي مغنية أي الدلالة على المدى اللي وصل إليه تتريه الفكرة الإمية ني أمم 
الاريخ القديم جميعها › لأا تدل على ما وصلت إليه الفكرة الإهمية المارهة 
في أرفع الحضارات الأولى وهي ال حضارة المصرية والحضارة المندية والحضارة 
البونانية . 

وجملة الملاحظات على تتزيه الفكرة الإلمية عند الأقدمين أنه كان تتريماً 
حاص مقصوراً على الفغة القليلة من المفكرين والمطلعين على صفوة الاسرار 
الدينية . 

م يلاحظ عليه بعد ذلك أنه تنزیه لم بسلم في کل آنة من ضعف يعيبه 
عقلا ويجعله غير صالح للأحذ به في ديانات ابلدماعة على اللحصوص . 

في الديانة المصرية م تسلم فكرة النوحيد من شائبة الوثئية ولم تزل عبادة 
الشمس ظاهرة الأثر ي عبادة آتون . 


° سس 


وديائة المند تعلم الناس الإعان «بذات إلية» معروفة الصفات وليس 
ي معبودانها أشرف من الكارما والترفانا > وهما بالمعاني الذهنبة أشبه منهما 
بالكائنات الحية › وإحداهما - وهي الرفانا - إلى الفناء أقرب منها إلى البقاء . 

والتنزيه الفلسفي الذي ارتقت إليه حكمة اليونان ني مذهب أرسطو يكاد 
يلحق الكمال المطلق بالعدم المطلق » ويخرج لنا صورة لاإله لا تصلح لاان 
بها ولا للاقتناع بها على هدي من الفهم الصحيح . 

وكل أولئك لا يبلغ بالتتريه الإمي مبلغه الذي جاءت به الديانة الاسلامية 
صاللاً للإبعان به في العقيدة الدينية وصالاً للأعذ به في مذاهب التفكير . 
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والديانة الاسلامية ‏ كها هو معلوم ‏ ثالثة الديانات المشهورة باسم 
الديانات الكتابية > مکانہا في علم ا بین الادیان مرتبط کان الديانتين 
الأخحريين وهما الموسوية والمسيحية » وجري المقارنة بين الاسلام وبينهما 
فعلا a iE‏ 
أو حرفة من المسيحية أو الموسوية .. 


والمسألة ‏ بعد - مسألة نصوص عفوظة وشعائر ملحوظة » لا حتمل 
ابلحدل الطويل ني ميزان النقد والمقارنة وإن احتملته ني'مجال الدعوة واللحصومة 
العصبية » ولا حاجة أي المقارنة بين هذه الديانات الى أكثر من ذكر العقيدة 
الإهية في كل منها للعلم الصحيح بمكانما من التتزيه ني حكم الدين وحكم 
المعرفة النظرية . 

إن المراجع الي تلقينا منها عقائد العبريين كنا يدين بها أتباع الديانة الموسوية 
الى يومنا هذا مبسوطة بين أبدي جميع القادرين على مطالعتها في لغاتما الأصلية 
أو لغاتبا المرجمة » وأشهرها التوراة والتلمود . 

فصورة الإله ي هذه المراجع من أوائلها الى أواحرها هي صورة «يہوا ؛ 


إله شعب إسراثيل » وهي صورة بعيدة عن الوحدالية يشثرك معها آلمة كثيرون 
تعبدها الأمم الي جاورت العبریین في آوطان شام ووطان هجرتهم » ولکن 
یہوا» بغار منها ولا يريد من شعب 'إسرائيل أن يلتفت إليها » لأنه يريد أن 
يستأثر بشعب إسرائيل لنفسه بين ساثر الشعوب وأن يستأثر شعب إسرائيل به 
لأنفسهم بين ساثر الآلمة » و كان إذا غضب منهم لالتفانہم الى غيره قال هم 
كما جاء في سفر أشعيا الثاني «بمن تشبهوني وتسوونني وتمثلولي لنتشابه ؟٠...‏ 
وكان الي أرميا يقول مم باسان اارب لمهم : «إن آباء كم قد تركوني وذهبوا 
وراء آلمة أحرى وعبدوها وسجدوا ها ولياي تر كوا وشريعي لم بمحفظوا ..» ثم 
يقول الرب : «... وأعطيتهم قلبا ليعرفوا أني آنا اارب فيكونون لي شعباً وأنا 
أكون هم إها). 

فلم يكن العبريون ينكرون وجود الآلمة الكثير بن غير لمهم الذي يعبدونه 
تارة وہر كونه تارة أحرى . ولکنهم کانوا بحسبون الكفر به ضرباً من خحيانة 
الرعية للكها واعترافهم بالطاعة لغيره من الملوك القانمين بالك في أرض غير 
أرضه وبين رعية غير رعیته » وإذا ترکوا «یہوا» حيناً من الزمن م آثروا 
الرجعة الى عبادته فما يرجعون إليه لإعتقادهم بالتجربة المزعومة أنه أفدر 
على النكاية بهم وآن الآلمة الاحرى عجزت عن حمايتهم من سخطه وانتقامه . 

وقد وصفوه ني كتبهم المقدسة فقالوا عنه مرة : إله بحب ريح الشواء › 
وقالوا عنه مرة أخحرى إنه يتمشى ني ظلال ال لحديقة ليبرد بهوامما » وقالوا عنه 
غير هذا وذاك إنه يصارع عباده ویصارعونه وأنه حاف من مر کبات اب محال 
کا بخافها جنوده » وغبروا ردحا من الدهر وهم یسوون پینه وبين عزرائیل 
شيطان البر ية فيتقربون إليه بذبيحة ويتقربون الى الشيطان بذبيحة مثلها . 

ومن تتبع نعوت «يہوا» من أوائل أيام العبربين ني أوطان نشأم وأوطان 
هجرنهم الى أواحرها قبل عصر الميلاد المسيحي - لم يتبين من تلك النعوت 
آم وسعرأً أف العبادة هذا الإله ولا ام وسعوا مجال الحظوة عندهم › بل 
إنه ليتبين من نعوته المابقة واللاحقة أنهم كانوا يبصيقون أفق عبادته ويحصرون 
مجال الحظوة عندهم جيلا بعد جيل » فكان شعبه المختار أي مبداً الامر عاماً 
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شاملا“ لقوم اپراهم م أصبح بعد بضعة قرون محصورا مقصوراً على قوم 
يعقوب بن إسحق ثم أصبح بعد ذاك محصورا مقصوراً على قوم موسى ثم على 
آبناء داود وعلى من یدینون لعرشه بالولاء... ومن ذريته ينبغي أن يظهر المح 
المخلص همم في آحر الزمان . 


وجمد العبريون على عقيدنم الإمية فظل «يبواء إا عبرياً يستأثر به أبناء 
يعقوب بن إسحق ولا يرجو الحلاص بمعونة منه إلا الذين يدينون بالولاء لعرش 
داود وذرپته من بعده › فلم يتغير هذا الاعتقاد بين العريين قبل عصر الميلاد 
المسيحي ول يأت التغيير فيه من قبل,أبناء إسر ائيل المحافظين على عقيدنهم الأولى 
بل أتى هذا التغيبر من قبل المصلحين المجددين ني الدين اليهودي وقام به من 
بينهم رسول مخضوب عايه ني شرعتهم متهم بالرموق من زمرنېم› وهو عیسی 

وابتداً عیسی بن مرم دعوته الأولى مختصاً بها بي إسرائيل دون سواهم 
من العالمين » وذكرت لنا الأناجيل تفصيل الحوار الذي دار بين السيد المسيح 
وبين المرآة الكنعانية الي توسلت إليه أن برج الشسطان من ابنتها فروى (نجيل 

إن امراًة بابنتها روح نجس سمعت به فأتت وخرت عند قدمیه وکانت 
المرأة أمية - أي من أبناء الأمم غير الاسرائيلية - وني جنسها فينيقية سورية . 
فسألته أن بخرج الشيطان من ابنتها › وأما يسوع فقال ها دعي البنين أولاً 
يشبعون . لأنه ليس حسناً أن يأحذ خبز البنين ويطرح للكلاب فأجابت وقالت 
نعم يا سيد . والكلاب أيضا تحت الائدة تأكل فتات البنين . فقال ها : لأجل 
هذه الكلمة . إذهي قد خرج الشيطان من اينتك ... ). 

ورواية مى لمذه القصة تشه رواية مرقص حيث جاء في الاصحاح الحامس 
عشر من الانجيل المنسوب.إليه : 

إن السد المسيح «حرج من هناك وانصرف ال نواحي صور وصيداآء › 
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وإذا امرأة كنعالية حارجة من تلك التخوم صرحت إليه قائلة ارحمبي يا سيد 
يا بن داود . ابني مجنونة جداً فلم بجبها بكلمة . فتقدم تلامیذه وطلبوا إليه 
قائلين أصرفها انبا تصبح وراءنا فأجاب وقال  :‏ أرسل إلا الى حراف بيت 
إسرائيل الضالة » فأتت وسجدت له قائلة يا سيد أعبي فأجاب وقال : ليس 
حسناً أن يحل خبز البنين ويطرح للكلاب › فقالت نعم يا سيد والكلاب أبض] 
تأكل من الفتات الذي يسقط من مائدة أربابها . حينئذ أجاب يسوع وقال هما : 
يا امرأة ! عظيم إعانك . لیکن لك کا تریدین . فشفيت ابنتها من تلك الساعة ١‏ 

ونحن لعلم من هذه القصة ومن جملة أخبار التلاميذ في الأناجيل أن السيد 
المسيح قد ثابر على احتصاص بي إسرائيل بدعوته ولم يتحول عنهم الى غيرهم 
إلا بعد إصرارهم على رفضه وب حاجتهم ي إنکار رسالته فوجد بعد اليأس منهم 
أنه ني حل من صرف الدعوة عنهم الى الأمم المقيمة بينهم » وضرب المئل 
للك بصاحب الدار الذي أقام وليمة العرس ني داره وأرسل الدعوة الى ذويه 
وجيرانه فتعالوا بالمعاذير والشواغل ولم يستجيبوا لدعوته» فأطلق غلمانه الى 
أعطاف الطريق يدعون من يصادفهم من الغرباء وعابري السبيل »> على غير 
معرفة بهم ولا صلة بينه وبينهم › حى امتلأت بم الدار ولم يبق على الموائد 
مكان لن اختصهم بالدعوة فأعرضوا عنها . , 

راک ی س ارا کان ا کات کی اشع بای ان وارد 
وأن عقيدة العبريين لم تزل تعلق آمالمم باللحلاص على يد رسول من ذرية داود 
ومن سلالة يعقوب بن اسحق بن ابراه . 

وض عصر المح وچاء بعده عصر بولس الرسول وعقيدة احلاص 
اموقوف على سلالة ابراهم اليل باقية مسلمة بين العبريين الحامدين على 
تقاليدهم وين امسيحيين الشحررين من تلك اليد » وإغا أضيف إلها تشبير 
جديد لمذه النبوة وهو آنا بنوة روحية لا تتوقف على بنوة الحسد ولا فارق 
فيها بين من محيون سنة ابراهم اللحليلمن‌العبريبن أو من الأميين الذين يسميهم 
العبریون «باب ویم ۲. .. أي الأفوا الفرباء . 

فالعقيدة الإمية كا دان بها العبريون وجمدوا عايها الى عصر الميلاد إغا 
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هي عقيدة شعب مختار بين الشعوب ني إله مختار بين. الآلهة ¢ ولیس ي هذه 
العقيدة لمان بالتوحيد ولا هي ما يتسع لديانة إنسانية أو ما يصح أن بحسبه 
الباحث المنصف مقدمة للإعان بالإله الذي يدعو إليه الاسلام . 


م تطورت هذه العقيدة بعد ظهور المسيحية فانتقلت من الابمان بالإله 
لأبناء ابراهم في ابمحسد الىالابمان بالاله لأبناء ابراهيم في الروح» وانقضى عصر 
السيد المسيحوعصر بولس الرسول واتصلت المسيحية بالأمم الأجنبية وي مقدمتها 
الأمة المصرية فشاعت فيها على أثر ذلك عقيدة إمية جديدة ي مذهب العبريين 
وهي عقيدة الثالوث المجتمم من الآب والابن والروح القدس »› وفحواها أن 
المسيح المخلص هو ابن الله ٣ون‏ الله آرسله فداء ابناء آدم وحواء وكفارة عن 
الطيئة الي ا و ا و المعرفة في الحنة بعد أن تاهما 
عن الاقراب منها . 


وظهر الاسلام وفحوى العقيدة الالمية كا تطورت بها الديانة المسيحية 
أن الله الاله واحد من أقان يم ثلاثة هي الآب والابن والروح القدس وأن المح 
هو الاين من حل لقان" »> وهو ذو طبيعة إلمية واحدة في مذهب فريق من 
المسيحيين وذو طبيعتين إفية وإنسانية ني مذهب فريق آلحر . 


ومن البديهي أن الباحث الذي يريد تطبيق علم المقارنة بين الأديان على 
المسيحية والاسلام مطالب بالرجوع الى حالة الديانة المسيحية حيث ظهرت 
دعوة الاسلام ني ال حزيرة العربية » فلا جوز لأحد من هؤلاء الباحئين أن يزعم 
أن الاسلام نسخة محرفة من المسيبحية إلا إذا اعتقد أن ني الاسلام قد أحذ من 
المسيحية كا عرفها ني بيئته العربية وفيما اتصل به من البيئات الاخحرى حول 
جزيرة العرب . ومهما يكن من تطور العقائد المسيحية في سأر البيئات ومختلف 
العصور فالعقيدة المسيحية الي جوز لصاحب القارنة بين الأديان أن بجعلها 
قدوة للاسلام إنما هي عقيدة المسيحيين ني ابحزيرة العربية وما حوهماً » وقد 
وصف جورج سیل مرجم القرآن الى اللغة الا نجايزية حالة المسيحية في الحچاز 
وني سائر الأنحاء القريبة منه فقال ما ننقله من ترجمة مقدمته للقرآن : 
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« إنه من المحقتق أن ما ألم بالكنيسة.الشرقية من الاضطهاد واختلال الأحوال 
ني صدر المائة الثالثة للميلاد قد اضطر كليرين من نصاراها أن يلجأوا الى بلاد 
العرب طلبا للبحرية و كان معظمهم يعاقبة فلذا كان معظم نصارى العرب من 
هذه الفرقة . وأهم القبائل الي تنصرت حمير وغسان وربيعة وتغلب وبهراء 
وتنوخ وبعض طيء وقضاعة وأهل نجران والخحيرة ... ولا كانت النصرالية 
ذه المثابة من الامتداد ي بلاد العرب ازم عن ذلك ولا بد آنه کان لانصاری 
أساقفة ني مواضع جمة لتنظم بهم سياسة الكنائس وقد تدم ذكر أسقف ظفار 
وقال بعضهم كانت نجران مقام أسقف و كان لليعاقبة أسقفان .. يدعى أحدهما 
أسقف العرب بإطلاق اللفظ و كان مقامه باكولة وهى الكوفة عند ابن العبري 
أ بل ارىئ اقرب من مناد يف أن الشداء ٠‏ ولاهما بد٠‏ أنقت 
المرب التغلبيين ومقامه باليرة . أما الساطرة فلم يكن م على هين الكرسيين 
سوى أسقف واحد تحت رئاسة بطويكهم ». 

الى أن يقول : 

«أما الكنيسة الشرقية فإما أصبحت بعد انفضاض المجمع النبقاوي مرتبكة 
مناقشات لا تكاد تنقضي وائتقض لها بمساكاة الأريوسيين والنساطرة 
واليعقوبية وغيرهم من أهل الدع . على أن الي ثبت بعد البحث أن كلا 
من بدعبي النساطرة واليعقوبية كانت بأن تدعى اختلافاً ني التعبير عن المعتقد 
أولى من أن تدعى اختلافاً في المعتقد نفسه » وبأن تدعى حجة ينغلب بها كل 
من التناظرين على الأخر 1 من أن تدعی ا موجاً لالتئام مجامع عديدة 
بتر دد إليها جماعة القساوسة والأساقفة وبتماحكون ليعلي كل واحد منهم 
كلمته وميل القضايا الى هواه . ثم إن نافلى الكلمة منهم وأصحاب المكائة 
في قصر الماك كاد كل واحد منهم ص نفراً من قواد ايش أو من أصحاب 
الطب يکون له عليه الولاء ويتقوى 2 »> وبذلك صارت المناصب تنال 
بالرشى والنصفة تباع وتشترى جهارا . أما الكنيسة الغربية فقد كان فيها من 
بالك دماسوس وأرسكينوس ي المشاحنة على منصة الاسقفية -- أي أسقفية 
روما - ما أفضى الى احتدام نار الفتنة وسفاك الدماء بين حزبيها ... و كان 
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أكثر ما تنشاً الناقشات من القياصرة أنفسهم ولا سيما القيصر قسطنطينوس 
فإنه إذ لم يقدر أن بميز بين صحيح الدين المسيحي وخرافات العجائز ربك الدين 
بكثير من 'المسائل الحلافية ... هذا ما كان عليه حال الأصرانية في غير بلاد 
العرب . آما في بلاد هذه الامة الي هي موضوع بحثنا فلم تكن خير من ذلك ... 
فكان ي نصارى؛ العرب قوم يعتقدون أن النفس نموت مع ابحسد وتنشر معه 
ي اليوم الآحر وقيل إن أوربيجانوس هو الذي دس فيهم هذا المذهب »› و كم 
وكم من بدعة انتشرث ي جريرة العرب حى لا نقول نشأت فيها ؟!. فمن 
ذلك بدعة كان أصحابما يقو لون بألوهية العذراء مرم ويعبدو نما كأنما هي الله 
ويقربون ها أقراصاً مضفورة من الرقاق يقال ها كليرس وبا سمي أصحاب 
هذه البدع کلرريین ... وفضلاً عن ذلك فقد اجتمع أيضا ثي جريرة العرب 
عدد وافر من الفرق المختلفة الأسماء بحأوا إليها هربا من اضطهاد القياصرة .٠..‏ 

كانت عقائد الفرق المسيحية في جزيرة العرب » وني العام المرامي حول 
جزيرة العرب على هذا النحو الذي وصفه رجل متعصب على الاسلام لا يتهم 
بمحاباته ولا يظن به أنه بتجانف على المسيحية وهو قادر على مداراما . ومن 
الواضح البين أن عقائد الفرق ألمسيحية على ذلك النحو م تكن ما يغري بالإعجاب 
أو ما يدعو الن الاقتداء . ومن الواضح البين أن موقف الاسلام كان موقف 
الصحح متمم ولم يكن موقف الناقل المستعير بغير فهم ولا دراية . 

فقد جاء الاسلام بالدعوة الى إله منزه عن لوثة الشرك » منزه عن جهالة 
العصبية وسلالة النسب » منزه عن التشبيه الذي تسرب من بقايا الوثنية الى 
الأديان الكتابية . 

فالته الذي يمن به المسلمون إله واحد ولم یکن له شر کاء و «سېحانه عما 
بش رکون ١‏ . 

وما هو برب قبيلة ولا سلالة يؤثرها على سواها بغير مأثرة ولكنه هو «رب 
العالمين؛ خلت الناس جميعاً ليتعارفوا ويتفاضلوا بالتقوى فلا فضل بينهم لعرلي 
على أعجمي ولا قرشي على حبشي إلا بالتقوی . 
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یا آیھا الئاس نا خلقناگم من ذكر وأنتى وجعلناکم شُعوبا 
وقبائل لتعارفوا إن آكرمكم عند الله أتقاكم » . 
( سورةالحجرات ) 
وهو واحد حد : « لم يلد ولم يولد ولم يکن له کفوا أحّد». 
( سورة الاخلاص ) 
لا يأحذ إنسائاً بذئب إنسان » ولا بحاسب أمة حلفت بجريرة أمة سلفت 
ولا یدن العام کله بغیر نذیر . 


7 ٭ے م لے 
« ولا تزر وازرة وزر ری ١‏ 
( سورة فاطر ) 
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۾ تلك آم قڏ خَلٿ لها ما کسبٽ ولَكُم ما کستم ولا تسالونٌ عا 
اا ان 
( سورة البقرة ) 
®« 


يم ر 


ووقا کا غین ن نت رر 0 
( سورة الاسراء ) 
ودينه دين الرحمة والعدل » تفتح کل سورة من کتابه «باسم الله الرحمن 


الرحم 4ء 
١‏ وما ربك لام لبيد » 
( سورة فصلت ) 
و « هو الأول والآحرٌ والظَاهرٌ والبَاطن » 
( سورة الحديد ) 


ر ت 0 
١‏ وسح ربتّا كل شيو علْماً» . 
( سورة الانعام ) 
١‏ وھو بکل خاق لم » . 
( سورة پس) 

وللباحث ي مقارنات الأديان أن يقول ما يشاء عن هذا الإله الواح الأحد 
رب العالمين ورب المشرقين والمغرين › إلا أن يقول إنه نسخة مستماة من 
عقائد عرب ابلعاهلية أو عقائد الفرق الكتابية الي خالطت عقائد ابماهايين على 
الحو الذي وصفه جورج سيل في مقدمته لترجمة القرآن الكريم › فإن. العقيدة 
الإفية الي تستمد من تراث ابمحاهليين لن تكون هما صبغة أغلب من صبغة 
العصبية ولا مفخرة أظهر من مفاحر الأحساب » ولن تلو من لوثة الشرك ولا 
من عقابيل العبادات الي امتلأت باللمبالث وحلت فيها الرقى والتعاويل حل 
الشعاثر والصلوات . 

ومعجزة المعجزات أن الاسلام لم يكن كذلك بل كان نقيض ذلك في 
صراحة حاسمة جازمة لا تأذن بالموادة ولا بالمساومة . فما من خحلة كانت أبغض 
إليه من خلة العصبية الحاهلية والمغاخرة ابماهلية والتناجز الجحاهلي على فوارق 
الأنساب والأحزاب . 

فمن صميم بلاد العصبية حرج الدين الذي ينكر العصبية . 

ومن جوف بلاد القبائل والعشائر خرج الدين الذي يدعو الى إله واحد 
«رب العالين» ورب المشرق والمغرب ورب الأمم الانسانية جمعاء . بغير فارق 
بينها غير فارق الصلاح والابمان . 

على أن الباحثين الذرن بصطنعون سمت العلم من علماء المغارنة يبن الأديان 
في الغرب يطلقون تسم ينهم على الاسلام سماعاً فيما بظهر من مقررانيم أو من 
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مكررانم التقليدية الي لا يبدو منها أنبم كلفوا عقولمم جداً وحقا أن تلم إلامة 
واحدة بهذا الدين ني جملة أو تفصيل . 

ففي كتاب من أحدث الكتب عن أديان بي الانسان آلفه أستاذ للفلسفة 
في جامعة كبير ة يقول المؤلف المتخصص فمذه الدراسات بعد الاشارة الى السيف 
والعنف والاقتباس من النصرانية والصابثية والمجوسية : 

«إن مدا أسبغ على الله ربه - ثوبا من الحلق العربي والشخصية 
العربية ...» © 

ويقول المؤلف إن : 

«الحقيقة؛ الي قررها هنا تتجلى لاباحث كلما تقدم أي دراسة هذا الدين 
اعرإلي وهذه الشخصية الإمية العربية ». 

بهذا النعت التقليدي ينعت المؤلف إله الاسلام بعد أن تقدم ني دراسته على 
حد قوله .. فماذا كان عساه قائلا لو أنه م يسمع باسم الاسلام إلا على الاشاعة 
من بعید ؟ 

لعله لم يكن بحاجة الى التقدم وراء البسملة في سورة الفاتحة ليعلم أن المسلم 
يذين برب العالمين وأنه يصف ربه بالرحمة مرتين عند الابتداء بكل سورة من 
سور کتابه ... ولعله كان بحسن المقارنة جد » وحقا » لو أنه قنع مبذه الصفة 
من صفات إله الاسلام وقارن بينها وبين درن الصفات الي بحختارها غير المسلمين 
فلا يل كرون الله ي مفتتح دعوًامهم بغير صفة القوة وابعبروت رخطعاصاد 1١‏ 

فالله رب العالين » مالك يوم الدين » لم يكن نسخة محرفة من صورة الله 
في عقيدة من العقائد الكتابية » بل كان هو الأصل الذي يثوب اليه من ينحرف 
عن العقيدة في الله کأ کل ما کانت عليه و کا كل ما بنبغي أن یکون . 

وس ثم كانت هذه العقيدة الإهية في الاسلام مصححة متممة لكل عقيدة 


Man's Religions by professor John B. Noss. Franklin and Marshall \ 
College. 
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سبقتها ي مذاهب الديانات أو مذاهب الفلسفة ومباحث الربربية رعماههط] . 

فهي عقيدة كاملة صححت وتممت عقيدة المند في الكارما والترفانا » 
لأا عقيدة ني خواء أو فناء مسلوب الذات لا تجاوب بينه وبين أبناء الحياة . 

وهي عقيدة كاملة صححت وتممت عقيدة المعلم الأول بين فلاسفة الغرب 
الأقدمين » لأنه كان على حط ني فهم النجريد والتتزيه » ساقه هذا الحطاً الى 
القول بكمال مطلق كالعدم المطلق ني التجرد من العمل والتجرد من الارادة 
والتجرد من الروح . 

ودين يصحح العقائد الإهية ويتممها فيما سبقه من ديانات‌الأمم وحضارانما 
ومذاهب فلاسفتها - تراه من أبن آئی ومن أي رسول کان مبعثه ومدعاه ؟ 

من صحراء العرب . 

ومن الرسول الأمي بين الرسل والمبعوثين بالكتب والعبادات . 

إن لم يكن هذا وحياً من الله فكيف يكون الوحي من الله ؟ 

ليكن كيف كان ني أحلاد المؤمنين بالوحي الإمي حيث كان » فما 
بهتدي ر جل «أمي بني أكناف الصحراء الى بان بالله أ ككل من کل یمان تقدم 
إلا أن يكون وحياً من الله » وأنه حجر على البصائر والعقول أن تلكر الوحي 
على هذه المعجز ة العليا لأنه لا يصدق عليها في صورة من صور الحدس أو 
ایال . 


= 
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نمت في الاسلام فكرة النبوة ها نمت فيه الفكرة الإهية . فبرئت هذه 
الرسالة السماوية من شوائبها الغليظة الي لصقت با عقائد الأقدمين من أتباع 
الديانات الوثنية والديانات الكتابية » وخلصت من بقايا السحر والكهانة كا 
حلصت من شعوذة الايمام الحيالي وبدوات ابحنون الذي كانوا يسمونه قديعاً 
بالحنون المقدس » لاعتقادهم أن المصابين به بخلطون هذيانهم بوحي الأرواح 
العلوية الي تستولي علبهم » ونمت نبوة الاسلام نماءها الأوفى حين خلصت 
من دعوى اللعوارق والمغيبات » وهي آية النبوة الكبرى ني عرف الأأقدمين . 

ولم تكن براءة النبوة من هذاه الشوائب عرضاً مسوقاً ني أطواء العقيدة 
بغير قصد ولا بينة » بل كان وصف النبوة على هذه الصفة .المطهرة ذريضة 
مكتوبة على المسلم يعلمها من نصوص كتابه ويؤمن بها إعانه برسالة نبيه . 

فما النبوة بقول ساحر ولا يفلح الساحرون» وما الني بكاهن ولا مجنون... 

2 1 
١‏ وما ياتیهم من رسول إلا کانوا به يستهزئون . كذلك نسلکه في 
ا و ا ا 

قلوب المجرمين > لا ينون به وقد حلت سئة الأولين + ولو فحنا 

2 ۳ ص 3 
عليهم بَاباً من السماء فظلوا فيه يعرّجُون لقالوا إتما سكّرت أبصارنا 
oasNerdeoras‏ ,0( 
بل نحن قوم مَسحورون ٠‏ ». 

٠ سورة الحجر‎ ١ 
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فليست اللحوارق ما يغي الني ي دعوة المكابر المغتون . إله ليزعمها إذن 
ضر با من السحر أو السكر ولو فتح له الأنبياء باباً من السماء . 

ولقد جاءت اللحوارق طائعة لني الاسلام فصدقها الناس وأبى هم أن 
يصدقوها أو يفهموها على غير حقيقتها » ولو أنه سكت عنها لسبوها له 
معجزة من المعجزات لم يتحقق مثلها من قبل لأحد من المرسلين . 

مات ابنه ابراهم وانکسفت الشمس ساعة دفنه وتصابح المسلمون حول 
القبر : نما لآية من آيات الله أن تنكسف الشمس لوت ابن محمد عليه السلام . 
وكسوف الشمس يومئذ خبر من أخبار الفلك الثوابت ايده حساب الفلكيين . 
في العهد الأخحير » فلو كان صلوات الله عليه رسولا من الرسل الذين يتصيدون 
الحوارق أو ينكرونما لانم لا يستطيعون أن يدعوها لا كلفته هذه الحارقة إلا 
ن يسكت عنها فلا يدعيها ولا ينكرها » ولكنه لم ينس في ساعة حزنه أمانة 
المداية للمؤمنين بدينه › وبادرهم لساعتها مذكراً هم بايات اله «وأن الشمس 
والقمر آیتان له لا خسفان لموت أحد ولا لياته .. .٠‏ 

وما نحسب أن النبوة تعظم بكرامة قط أكرم هما من التوكيد بعد التوكيد في 
القرآن الكربم بتمحيص هذه الرسالة السماوية مداية الضمائر والعقول »غير مشر وطة 
يما غبر أي الأوهام من قيام النبوة كلها على دعوى الحوارق والإنباء بامغيبات. 


١‏ ويقولونً لول أثرل عليه ية من ربه فقَلْ إنما الغبب لله فانتظروا 


رر گے ر 
إني معكم من المنتظرين » . 
( سورة يونس ) 
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قل لا أملك لنفسي تفعاً ولا ضرا إلا ما شّاء الله ولو كنت أعلم‎ ١ 
# ك‎ ٠ رگ‎ or ر‎ 
الغيب لاستكثرت من الخير وما مسي السو إن آنا إلا نذير وبّثِير‎ 
e 
. › لقوم يۇمنون‎ 
) سورة الأعراف‎ ( 


توت المبقريات الاسلامية - ٠ ٠‏ 


َل لا قول لکم عندي ځزائن اله وا ملم الغيب ولا اقول لگم 
ای ل ائبع إلا ما وى إل َل َل توي الأضى والبصير اقا 


تكَفكرودً» . 
( سورة الأنعام ) 
« وعنده مفاتح' الفيب لا يلها إلا هو » . 
( سورة الأنعام ) 


بده الفكرة الرشيدة عن اللبوة يفرق الاسلام بين طريقين شاسعتين في 
ماري الأديان : طريق موغلة ني القدم تنحدر الى مهد النبوات الوثنية حيث 
نشتبك العبادة بالسحر والكهانة م تتقدم ني حطوات وئيدة يلتقي فيها اللحجل 
باليقظة وتختلط فيها اللرافة بالإمام الصادق والموعظة اللمسنة . 

وطريق تليها موغلة في المستقبل يفتتحها صاحب النبوة فيعلن أنه يفند السحر 
والكهانة ويزري بقداسة ابحنون أو جنون القداسة › ويروض بصيرة الانسان 
على قبول المداية وإن لم تروضها له روعة اللحوارق ودهشة الغيب المجهول . 
لأنه يروض البصيرة الانسائية على أن تنظر وتبصر › ولا يستوعي الأعمى 
والبصير . 

ومن تأمل هذا الفارق بين الطريقنين الشاسعتين ني تاريخ الأديان لا جرم 
يطیل التأمل فلا بری عجیا أن تكون هذه النبوة حاتم النبوات . إذاكان الاصلاح 
بعدها منوطاً بدعوات يستطيعها من لا يدعي خارقة تفوق طاقة الانسان ول 
يمول العقول بالكشف عن غيب من الغيوب لا يدريه الانسان . 


وأبعد شي ء عن الببحث الأمين أن تنعقد المقارنة بين هذه النبوة الاسلامية 
- 


ولبوءات أخرى تقدمتها فيزعم الباحث أنها نسخة محرفة منها أو منقولة عنها ٠‏ 
فإن الفارق بين نبوة تقوم حجتها الكبرى على هداية العقل والضمير ونبوءات 
تقوم حجتها الكبرى على الغرائب والأعاجيب - هو من الفوارق البينة الي لا 
بعري فيها باحثان منصفان » ودع عنك الفارق بين نبوءة تدعو الى رب الها مين 
ونبوءة تدعو الى رب سلالة أو رب قبيل . ورمما اعترى اللنطأً مقياساً من 
مقاييس البحث فتساوت لديه الزبادة والنقص وتعادل أمامه الراجح والمرجوح . 
فأما أن يرجح النقص على الزيادة فذلك هو اللحطأً الذي لا ينجم إلا من زيغ 
ني الطبع أو عناد يتعامى عمداً عن الشمس أي رائعة النهار . 

والواقع أن النبوة الاسلامية جاءت مصححة متمة لكل ما تقدمها من 
فكرة عن النبوة كما كانت عقيدة الاسلام الإهية مصححة متممة لكل ما تقدمها 
من عقائد بي الانسان ي الإله . 

ومن عجيب الاستقصاء أن القرآن الكربم قد أحصى النبوات الغابرة 
بأنواعها فلم يدع منها نوعاً واحداً بعرفه اليوم أصحاب القارنة بين الأديان › 
ومن تلك الأنواع نبوءة السحر ونبوءة الرؤيا والأحلام ونبوءة الكهانة ونبوءة 
اذب أو ابلحنون المقدس ونبوءة التنجم وطوالع الأفلاك » وكلها نما يدعيه 
المنبئون ويدعون معه العلم بالغيب والقدرة على تسخير نواميس الطبيعة › 
ولكنها على اتفاقها أي هذه الدعوة تختلف بمصادرها ونظرة الناس إليها عا 
احتلاف . 

فنبوءة السحر يغلب عليها آنا موكلة بالأرواح المبيثة تسخرها للاطلاع 
على المجهول أو السيطرة على الحوادث والأشياء › ونبوءة الكهائة يغلب عليها 
أنها موكلة بالأرباب لا تطيع الكاهن ولكنها تلي دعواته وصلواته وتفتح ها 
مغالق المجهول ني يقظته أو منامه وترشده بالعلامات والأحلام ولا تلي ساثر 
الدعوات والصلوات . ولكنهما - نبوءة السحر ونبوءة الكهانة - نخالفان 
نبوءة اإحذب واباعنون المقدس لان الساحر والكاهن یدریان یا یطلبان ویریدان 
قصداً ما يطلبانه بالعزائم والصلوات »› ولكن المصاب بابحذب أو ابلمنون 
المقدس مغلوب على أمره ينطلق لسانه بالعبارات المبهمة وهو لا يعنيها ولعله لا 
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يعيها » ويكثر بين الأمم الي تشيعم فيها لبوءة اللحذدب أن يكون مع المجلوب 
مفسر يدعي العلم بمغری کلامه وحن رموزه و[شاراته › وقد کانوا ي اليونان 
يسمون الملجذوب«ماني» Mant‏ ويسمون المغسر «بروفيت) امه أي المتكلم 
بالنيابة عن غيره ومن هذه الكلمة نقل الاوربيون كلمة النبوءة بجميع معانيها › 
وقلما يتفتق الكهنة والمجذوبون إلا أن يكون الكاهن متولياً للتفسير والتعبير عن 
مقاصد المجذوب ومضامين رموزه وإشاراته . ومحدث ني أكر الأحيان أن 
مختلفا ويتنازعا لألہما مختلفان بوظيفتهما الاجتماعية مختلفان بطبيعة النشأة 
والبيئة . فالمجذوب اثر لا يتقيد بالمراسم والاوضاع المصطلح عليها » والكاهن 
حافظ يتلقى علمه الموروث ني أكر الأحيان من آبائه وأجداده » وتتوقف 
الكهانة على البيثة الي تنشاً فيها اميا كل والصوامع المقصودة ي الارجاء القريبة 
والبعيدة » ولا يتوقف الحعلب على هذه البيثة لأنه قد يعاري صاحبه ي البرية 
كا يعتريه أي الحاضر المقصود من أطراف البلاد . 

والمقارنة بين النبوءة الاسلامية وبين النبوءات الي شاعت ي تاريخ العبريين 
تغنينا عن تعمیم المقارنة في عامة الديانات الي سبقت ظهور الاسلام » لأن 
العبربين قد آمنوا بمذه النبوءات جميعاً وبينهم ظهرت الديائة الموسوية الي 
كانت أولى الديانات الكتاببة و مرجع المقارنة ي مسائل النبوة وشعائر العقيدة الي 
تدور عليها المقارنة بين عبادات أهل الكتاب , ` 


وقد عرفت قبائل العبريين نبوءات السحر والكهانة والتنجم جا عرفتها 
الشعوب البدائية وابتكرت منها ما ابتكرت على سنة الشموب كافة » واقتبست 
منها ما اقتبنت بعد اتصاطا بجي انما ني المقام من أهل البادية أو أهل الحاضرة . 
ولكنها على حلاف الشائع بين المقلدين من كتاب الغربيين قد تعلمت النبوة 
الإمية بلفظها ومعناها من شعوب العرب ولم تكن هذه الكلمة عند العبريين 
لفظة تؤديما قبل وفودهم على أرض كنعان ومجاورتهم للعرب المقيمين أي 
أرض مدين «... فكانوا يسمون الني بالرائي أو الناظر أو رجل الله ولم يطلقوا 
عليه اسم الني إلا بعد معرفتهم بأربعة من أنبياء العرب المد كوري في التوراة » 
وهم ملكي صادق وأیوب وبلعام وشعیب الذي يسمونه «یاږون »معلم موسی 
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الكليم ويرجح بعضهم أنه اللحعضر عليه السلام للمشابمة بين يارون وخارون 
وخحضر ي مخارج الحروف › ولا ورد من أخبار الكلم مع الحضر عرسا 
السلام ني تفسير القرآن الكرم 

ومن علماء الأديان الغربيين الذين ذهبوا الى اقتباس العبريين كلمة الثبوة 
من العرب الاستاذ هولشر مطمو[مع والاستاذ شميدتٽ إSehmid‏ 
اللذان يرجحان أن الكلمة دخلت ني اللغة العبرية بعد وفود القوم على فلسطين . 
إلا أن الأمر غي غن الحبط فيه بالظنون مع المستشرقين › من يفقه منهم اللغة 
العربية ومن لا يفقه منها غير الاشباح والحيالات › فإن وفرة الكلمات الي لا 
تلتبس بمعى النبوة ي اللغة العزبية كالعرافة › والكهانة » والعيافة » والزجر » 
والرؤية › تغنيها عن ااذ كلمة واحدة للرائي وللني > وتاربخ النبوات العربية 
الي وردت ني التوراة ساب لاتخاذ العبريين كلمة البي بدلا من كلمه الرائي 
والناظر » وتلمذة موسى لني «مدين »مذ كورة ي التوراة قبل ساثر النبوات 
الإسرائيلية » وموسى الكايم ولا ريب رائد النبوة الكبرى بين بي إسرائيل . 


والمطلع على الكتب الأثورة بين بي ٳسرائيل بتبين منها نېم آمنوا ذه 
النبوات جميعا » وأنيم بعد ارتقاتمم الى الاعان بالنبوة الإمية ما زالوا بخلطون 
بين مطالب السحر والتنجيم ومطالب المداية ويجعلون الاطلاع على المغيبات 
امتحاناً لصدق الي ني دعواه أصدق وألزم من كل امتحان › ولم يرتفع بأ كبر 
آنبياہم ورسلهم عن مطلب الاتجار بالكشف عن المغيبات والاشتغال ي 
اتنج . 

2 
ففي حبار صموئيل آ٣م‏ كانوا يقصدونه ليدم على مكان الماشية الضائعة 
وينقدونه أجره على ردها ..«حل معك واحداً من الغلمان وقم اذهب فتش عن 
الأن .. فقال شاول للغلام .. فماذا نقدم للرجل ؟ لأن اللحبز قد نفد من أوعيتنا 
ولس من هدية نمدمها لرجل الله . ماذا معنا ؟ فعاد الغلام يقول : هو ذا يوجد 
بيدي ربع شاقل فضة ». 

ويؤخذ من النبوءات الي نسبوها الى الني يعقوب جد بي إسرائيل م 
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كانوا يعولون عليه ئي صناعة التنجيم فإن النبوءات المقرولة بأسماء أبناء يعقوب 
تشير إلى أبراج السماء وما ينسب إليها من طوالم ومن أمثلتها عن شمعون ولاوي 
أنهما » «أخوان سيوفهما آلات ظلم ي مجلسهما لا تدخل نفسي .. لأنهما ني 
غضبهما قتلا إنساناً وني رضا ما عرقبا ثور" .. .٠‏ 

وهذه إشارة الى برج التوأمين وهو برج إله الحرب «٠‏ زجال » عند 
الابليين » ويصورون أحد النوأمين وي يده خنجر ويصورون أخحاه وي يده 
منجل .. وتشر عرقبة الثور الى برج الثور الذي يتعقبه التوأمان . 

ومن الأمثلة ني هذه النبوءات المنسوبة الى يعقوب مثل يبودا .. «جرو أسد 
جٹا وربض کأسد ولبوة . لا یزول قضیب من یہودا ومشترع من بین رجلیه 
حى يأتي شیلون وله یکون خضوع شعوب ». 

وهذه إشارة الى برج الأسد » وهو عند البابليين برجان يبدو أمام أحدهما 
برج يشير الى علامة الملك الذي تخضع له الملوك " , 

وجري النبوءات عن سائر الأسماء - إثي عشر اسما كل اسم منها 
يوافق برجا من أبراج السماء على مثال ما قدمناه . 

وقد كثر عدد الأنبياء ني قبائل بي إسرائيل كثرة يفهم منھا آنہم کانوا 
في أزمتتهم المتعاقبة يشبهون ني العصور الحديثة أصحاب الأذكار ودراويش 
الطرق الصوفية › لانم جاوزوا امات ني بعض العهود واصطنعوا من الرياضة 
في جماعانهم ما يصطنعه هؤلاء الدراويش من التوسل الى حالة ابعذب تارة 
بتعذيب ابمعسد » وتارة بإلاستماع الى آلات الطرب . 


جاء في کتاب صموئيل الأول : 
أن شاول أرسل لأحذ داود رسلا" «فرأوأً جماعة الأنبياء يتنبأون وشاول 
واقف بينهم رئيا عليهم > فهبط روح اله على رسل شاول فتنبأوا هم يفا 
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وأرسل غير هم فتنباً هؤلاء ... فخلع هو أيضاً ثيابه وننباً هو أيضا أمام صموثيل 
وانتزع عارياً ذلك النهار كله وكل اليل ۲ . 

وجاء ي كتاب صموئيل كذلك : 

«... أنك تصادف زمرة من الأنبياء نازلین من الأكمة وأمامهم رباب 
ودف وناي وعود وهم يتنبأون › فيحل عليهم روح الرب فتنباً معهم وتتحول 
الى رجل آخر ». 

وكانت النبوة صناعة وراثية يتلقاها الأبناء من الآباء كنا جاء في سفر 
ملوك الثاني : « إذ قال بنو الأنبياء لاليشع هوذا الموضع الذي نحن مقيمون فيه 
أمامك قد ضاق علينا فلنذهب الى الأردن » . 

وكانت همم خدمة تلحق اليش ني بعض المواقعم كا جاء في سفر الأيام 
الأول حيث قيل إن داود ورؤساء اميش «أفرزوا للخدمة بي أساف وغيرهم 
من المتنبئين بالعيدان والرباب والصنوج ». 
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وهؤلاء المات من المحسوبين على النبوة لبثوا بين قباتل إسرائيل وقراً 
فادحاً لا يصبر القوم على تكاليفه المرهفة إلا لنفعة ينتظروما من زمرة المتنبئين 
الذين يثبت هم صدقهم › وليست هذه المنفعة إلا الاعتماد حيناً بعد حين على 
بعض التنبئرن في الكشف عن الايا والإندار بالكوارث التوقعة › وأهم ما 
کان يہمهم من هذه الکوارٹ أن بحذروا خضب ديہوا» لألہم جربوا أنه أقدر 
على النقمة من سائر الأرباب . 

وحدث ما لا بد أن بحدث ني هذه الالة من الإسفاف بالكشف الروحي 
تسخيرا له أي المطالب اليومية على حسب اللحاجة إليه في حينه . فبدلا“ من أن 
يكون الكشف الروحي لمحة من لمحات الصفاء ترتفع فيها حجب الموى والضلالة 
عن البصيرة فتدرك ما لا تدركه ني عامة أوقانما -- أصبح هذا الكش صناعة 
ملازمة لكل من يدعي النبوة بحتى أو بغير حتقى » ووجب على الي أي عرفهم 
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أن کون مستعداً بکراماته ومعجز‌اته کلما رادها أو أریدت منه ۰وروی 
القوم من أنباء هذا الاستعداد ما يشبه الاستعداد للمباراة بين فرق الرياضة من 
الطرفين المتقابلين » وقد ثبتت هم غلبة أنباء يهوا على أنبياء البعل على أثر مباراة 
من هذه المباريات بينهم أي التنبؤ والإنذار بالأخطار . 
N # #‏ 
جاء في كتاب الملوك الأول : 


أن إيزابل »امرأة أخحاب ملك إسرائيل قلت مثات من أنبياء يوا فلم 
ينج منهم غير لحمسين خبأهم أحد الوزراء المخلصبن للدين ٤‏ ظهر اني «ایلیا» 
متحاياً للملك قائلا“ كا جاء في الإصحاح الثامن عشر من الكتاب الم كور : 

«... ولا رأی آنحاب ایلیا قال له آخحاب أآنت هو مکدر إسرائیل . فقال 
م أكدر إسرائيل بل أنت وبيت أبيك بر ككم وصايا الرب وبسيرك وراء 
البعلم . فالآن أرسل واجمع الى كل إسرائيل الى جبل الكرمل وأنبياء البعل 
أربع المئة والحمسين وأنبياء السواري أريع المئة الذين بأكلون على مائدة إيزابل 
فأرسل آخاب الى جميع بي إسرائيل وجمع الأنبياء الى جبل الكرمل فتقدم 
ایلیا الى جميع الشعب وقال حى می تعرجون بين الفرقين . إن كان اارب 
هو الله فاتبعوه » وإن كان البعل فاتبعوه » فلم بجبه الشعب بكامة . ثم قال 
ايليا للشعب أنا بقيت لبياً لارب وحدي وأنبياء البعل أربعمائة وخمسون رجالا“ 
فلي‌طونا ثوربن فيختاروا لأنفسهم واحداً ويقطعوه ويضعوه على الحطب 
٠لكن‏ لا يضعون نار وأنا أقرّب الثور الآحر وأجعله على الحطب ولكن لا 
أضع نارآ . ثم تدعون ياسم لمتكم وأنا أدعو باسم الرب . والإله الذي جيب 
بنار فهو الله . فأجاب جميع الشمب وقالوا الكلام حسن فقال ايليا لأنبياء البعل 
احتاروا لأنضسكم ثوراً واحدا وقربوا أولاٌ لأنكم آم الا کر وادعوا باسم 
لمتكم » ولكن لا تضعوا نارآ فأخذوا الثور الذي أعطي هم وقربوه ودعوا 
باسم البعل من الصباح الى الظهر قائلين يا بعل أجبنا فلم يكن صوت ولا مجيب. 
وکانوا يرقعون حول المذبح الذي عمل وعند الظهر سخر بهم ايليا وقال ادعوا 
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بصوت عال لأنه إله لعله مستغرق أو أي خحلوة أو أي سفر أو لعله نالم فيتنبه . 
فصرخوا بصوت عال وتقطعوا حسب عادہم رالسیوف والرماح حی سال 
منهم الدم ولا جاز الظهر وتنبأوا الى حين اصعاد التقدمة ولم يكن صوت ولا 
مجيب ولا منغ قال ايليا الى جميع الشعب تقدموا إلي فتقدم جميع الشعب إليه 
فرمم مابح ارب المتهدم ثم أحذ ايليا اي عشر حجراً بعدد أسبأط بي یعفوب 
الذي كان كلام الرب إليه » قائلا : إسرائثيل يكون اسمك » وبنى الحجارة 
مذعاً باسم الرب > وعمل قناة حول المذبح تسع كياتين من البذر ثم رتب 
الحطب وقطع الثور ووضعه على الحطب وقال املأوا أربع جرات ماء وصېوا 
على المحرقة وعلى العطب ثم قال ثنوا فشنوا » وقال ثلشوا فثلشوا » فجرى الماء 
حول المذبح وامتلأت الفناة أبضاً ماء و كان عند أضعاد التقدمة أن ايليا الي 
تقدم وقال أا الرب إله ابراهم واسحق وإسرائیل ليعلم اليوم أنك أنت الله ي 
إسرائيل وأني أنا عبدك وبأمرك قد فعلت كل هذه الأمور استجبي يا رب استجبي 
ليعلم هذا الشعب أنك أنت الرب الإله وأنك أنت حولت قلوبہم رجوعاً 
فسقطت نار الرب وأكلت المحرقة والحطب والحجارة والآراب ولحست المياه 
الي أي القناة . فلما رأى جميع الشعب ذلك سقطوا على وجوههم وقالوا اارب 
هو الله الرب هو الله فال له ايليا أمسكوا أنبياء ابعل ولا بفلت منهم 
رجل . فامسكوهم فنزل بهم ايليا الى بر قيسون وذعهم هناك وقال ايليا لآحاب 
اصعد کل واشرب لأنه حس دوي مطر . فصعد آخاب لبأکل ولیشرب › 
وأما ايليا فصعد الى رأس الكرمل وخر الى الأرض وجعل وجهه بين ر كبتيه 
وقال لغلامه اصعد تطلع نحو البحر فصعد وتطلع وقال ليس شيء . فقال ارجع 
سبع مرات . وي المرة السابعة قال هوذا غيبة صغيرة قد كف إنسان صاعد 
من البحر . فقال اصعد قل لآخاب اشدد وانزل للا بمنعك المطر وكان من 
هنا الى هنا أن االسماء اسودت من الغيم والريح وكسان مطر عظم فركب 
آحاب ومضی الى بزرعیل . وکانت ید الرب على ایلیا فشد حقویه ورکض 
آمام آحاب حی تجيء الى يزرعيل » 
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وفد صاحبت القوم هذه الفكرة عن النبوة الحاضرة عند الطلب مذ اوائل 
عهودهم الى أواخر عهدهم بالأنبياء قبل ظهور السيد المسيح ... فلم تكن النبوة 
عند القوم في هذه العهود إلا صناعة مرادفة لصناعة التنجيم أو لصناعة الفراسة 
المندرة بالكوارث المتوقعة . فهي إما استطلاع للخبايا أو صيحة فزع من نقمة 
«يموا» الذي تعودوا أن يعاقبهم بالمصائب الصية كلما امحرفوا عن سنته » 
وأشركوا بعبادته ربا آخر من أرباب الشعوب الي ينازعونما وتنازعهم على 
المرعى والقام . 

وما يكون للقوم أن يفهموا من النبوة معنى غير معناها هذا › لانم قد 
تعلموا من أحبارهم وكتبة أسفارهم أن انبياءهم قد حلوا محل العرافين العائفين 
والسحرة والرقاة الذين ينقلون أقوال الآلمة في غير بي إسرائيل . فهؤلاء جميعاً 
لا يصدقون لأنهم ينقلون المعرفة من أرباب غير «يهوا»؛ رب إسراثيل » وأما 
شعب إسرائيل فقد قيل لمم : «فيقيم لك الرب إللك نبي من وسطك من إخوتك 
مثلي له تسمعون . حسب كل ما طلبت من الرب إلملك ي حوريب يوم الاجتماع 
قائلا“ : «لا أعود أسمع صوت الرب إلمي .! ولا أرى هذه النار العظيمة أيفاً 
ئلا أموت . قال لي الرب قد أحسنوا فيما تكلموا » أقم لمم نبياً من وسط 
إخونيم مثلك › وأجعل كلامي في فمه فیکلمهم بکل ما أوصیه به » ویکون 
أن الانسان الذي لا يسمع لكلامي الذي يتكلم به باسمي أا أطالبه . وأما الني 
الذي يطفى فيتكلم باسمي كلام لم أوصه أن يتكلم به » أو الذي يتكلم باسم 
آلمة أخرى فيموث ذلك الني . وإن قلت ثي قلبك كيف نعرف الكلام الذي 
کل ب ازب ما کل ۾ کی ا ارب رد عت رن ر یر اک 
الذي لم يتكلم به الرب بل بطغيان تكلم به الني . فلا خف منه - ۱۸ سفر 
التثنية .٠‏ 

وهكذا وقر ي أخلاد الشعب من أحباره وعلمائه الى عامة جهلائه أن 
الكشف على, الفيب مرادف لعى النبوة › ون وقوع اللبر هو امتحان الصدق 
الوحيد الذي بمتحن به الأنبياء الصادقون فيما يتحدثون به عن الإله › وأن الفرق 
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بین أنبيائه وين السحرة والعرافين والرقاة في الأمم الأحرى إنما هو فرف بين 
ناس بحسنون الكشف عن الغيب › وأناس مخطئون ني هذه الصناعة › لالم 
ينقلون أنبياءهم عن آلمة كذبة لا يستحقون العبادة . 
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وإثه لمن التفق عليه بين أتباع الديانات الكتابية أن بي إسرائيل م يعرفوا 
النبوة على مثال أم وأكل من نبوة موسمى الكلم . ومع هذا كان أرفع ما 
تصوروه من معی وحي اله اليه عليه السلام آنه کان بخاطبه فماً الى فم وعیاتاً 
بغير حجاب » وي ذلك يقول كاتب الإصحاح الثاني عشر من سفر اللحروج 
ان الله «نزل ي عمود سحاب ووقف ي باب الحيمة ودعا هارون ومريم 
فخرجا كلاهما فقال : اسمعا كلامي . إن کان منكم للارب فبالرؤيا أستعلم 
له وي الحلم أكلمه . وما عبدي موسی فليس هکذا . بل هو أمين ي کل 
شي ء . فما الى فم وعیاناً آتکلم معه لا بالألغاز ». 

وکان اعتقادهم أن موسی عليه السلام يسم کلام الرب فما الى فم وعیاناً 
بغير حجاب أي كل قضية من قضايا الشعب يعرضونها عليه »> حى علمه ني 
مدين أن يكل القضاء الى النامن من ذوي ثقته وخاصة قومه يلقنهم أحكام 
الشريعة ويوليهم أمر القضايا الصغير ة مكتفياً با يعضل عليهم من كبار القضايا 
وني ذلك يقول كاتب الإصحاح الثاني عشر من سفر اللحروج : 

«وقد حدث ني الغد أن موسى جلس ليقضي للشعب فوقف الشعب عند 
مومى من الصباح الى المساء » فلما رأى حمو موسى كل ما هو صانع للشعب 
قال : ما هذا الأمر الذي أنت صانع للشعب ؟ ما بالك جالساً وحدك وجميع 
الشعب واقف عندك من الصباح الى المساء ؟ فقال موسى لحميه إن الشعب يأقي. : 
إلي ليسأل الله : إذا كان همم دعوى يأتون إلي" فأقضي بين الرجل وصاحبه 
وأعرفهم فرائض الله وشراثعه . فقال حمو موسى له : ليس جيدا هذا الأمر 
الذي أنت صانع . إنك تكل أنت وهذا الشعب الذي معك جميعاً . لأن الأمر 
أعظم منك لا تستطيع أن تصنعه وحدك . الآن اسمع لصوتي فأنصحك . فليكن 
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الله معك . كن أنت لاشعب أمام الله وقدم أنت الدعاوى الى الله وعلمهم 
الفرائض والشرائع وعرفهم الطريتق الذي يسلكونه والعمل الذي يعملونه › 
وأنت تنظر من جميع الشعب ذوي قدرة خائفين الله أمناء مبغخضين الرشوة 
وتقيمهم عليهم رؤساء ألوف ورؤساء مثات ورؤساء خماسين ورؤساء عشرات. 
فيقضون للشعب كل حين ويكون أن كل الدعاوى الكبيرة بجيثون بها إليك 
وكل الدعاوىالصغير ة يقضون هم فيها وخفف‌عن نفسك فهم بحملون معك...». 
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وبعد نحو ستة قرون من النبوة الموسوية انتهى عهد الأنبياء في بي إسرائيل» 
وم يتغير معى النبوة عندهم ني هذه الفعرة الطويلة . بل احدر الى ما دون ذلك 
بكثر » لأن موسى الكليم كان بخاطب الغيب ليتلقى الشريعة . وينقل الى الشعب 
نحذير الله. بنصوص ألفاظه » وأما الأنبياء بعده فقد تكاثروا با مات ليخاطبوا 
الغيب فيما دون ذلك من الايا اليومية » أو ليتخذوا العلامات والألغاز نذيراً 
للشعب بالحسائر الحسية الي تصيبه من جراء اللحروج على شريعة موسى . 


ويتلخص تاريخ النبوة بين بي إسرائيل إذن في كلمات معدودات : م 
قد استعاروا فكرة النبوة من جيرانهم العرب الذين ظهر فيهم ملكي صادق 
على عهد إبراهي الحليل »> وظهر فيهم بعد ذالك أبوب وبلعام وشعيب ففهموا 
مڻ النبوة معى غير معى الرؤية والعرافة والسحر والتنجي > وأنہم ما زالوا 
بتعلمون من جير الهم الى أن أتى موسى الكليم الذي تتلمذ على حميه نبي مدين قبل 
جهره بدعوته وبعد أن جهر بهذه الدعوة في مصر وخرج بقومه منها الى أرض 
کنعان › ولکنهم أحذوها وسلموھا فنقصوا منھا ولم یزیدوها › وما کان هم 
من حيلة في زيادنما لأنها - كا فهموها ‏ غير قابلة للزيادة والارتقاء > ولا 
مناص من تدهورها مع الزمن وهي موقوفة على قوم دون سواهم لا يشار کون 
الأقوام ي هداية واحدة ولا في جامعة إسانية ترتفع بقاييس الأخلاق 
والفضائل مع ارتفاع بي الانسان . 


حدودها » و كانت قبلتها القصوى من العبادة أن تسلم ي عزلتها مع إلها الذي 
احتكرته واحتكرها » فلم تطلب النبوة إلا ما تلتمسه من السلامة في تلك العزلة : 
صناعة موقوفة على استطلاع الغيب لتحذيرها من الضربات الي تواجهها ولا 
نخشاها من إله غير إلمها . 
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وبعد ستة قرون من آخحر رسالة أي بي إسرائيل يستمع العالم الى صوت من 
جانب ابلعزيرة العربية يدعو الى رب العامين : رب العربي والأعجمي » ورب 
الأبيض والأسود » ورب كل عشيرة و كل قبيلة › لا پستأثر بقوم ولا يۋثر 
قوماً على قوم » إلا من عمل صالاً واتقى حدود الله . 

صوت نبي ينادي كل من بعث إليه أنه لا يعلم الغيب › ولا بلك خزاان 
الأرض ٠‏ ولا يدفع السوء عن نفسه فضلا عن قومه › ولا يعلم أن اللحوارق 
والمعجزات تنفع أحد" لا ينتفع بعقله ولا بتفكر فيما يسمع من ني أو رسول ! 

صوتٽت ني يقول للناس إنه إنسان كساثر الناس › وهو بشير يدي الى 
ا لحتى والرشد » نذير بحذر من الباطل والضلال . 

أي مشابة بين الصوتين ؟ 

بل أي اختلاف بينهما جاوز هذا الاخحتلاف ؟ 

يرى لمن يقول إن الصوتين سواء . فأما من يقول إن النداء باسم رب العالين 
نسخة محرفة من النداء برب القبيلة بين شر كائه من أرباب القبائل » فإنما هو 
خطاً حقيق أن يسمى عجزا ني الحس » لأنه أظهر للحس من أن بحتاج الى إطالة 

وبحم الكلام على النبوة كا نحم الكلام على العقيدة الإهية سائلين : کیف 
تسى لني الإسلام أن ينفرد بمذه الدعوة وحيداً في تاريخ الأديان ؟ 

الإرادة الإهية هي ال واب الذي لا معدى عنه لمن يسأل ذلك السؤال . 

ا 


ومن آمن بالإله فلا معدى له عن إرادة الله ي تفسير هذه الظاهرة الي لا 
نظير ا ي أديان الكتابيين وغير الكتابيين ... نعم لا معدى له عن إرادة اله 
ولو وصف لرسول با شاء من نفاذ البصيرة وسمو الضمير . 
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الإنساں حیوان ناطق . 
الإنسان حيوان مدي بالطبع . 
الإنسان روح علوي سقط الى الأرض من السماء . 
الإنسان حيوان راق . 
هذه التعريفات أشهر ما اشتهر من التعريفات المحيطة بمعى الإنسان : 
أوهما : محيط به من جانب مزاياه العقلية . 
وثانيها : حيط به من جانب علاقاته الاجتماعية . 
واللها : ينظر الى تعريف الإنسان بهذه الصفة الى قصة اللحطيئة الي وقع 
فيها آدم حين أكل من شجرة المعرفة بغواية الشيطان . 
ورابعها : ينظر الى ترتيب الإنسان بين أنواع الأحياء على حسب مذهب 
التطور . 
و كل هذه التعریفات حيط بمعى الإنسان من بعض نواحیه » وآنحرها لا 
حيط إمعناه إلا عند من بؤمن بقصة اللحطيئة ويؤمن معها بميراث اللحطيئة في 
بي آدم وحواء . 
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وما تعريشف الإنسان إماوصف به ي القرآن الكرم وأحاديث الني عليه 
السلام فقد اجتمع جملة واحدة ي تعريفين جامعين : 

الإنسان مخلوق مكلف . 

والإنسان مخلوق على صورة اللحالق . 

f 

فالإسلام لا يعرف اللحطيثة الموروثة › ولا يعرف السقوط من طبيعة الى 
ما دونها » فلا حاسب أحذاً بذنب أبيه ولا تزر وازرة وزر أخرى » وليس 
ما يدين به المسلم أن يرتد النوع الإنساني الى ما دون طبيعته »› ولكنه ما يؤمن 
به ان ارتفاع الإنسان وهبوطه منوطان بالنكليف › وقوامه الحرية والتبعة . 
فهو بأمانة التكليف قابل للصعود الى قمة اللحليقة . وهو بالتكليف قابل للهبوط 
الى أسفل سافلين » وهذه هي الأمانة الي رفعته مقاماً فوق مقام الملائكة › 
وهبطت به مقاماً الى زمرة الشياطين : 

« إا عَرَصنًا الأمانة على السموات والأرض والجبال فابيْنَ أن 
يحملنها وشقن منها وحَملّها الإنسان » . 

( سورة الأحزاب ) 
ل 5 A‏ 
« بل الإنسان على نفسبه بصيرة» . 
( سورة القياغة ) 
® © 

وبمذه الأمانة ارتفع الإنسان مكاناً علياً فوق مكان الملائكة » لأنه قادر 
على اللحير والشر » فله فضل على من يصنع اللبير لأنه لا يقدر على غيره ولا 
يعرف سواھ.. 
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و ويدع الإنسانُ بالفَرٌ دعاءةُ بالخير وكا الإنسان عجولا » . 
( سورة الاسراء ) 
¢ # © 
وبمذه الأمانة هبط الإنسان غروراً وسرةفاً الى عداد الشياطين : 
رص ا س م 0 # روك ك 
« وكذلك جعلنا لكل نبي عَدوًاً شياطين الإنس والجن بوجي به بْضهم 
ٌ م 
إلى بعض خرف القول غروراً ٠...‏ . 
( سورة الأنعام ) 
¢ # ## 
راق > ر 6 
« إن المبلرين كانوا إخوان الشياطين › . 
( سورة الاسراء ) 
وما من نقيصة من نقائص النفس لا تعرو الإنسان من قبل هذه الأمانة : 
أمانة التكليف : 
‌‌ #ر 
« إنه يشوس كفور» . 


( سورة هود ) 
( سورة ابراهيم ) 
« إن الإنسان على هَلوعاً إذا مسه الشر جزوعا وإذا مه الخير 
مثوعاً » . 
( سورة العارج ) 
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د وکال الإنسان اکثر شيء جَدّلا) . 


( سورة الكهف ) 
إن الإنسانَ لَيطمّى أن رآه اسعغْنّی » . 
( سورة العلق ) 
[ د إل الإنسان يريه لكنود وإنه على ذلك لمهي وإنه لحب الخير 
لشديد) . 
( سورة العاديات ) 
« إن الإنسان لفي سر . 
( سورة الععصر ) 
« بل يريد الإنسان ليفجر ماه » . 
۰ ( سورة القياهة ) 
وکال الإنسان کفورا» . 
( سورة الإسراه ) 
« وخلق الانسان صعيفاً» . 
( سورة النساء) 


١‏ إن يتبعونً إلا الظن وما تهوى الأنفس . ولق جاءهم من ريهم 
الهدى آم للإنسان ما تمنّی» 1 
, ( سورة النجم ) 
فهذا الإنسان بتردی من أحسن تکوین الى أسفل سافلین › ولا يزال في 
الخالين إنسانا مكلفا قابلا لنهوض بنفسه بعد العارة › قابلا" للتوبة بعد اللعطيئة ؛ 
حاسباً بما جنت یداه غیر محاسب با جناه سواه . 
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... ون لیس لاإنسان إلا ما سی وان سعيَةٌ سوف پُری»‎ « 
) سورة النجم‎ ( 
®» 
es طا‎ . f ك‎ 
.. » وکل إنسان لزمناه طائره في عنقه‎ 
سورة الاسراء)‎ ( 
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ولا زر وازرة وزر آخرّی» .. 
( سورة الأنعام والاسراء وفاطر والزمر ) 
١‏ لقد خلقنا الإنسان في أحسن تقوم » ثم ردذناه أَسْفَل سَافلين »› 
إلا الذين آمنوا وعَملوا الصالحات » . 
( سورة التين ) 
هو مخلوق مكلف . 
ذلك جماع ما يوصف به الإنسان تميبزاً من العجماوات » وتييزاً من 
الأرواح العلوية على السواء . 
ولمذا كان في أحسن تقوم . 
وخذا يرتد الى أسفل سافلين . 
وقوام التقوبم الحسن الإيمان وعمل الصالحات » وسبيل الارتداد الى أسفل 
سافلين مطاوعة الموى والغرور والسرف وطغيان الغى ومنع اللحير والملع من 
البلاء والعجاة مع الضعف والإغراء . 
وقصة آدم مثل لا يعرض للإنسان من اللحطيئة والنجاة . 
حطيئة لا تدینه آبدا ولا تدين أبناءه أبداً > ونجاته رهينة بتوبته وما ينتفع 


به من حلمم ربه . 
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١‏ وعصی آدم ربه فغوی > ٹم اجټباه ربه فتاب عليه وهدی » . 


( سوره طه ) 
42 ‌ ے 6 A‏ 
« فتلقی آدم من ربهِ کلمات فتاب عليه » إنه هو التواب الرحم . 
( سورة البقرة ) 


@« 
ومن مام حواص الإنسائية أي عقيدة المسلم أن قابلية التكليف في الإنسان 
متصلة بقابلية العلم ويسرة الانتفاع بقوى المحماد وال لحيوان ئي مصاخه وشثون 
معاشه . 


١‏ إقرأً ورياك الأكرمٌ » الذي عَم بالقلم › لم الإنسان ما لم 


( سورة العلق ) 
١‏ وعلّم دم الأسماء كلها لم عرَّصهم على اللالكة فقا أنبوني 


قرم انر 


بأسماء هولاء إن كنم صادقين » قالوا سَبْحانكً لاعلم لتا إل ما معنا 
إنك نت العلم الحكم» .. 
( سصورة البآر. ) 
« ولقد كرمنا بي دم وَحَتَلناهُم في البر والبحر ورزقنام من 
الطيبات وفضلناهم على كثير من عَلَنا تَفضيلا» . 


( سودة الاسراء) 
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«سَخْرّ لكم ما ي الأرضٍ » . 


( سورة الحج ) 
n»‏ 
خر لكم ما في السموًات » .. 
( سورة لقمان ) 
ne‏ 


هذا العلم الذي استعد له الإنسان هي مناط التكليف وهو مآل التبعة الي 
نض بها هذا المخلوق المغضل على كثير من المخلوقات › الأمين على نفسه 
وعليها بما وهب له الله من قدرة ومن دراية . 

فإذا قامت الكفارة على المحطيثة الموروثة أي المسيحية » فالأمانة ي الإسلام 
هي الي قوم عليها اللحلاص ويرجع إليها التكليف وثكتب عليها تبعته في حياته 
غير مسؤول عما سلف من قبله : تبعة بمحملها بما كان له من قدرة عليها ومن 
سائر مخلوقات الته الي ي ولایته . 

ولا بد أن تعرض لنا مسألة القدر مع مسألة الفكليف . ومسألة القدر - كا 
لا بخفى - هي معضلة المعضلات في جميع الأديان ومذاهب الحكمة والفلسفة » 
لبا هي مسألة الحرية الإنسانية والإرادة المختارة» وهي ني الق مسألة الإنسان 
الكبرى ني علاقته الأبدية بالكون » فلا نهاية ها الى آحر الزمان » ولم تواجهها 
عقيدة غابرة أو حاضرة بأفضل ما واجهها به الإسلام . 

ونظرة موجزة فيما انتهت إليه العقائد وا مذاهب ني الأمم الغابرة والحاضرة 
نهد لنا وسيلة المقارنة بين مسألة القدر ني تلك العقائد والمذاهب جميعاً وبين 
هذه المسألة أي الديانة الإسلامية كا بسطتها آبات القرآن الكرم . 

كان انود الأقدمون يجعلون القدر الحكم الذي لا حكم غیره في جمیع 
الموجودات ومنها الآلة والناس والأحياء والنبات وابحماد » ولا فكاك من 
قبضة «الكارما» ني أدوارها الي تتعاقب بين الوجود والفناء الى غير انتهاء › 
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ولا احتيار للانسان في الحالة الي يولد عليها لأنها مقدورة عليه من قبل ميلاده 
منذ أزل الآزال » ولا تبديل ها الى أبد الآباد حى ينفصل من دولاب الحلق » 
باجتتاب الولادة واللياذ بعالم الفناء أو عام «الرفانا »المطلق من قيود «الوعي » 
والشعور بالشقاوة أو النعم . 

وحل المجوس مشكلة القدر بعقيدنهم أي الثنوية وانقسيام الوجود بين إله 
النور وإله الظلام . فكل ما غلب عليه إله النور فهو خير و كل ما غلب عليه 
إله الظلام فهو شر › ولا عاصم لإله النور نفسه من غلبة الشر عليه في تلك 
الحرب السجال الي لا تنتهي إلا بنهاية للكون كله تخبط فيها الظنون . 

وآمن اليونان بغلبة القدر على العباد والمعبودين . ورواياہم عن ضرباته 
تمثله للناس ھازتاً بہم متحدياً مم يطاردهم ویتجی عليهم ويريہم عجزهم عن 
الفرار من نقمته أو نقمة رسوله «نمسيس » وزءهصه ربة الثأر الي تأل اب حار 
بذنب ال حار وتلاحق بجريرة القريب . 

وآمن المصريون الأقدمون بالقدر وبالحرية الانسانية › فأقاموا في العالم 
الآحر حكمة سماوية يقف الميت بين يديها ويحاسب على أعماله وتحسب له أو 
عليه صلوات الكهنة والشفعاء ۰ 

وآمن البابليون بالطوالع الي تلازم الانسان بحكم مولده تحت نجم من 
النجوم بحسب ني علمهم من نجوم السعود أو نجوم اللحوس . وجعلوا للأيام 
تجوماً تدور معها ولا تخرج هذه الأيام من طالعها » وجعلوا الفصول نجوماً 
تتداو هما ولا تتغير ني مجاريما إلا بما يكون من وساطة المنجمين وضحايا أصحاب 
القرابين 

والديانة الاسرائيلية تؤمن - على ما هو معلوم - باختيار الإله لشعب 
يؤثره على سائر الشعوب وذربة يؤثرها على سائر الدراري › وأناس يؤثرهم 
على سائر الناصي قبل خحروجهم من بطون الأمهات . فبورك يعقوب وحاق 
السخط الإمي بعيسو وهما ني البطن جنينان توأمان »› وأصابت البر كة والسخط 
بنيهما الى أعقاب الأعقاب : «ومن أحشائك فرق شعبان » شعب يقوى على 
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شعب و کبیر یستعبده صغیر ۲... ولم يبلغ القدر عند بني [سرائیل آن یکون 
نظام کونياً ري عليه قضاء الله مجرى النواميس والشرائع الأحلاقية . بل 
کا «ي هواه يجري فيه على حکم م پندم عليه ويبدله تارة بعد تارة على حسب 
الحالة الي تطراً بغير حسبان . قال الني آرمیا يتحدٹ باسم يوا ٠...‏ قم انزل 
الى ببت الفبخاري وهناك اسمع کلامي . فتزلت الى بيت الفخاري فإذا هو 
يصنع عملا على الدولاب . ففسد الوعاء الذي كان يصنعه من الطين بيد الفخاري 
فعاد وعمله وعاء آحر كا حسن في عيني الفخاري أن يصنعه . فعاد الى کلام 
الرب اثلا : أما أستطيع أن أصنع لكم كهذا بيدي يا بيت إسرائيل ؟ بقول 
الرب : هو ذا كالطين بين الشخار أنم كهذا بيدي يا بيت إسراثيل . وتارة 
أنكلم على أمة وعلى بملكة بالقلع.والهدم والاهلاك فترجع تلك الأحة الي تكلمت 
عليها عن شرها فأندم على الشر الذي قصدت أن أصنع بها » وتارة أتكلم على 
أمة وعلى ملكة بالبناء والغرس فتفعل الشر في عيي فلا تسمع لصوتي فاندم على 
الحير الدي قلت إني أحسن إليها به .٠‏ 

وقد ذكر في اللحروج أن هوا وصف نفسه فقال : 

ا الرب إهمك إله غيور أفتقد ذنوب الآباء ني الأبناء في الحيل الثالث 
والرايع من.مبغضي وأصنع احساناً الى لوف من عبي وحافظي وصاياي » . 
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م جاءت المسيحية بعد الإسرائيلية فربطت بين خحطيئة 'آدم وقضاء اموت 
عليه وعلى آبنائه » ومن لم يربط بين اللحطيثة وقضاء الموث من المتأحرين جمل 
الملاك الروحي قضاء حتوماً بدیلا“ من موت الحسد . وأقدم ما جاء من أقوال 
الرسل المسيحيين عن قضاء.الموت.ي الانسان کلام بولس الرسول من رسالته 
الى أل روما . فإنه ني هذه الرسالة يقر أن الأكل من الشجرة هو أصل الشر 
في العام الانساني وكفارته اموت الذي يصيب ابسد ولا تكون كفارة الروح 
إلا بغداء السيد المسيح » وقد عاد بولس الى مثل الفخار واللازف فقال : وهاذا 
نقول ؟ ألمل عند الله ظلما ؟.. حاشا لته . لأنهبيقول لموسى : ارخم من أرحم 
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وارأف ممن أرأف. فليس الأمر لن يشاء أو لمن يسعى » بل الله الذي يرحم ... 
ومن أنت أا الانسان حى تحار ب الله ؟ ألعل احبلة تقول لحابلها اذا صنعتى 
هكذا ؟ أليس للخزاف سلطان على الطين أن يصنع من كتلة واحدة إناء للكر امة 
وآنحر للھوان ؟ فماذا إن کا الله وهو بريد أن يظهر غضبه ویبین فوته - 
احتمل بأناة كثيرة آنية غضب مهيأة للهلاك ؛ ولكي ببين غى مجده عمل آلية 
رحمة قد سبق فأعدها للمجد .٠ ٠.‏ 

وتتباعد آراء العلم الطبيعي والفلسفة النظرية ني هذه المسألة كا تباعدت 
عقائد الأديان وأقوال المتدينين › وزبدة آراء العلماء الطبيعيين الى أوائل القرن 
العشرين أن قوانين المادة حكم كل شي ء ني عام اب مسد فهي ضرورات حتمية 
لا موضع فيها للحرية الانسانية إلا أن تجري في مجرى تلك القوانين » م جدت 
ي القرن العشرين نظريات تشكك ني هذه الحتمية المقيدة بالنواميس والقوانين 
يقول بها كبار العلماء من طبقة نيلز بوهر الدنغركي 81٣‏ 1ء۸1 صاحب جائزة 
نوبل للعلوم عن سنة ۹۲۲ وهيزنبرج Heisenberg‏ الالاني صاحب جاتزة 
نوبل للعلوم سنة ۱۹۳۲.. والأول يقرر أن الكهارب لا تتبع في ادتفالما قانوتاً 
مضطرداً تجري عليه ني الذرة وهي عناصر المادة, > والثاني يقرر أن التجربة 
العلمية لا تأي ني تكرارها بنتيجة واحدة وأن النجارب جميعاً بيد اللاحتمية 
ولا 'تؤيد الحتمية الي اصطلح عليها جمهرة العلمساء الطبيعيين الى أوائل 
القرن العشرين» ویرد على هيز نبرج‌علماء آحروں فيقولون إن التجارب تلف 
لأن آلات الضبط العلمي لا تحبط بجميع العوامل الي تتكرر في كل تجرية› وإننا 
إذا حققنا من وحدة العوامل في كل نجربة متكررة فالننيجة لا شاك واحده . 

ولا حصي مذاهب الفلاسفة وتفريعانمم على هذه المذاهب ئي مسألة القدر 
والحرية واللبرية والحتمية واللاحتمية . إلا أننا نستصفي منها زبدة جامعة 
لمذهب الواقعيبن ومذهب الروحيين أو الماليين . فزبدة مذهب الواقعيين أن 
الانسان یفعل ما یرید واکنه لا یرید ما یرید › وهم يعنون بذلك أن الارادة 
نختار » ولكن هذه الارادة نفسها مقيدة بتكوين الانسان الذي تشترك فيه الوراثة 
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وبئية الجسم وضرورات البيئة > فلا خلتى الأنسان إرادته » بل تولد فيه هذه 
الارادة وتنشاً معه بغیر اخحتیاره › فیفعل کا یرید ولکنه لا یرید کا یرید . 

وزبدة مذهب الروحيين أو الاليين أن الانسان جد وروح . فجسده 
خحاضع لأحكام الادة كسائر الأجساد » وروحه طليق مختار خضع بلحسده 
ئي آمور ويحضع هو جسده ني أمور > وهو المسثول إذا انقاد لدواعي جسده 
ولم بجهد جهده للانتفاع بحريته في مقاومة تلك الدواعي وموازنتها با يصلحها 
عند فسادها ويقومها عند اعوجاجها . 


عليه العقول وترتاح إليه الضمائر . وليس فيها - بتفصيلاما - عقيدة تفضل 
عقيدة المسلم أو تقترب من حل لسألة القدر لم تقترب منه تلك العقيدة . 

وقبل أن نجمل أقوال الثقات ني تفسير آيات القرآن الكربم نعود الى مشكلة 
الشر الي قلنا في فاتحة هذا الكتاب إنبا مشكلة شعورية وليست مسألة عقلية أي 
جوهرها . ومشكلة القدر هي مشكلة الشر بعينها معادة في عبارات أخرى › 
إذ هي مشكلة المحاسبة على الشر الذي يفعله الانسان ويريد أن يعلم مبلغ نصيبه 
من التبعة في احتمال جزائه . 

وليس ني الأمر مشكلة عقلية . لأن العقل لا يستطيع - مع الإبمان بوجود 
الله - أن ینکر قدرته وحکمته وعدله في [جراء حکمته وقدرته . 

والعقل كذلك لا يستطيع أن يعتقد أن الانسان المكلف والحجر الحامد 
سواء في الاختيار » ولا يستطيع أن ينكر التفاوت بين الناس ي الحرية أو 
التفاوت بين أعمال الفرد الواحد ني الاختيار على حسب الرغبة والمعرفة . 

وإنما تبرز المشكلة عندما تمس الانسان في شعوره ويمحتاج الى التوفيق بين 
قدرة الله وعدله فيما يصيبه من م ابمازاء وعذاب الندم والتبكيت . 

ولا شلك عندنا في حقيقة واحدة نعتقد ألما تلم شعث اللحلاف كثيراً بعد 
طول التأمل فيها .. 
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تلك الحقيقة أن العدل الإلمي لا تحيط به النظرة الواحدة الى حالة واحدة » 
ولا مناص من التعم والإحاطة محالات کثیر ة قبل استیعاب وجوه العدل في 
تصریفب الارادة الإهية . 

إن البقعة السوداء ي الصورة الحميلة وصمة قبيحة إذا حجبنا الصورة 
ونظرنا الى تلك البقعة بمعزل عنها » ولكن هذه البقعة السوداء قد تكون أي 
الصورة كلها لوناً من ألوانما الي لا غى عنها أو الي تضيف الى جمال الصورة 
ولا بتحقق ها جمال بغيرها . 

وحن أي حياتنا القريبة قد نبكي لحادث يصيبنا م نعود فنضحك أو نغتبط 
عا کسپناه منه بعد فواته . 

فالنظر الى الكون أي ألف سنة يكشف لنا من دلائل التوفيق بين القدرة 
الإمية والعدل الإمي ما لا تكشفه النظرة إليه ي سنة واحدة » وندع القول عن 
النظرة للحادث الواحد ني الناحية الواحدة من حياة فرد بعينه من أفراد الأمم 
الانسائية . 

وعلى هذا النحو نقول إننا نقترب من التوفيقق بين القدرة الإلمية والعدل 
الإمي ولا نقول إننا حيط بدلائل هذا التوفيق جميعها . فإن الاحاطة بدلائل 
الحكمة الإهية أمر غير معقول في حكم العقل نفسه . إذ كان العقل المحدود لا 
حيط بالقدرة الي ليست هما حدود . 

وعلى هذا النحو تتوارد آبات القرآن الكربم عن قدرة الله وعن حرية 
الانسان وعن عدل الله في إجراء قدرته ومحاسبة المخلوق على حريته : 
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وما تشامون إلا أن شاء الله إن الله كان عليماً حكيما ) . 


( سورة الانسان ) 


ا۹س 


« ولو شمنا لآنينا كل نفس هُداها» .. 


( سورة السجدة ) 
® 
و سے 
« ذلك بان الله لم يك مغيرا ن زسة انما عى قوم حى یغیروا ما 
بأنفسهم » ... 
( سورة الآنفال ) 
¥ #« # 


ا ص # 
« کل امریء نما کسب رهین ) .. 


( سورة الطور ) 
KH ¥‏ 
م 
« وما رباك بظلام للعبيد » .. 
( سورة قصلت ) 
HH ¥ #‏ 
رھ وك 
« وما الله يريد ظلماً للعباد» ... 
( سورة آل عمران ) 
FTŞ #H ¥‏ 
2 $ ة م م 
١‏ إن اله لا يام بالفحشاء أتقولون على الله ما لا تعلمون » . 
( سورة الأعراف ) 


ولعل الصعوبة. الكبرى إنما تساور العقل من فهم قوله تعالى , لو شد 
لاتينا كل نفس هداها». م لابقا اق نتوی کل شی هداما مل اوادم 


وتدليل الصعوبة ني اواب نفسه . فإن المداية إذا ر کېت ي طبائم الئاس 
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المداية الآلية الي لا اختلاف بها بين مدارك الأرواح ولوازم الأجسام الادية. 
ومن اخحتار ذلك فإنما بختار لنوع الانسان منرلة دون منزلته الي كرمته وفضلته 
على سائر المخلوقات . 

فالعدل فيا احتاره الله للانسان أعم وأكرم ما تاره الائسان لنفسه إذا 
هو آثر المداية الي تسوي بينه وبين الجماد . 
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وأيا كان القرار الذي يسكن إليه المسلم بعد تلاوة هذه الآيات فمن الصدق 
لضمير ه أنه لا بد أن يكون ني ذلك القرار عمل للعقيدة الابمانية » ؤعمل العقيدة 
الابعانية هو أن يعالج شعور القلق بشعور الطمأنينة والثقة » وبخاصة إذا أيقن 
العقل أن قدرة الله لن تكون إلا على هذه الصفة وآن حرية الانسان لن تكون 
إلا على هذا الرجه » وآن حريته على هذا الوجه لا تثاقض إمكان العدل الإلي 
مى التمسنا دلائل هذا العدل ي آیات الکون کله ولم نقصرها على حادث أي 
حیاة مخلوق یتغیر شعوره بآلامه وعواقبها من حین الى حین . 


وكثيرا ما تمر بنا في رحلات الغربين الى الشرق الاسلامي كلمات منقولة 
عن الر كية والعربية مثل كلمة : «قسمت »و كلمة «مكتوب ١و‏ كلمة «مقدر ) 
يرددو ما بالألفاظ محرفة عن ألسنة العامة في البلاد الي يرحلون إلبها » ويفهمون 
منها أن المسلم جبري مستغرق أي ابلحبرية يستسلم للحوادث ولا يرى أن المحاولة 
نجديه شيا ني إصلاح شأنه أو تغيبر قسمته . وما لا مراء فيه أن هذه ابلحبرية 
مسموعة على أفواه ابمنهلاء شائعة بينهم أي عصور المحمود والاضمحلال › 
ولكنها إذا نسبت الى الدين لم يكن لنسبتها إليه سند من الكتاب الكرم » ولا من 
الحديث الشريف . فإن جبرية المسلم العارف لكتابه وسنة بيه لن تكون كجبرية 
أحد من الذين آمنوا قدياً بالكارما المندية أو بالطوالع البابلية أو بالقدر الغاشم 
ني الأساطير اليونانية › ولا يستطيع المسلم العارف لكتابه وسنة بيه آن يدين 
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بجبر ية كجبرية المؤمن باصطفاء الله لسلالة من السلالات وخروج سائر السلالات 
من حظيرة رحمته ونعمته » ولا يستطيع أن يدين بجبرية كجبربة المؤمن بوراثة 
الحطيئة وقبول الكفارة عنها بعمل غير عمله . وإنما جبرية المسلم على حسب 
عمله بدينه جبرية ينهي إليها كل من آمن بقدرة الله وعدله» وآمن بأن امداية 
١‏ من طريق التكليف أصح وأدنى الى العدل الإمي من هداية آلية تركب في 
طہائع الناس جمیعاً كا تتر كب خصائص الادة في طبائع الأجسام . 

وبعد فنحن نكتب هذا الفصل عن الانسان أي العصر الذي زيد فيه تعريف 
حيط الانسان على التعريفات المحيطة الى اشتهرت من قبلى وأحملناها ني أول 
هذا الفصل لنضيف إليها التعريف المحيط عقيقة الانسان ي عقيدة الاسلام . 

هذا التعريف الحديد الذي زيد في العصر الأحير هو تعريف العلماء 
النشوئيين القائلين بمذهب النطور أو مذهب النشوء والارتقاء» ومعظمهم يعرفون 
الانسان بأنه حيوان. راق ... فيضعون هذا التعريف مقابلا“ لقول القائاين : إن 
الانسان روح منكوس أو ملك ساقط من السماء . 

ما قول المسلم في هذا المذهب اب حديد ؟ أتراه يصدقه ؟ أتراه يكذبه ؟ وهل 
في نصوص دينه ما يفسر هذا المذهب تفسير الموافقة والقبول ؟ وهل في نصوص 
دینه ما یفسره تفسیراً وجب عليه رفضه والإعراض عنه ؟ 

نحن لا تحب أن نقحم الكتاب في تفر المذاهب العلمية والنظريات 
الطبيعية كلما ظهر منها مذهب قابل للمناقشة والتعديل » أو ظهرت منها نظرية 
يقول با أناس ويرفضها آحرون » ومهما يكن من ثبوت النظريات المنسوبة 
الى العلم فهو ثبوت الى حين لا يلبث أن بتطرق إليه الشك ويتحيفه التعديل 
والتصحيح »> وقریباً رأينا من فضلائنا من يفسر السموات السيع بالسيارات 
السبع ف المنظومة الشمسية › م تبین أن السيارات أ كر من عشر › وان الصغار 
منها تعد بالمئات ولا بحصرها الاحصاء » فليس من الصواب إذن أن نقحم 
العقيدة في تفسير أفوال وآراء ليست من الأصول في علومها ولا يصح أن 
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ثتوقف عليها الأصول » وخسب الدين من سلامة المعتقد وموافقته للعقل أنه 
لا يحول بين صاحبه وبين البحث ني العلم وقبول الرأي الذي تأتي به فتوح 
الكشف والاستنباط . وعلى هذه السنة يرجع المسلم الى آيات كتابه وأحاديث 
نبيه فلا يرى فيها مانعاً بمنعه أن يدرس التطور ويسترسل ي مباحثه العلمية الى 
حيث يلهمه الفكر وتقوده النجربة . 

« ذلك عَالِمٌ اليب والشهادة العزيرٌ الرحم » الذي أحسن كل 


مرم ور 


ےرا ے م ۾ ر 
ٿيءِ خلَقَه ودا خلق الإنسان يِن طين »> ثم جعل نسله من سلالة 


و و 
من ماو مهين » ثم سواه و نفخ فيه من روح ). 


( سورة السجدة) 
« ولقد خلقدا الانسان من سلالة من طين» ... 
( سورة المؤمنون ) 
وإذا اعتقد المسلم أن خحلق الانسان الاول مبدوء من الأرض وأنه مخلوق 
من سلالة أرضية فلا عليه بعد ذلك أن يسفر مذهب التطور عن نتيجته المقررة 
كيف كانت على الوجه القاطع المفق عليه » فما يكون ني هذه النتيجة نقض 
لعقيدة الملسلم في أصل الانسان : أنه جسد من الأرض وروح من عند الله » 
وليس في وسع العام النشولي أن يدحض هذه العقيدة برأي قاطع أحق منها 
بالتطبيق والإعان . 
يقول نيتشه ني إحدى كلماته الي لا ندري أي جد آم مزاح : إن الانسان 
قنطرة بين القرد والسوبرمان . 
وکاد مزح من یقول هذه الكلمة وإن لم يقصد للى المزاح . فإن القنطرة 
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الي قصاراها أن تنقل الانسان من فرد ال سوبرمان لا توجد ولا پمکن أن 
توجد .. فتلك قنطرة لا يبنيها القرد ولا يبنيها السوبرمان ولا تبني نفسهسا 
بيديما ولا تبنيها الطبيعة الي نخطو من حالق الى الماوية» وقد خطو من الاوية 
بمنة ويسرة الى غير وجهة . 

إنما الأحجى أن يقال إن الانسان قنطرة من الأرض الى السماء يبتيها الله : 
قنطرة قرارها أسفل سافلين وذروما أعلى عليين . 

معراج من الراب المجبول الى أفق الأرواح والعقول . 

ہیا اها الانسان إنك کادح إلى ربك دحا قملاقیه» ... 

( سورة الانشقاق ) 

وإنه لملاقیه لأنه مخلوق على صورته کا جاء في الحديث النبوي الشريف . 

مخلوق على صورة الحالق . 

يرتفع من الراب الى السماء أوجاً فوق أوج ني طريق عسر طويل هو 


طريق النهوض بأمانة التكليف . 
وما من مسلم يدين بصورة جسدية لاإله الواحد الأحد الذي ليس كله 
شي ء »وله ا مئل الأعلى . 


صورته أي خاد المسلم كوجهه ويده المذ كورين ني القرآن الكريم : صورة 
تناسب کاله ووجه وید تناسبان ذلك الکمال . 
والانسان مخلوق على صورة الحالق لأن صورته جل وعلا هي صورة 
كاملة من الصفات الحسى في مثلها الأعلى . 
رحمة وكرم وعلم وعمل ومشيثة ومجد وعظمة وفتح وإبداع وإنشاء. 
و كل صفة من هله الصفات مطلوبة من الائسان على خاية ما يستطيع . 
لا يرتقي ذلك المرتقى الذي لا يدرك بالأإبصار ولا بالعقول » ولكنه 
۹ہ 


يرئقي قادرا على الارتقاء من الراب الى السماء . 

مخلوق على صورة الحالق . 

مخلوق هبط به أمانة التكليف الى أسفل سافلين وترتفع به إلى أعلى عليين. 
ذلك هو الانسان ني عقيدة الإله الواحد الأحد الذي لا أول له ولا آحر . 


ذلك هو الانسان ني عقيدة الني الصادق الأمين : ني يدعو الى رب 
العالمين . 


۹۷ہ المبافريات الاملامية = ٠‏ د۷ 
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الشبطان 


في الكلمة التمهيدية الي قدمنا بها لكتابنا عن «إبليس» قلنا إن معرفة 
الانسان الشيطان كانت فانحة خير ... لأنه م يعرف الشيطان إلا بعد أن عرف 
المير والشر » وعرف الفرق بين الشر والضرر . فعرف أن الشر لا يجوز 
وکان کل ما یعرفه منه أنه لا یسر ولا یوافق ماربه وشهواته > وعرف أن 
مخالفة المĞارب‏ والشهوات لا تكون شرا على الدوام بل هي خير في كير من 
الأحیان » ومن م عرف کیف بکېح. مآربه وشهواته وهو راض مطمان لأنه 
يعلم أنه عامل لخر ومستقيم على نهج الصلاح . 

وقارنا في فصول الكتاب بين أسلوب الدين في تعلم الأخلاق وأسلوب 
التلقين والتعليم الذي سميناه بالأسلوب الأ كادعي» أو أسلوب المطالعة والدراسة. 
وإن بين الأسلوبين في أعماق النفس وني ميادين العمل لبوناً جد بعيد » لأن 
حدود الحير والشر في أحدهما حيوية تمتزج بالشعور والوجدان وتسمو الى 
تقديس الحيرات أو تنحدر الى النفور من نجاسة الشرور » وما الأسلوب الآلعر_ 
أسلوب التلقين والمطالعة إلا أسلوب أوراق وأذواق تنقسم فيه معاني اللير 
والشر أي الضمير والفكر كأنما أقسام ني صفجحات أو 'تصنيفات في الودائع 
والمخزونات . 

وختمنا كتاب إبليس بكلمة عن مقاييس الحقائق الي تعددت وتنوعت 
فلا تقاس كلها إعقياس الحساب أو مقياس المعمل أو مقياس التجربة المحسوسة » 
وبحاصة ما كان منها متصلا بالضمير والوجدان . 
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«ولا نخال ان السريرة الانسانية تكشف عن أعماقها بعلم من العلوم كهذا 
العلم - علم المقارنة بين الأديان - وعلم الدراسات النفسية ؛ وهو أي خطواته 
الأولى أو على أبواب النتائج الي لا تتفتح إلا بين الر دد والانتظار . 

«لكن الفائدة المبكرة الي خلصت لعقل الانساني من بواكير البحث في 
العلمين أن مقاييس الحقائق ختلف وتتعدد › وأن الحقائق كلها لا تقاس بأرقام 
الحساب وأنابيق المعامل وتجارب العلميين ومناظر الفلكيين .٠‏ 

«فها هنا حشد من العقائد والأخيلة نمتلىء به سيرة النوع الانساني في نحو 


مائة قرن يدر كها التاريخ . 
«ما هي ني أرقام الحساب أو أنابيق المعامل أو تجارب الطبيعة أو مناظر 
الفلكيين ؟ 


سهل على أدعياء العلم أن يعرفوها بكلمتين : حديث حرافة ! 

وحديث اللحرافة بجحب أن يلغى . فتعالوا نلخه ونعهد لأدعياء العلم جميعاً 
أن يبدأوا بالنوع الانساني ني تعلم احير والشر والقداسة واللعنة على برنامج 
غير هذاالبر نامج وتربية غير هذه الربية . وليتسلم أدعياء العلم هذا النوع 
الانساني قبل مائة قرن وليأحذوا ني تعليمه الأمجدية من هذه الدروس . 

«ولنفرض أولا فرضاً مستحيلا" أنہم سيكونون قبل ماثة قرن على معرفة 
يما يسمونه اليوم خرافة وما يسمونه تحقيقاً وما يسمونه دراسة منطقية أو علمية . 

وليبدً النوع الانساني ني هذه المدرسة بفلسفات الأخلاق على مذاهبها 
وفروضها واحتمالاتما وردودها ومنامشامما . 

«وليحفظ فلسفات الأ كادمية كلها ويتخرج عليها .. .٠‏ 

«ولقد حفظها ولقد تخرج منها با شاء له أدعياء العلم من آراء ..! .٠‏ 

«ولقد وصلنا بعد الرحلة الطويلة الى القرن العشرين فماذا نقول ؟ ». 

«نقول إن هذا ني التق هو حديث اللدرافة الذي لا يعدو الألفاظ والعناوين 
وأسماء المدارس والمريدين . 
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«لكن النوع الانسالي ترك هذه الأكاديعية قبل مائة قرن وأمعن ي طريقه 
الذي هداه إليه القدر وأعدته له الفطرة . ونتيجة هذا الطريق أنه أعطى البياة 
النابضة لكل خلق من أحلاق الحير والشر والقداسة واللعنة » وأن علم العلماء 
اليوم لا يستطيع أن يقيم الفوارق الحية المحسوسة بين خلقى وخلق فارقاً واحداً 
کالفارق الذي نفهمه وګسه ونحیاه ین نتکلم عن اللائ الإهية والحلائق 
الملكية أو الحلائق الشيطانية أو عما بجعلها من اللحلائتق السماوية أو اللحلائق 
الأرضية أو الحلائق الحهنمية . 

«إن العلماء الذين يستعيرون تعبيراممم المجازية من هذه الفوارق لا يفعلون 
ذلك لعباً بالألفاظ أو تظرفاً بالتمشيل والتشبيه » ولكنهم بستعيرون ذلك التعبير 
لأنه أولى وأوضح وأقوى من كل تعبير يستعيرونه من المدرسة النفعية أو 
المدرسة السلوكية أو المدرسة الانفعالية ومدارس روح اللحماعة أو تضامن 
الميثات والبيثات وما إليها من ألفاظ ناصلة ومعان حائلة وأسماء ل تخلق من 
مسميانما شيا وهيهات أن تخلقه ولو تسمت بها مثات القرون .. وغاية ما تبلغه 
نها تأتي‌الى عحصول القرون بعد زرعه ونقائه واستوائه وحصده» فتکتب العناوین 
على غلاته وبیادره ولا تأمن بعد ذلك أن تضل بين تلك العناوين الي كتبتها بيديما. 

«فهذه الحقائق الوجدانية والقيم اثروحية لا تقاس بمقياس الأرقام وأنابيق 
المعامل ومن أراد أن يقيسها بهذا المقياس فهو الذي سيخطىء لا عالة > كا 
بخطىء كل واضع لأمر من الأمور في غير موضعه » وكل من يقيس شيئاً 
وهو مجهل کیف يقاس .. ». 

إن الاإبعان شوق عميق من أشواق النفس الانسانية ينساق إلبه الانسان 
بباعثمن فطرته . 

أا الشيء الذي بحتاج الى أناة الفكرة ورحابة الصدر وقياس كل حقيقة 
بعا يناسبها من مقابيسها وخحصائصها فذلك هو النفاذ الى أسرار الابمان . 

و كل العقائد الابمانية سواء ني حاجة الى أناة الفكر ورحابة الصدر وحسن 
القياس للنفاذ الى أسرارها > ولكن العقيدة ي عمل الشيطان أحوج هذه العقائد 
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جميعاً الى التسليم بسعة الحقائق وتعدد المقاييس الي تكشف عن بواطنها وتنفذ 
ال کنه مدلولامما . 


ومن حضرت أي ذهنه سعة الحقالتق وجد بين يديه صعوبة ولا صعوبة 
مثلها في رفض فكرة الشيطان كا يرفضها أدعياء العلم الذين لو جروا على 
سننهم ني إثبات الأشياء لرفصوا وجود المادة الملموشة عجزاً منهم عن إدراك 
أصوها » وما أصوها إلا العناصر الي تنشق شعاعاً متحر کا ني أثير لا وزن له 
ولا حر كة ولا لون ولا طعم ولا تعرف له صفة واحدة من صفات الأجسام ' 
بله الأرواح . 

وما نعلم من شيء کهذه العقائد في بواعث اللحير والشر وقد تراءت فيه 
يد العناية الإهية آحذة بيمين هذا الائسان الضعيف - بل هذا البيوان ابجهول ‏ 
تقوده من عماية الحهالة الى هداية التمييز بين الفضيلة والرذيلة وبين الحلال 
والحرام وبين الفروض والمحظور . 

ومن م نرى أن مراحل الانتقال أي تصور روح الشر - أو تصور 
الشيطان - قد تكون من أوضح العام لمتابعة الضمير الانساني في ارتقائه ومييزه› 
وإنه لمن السهل أن تعرف الانسان بمقدار ما يشعر به حو الشر من النفور أو 
اللحوف . وليست بمذه السهولة معرفتنا للإنسان بمقدار ما يتمثله من المال العليا 
الخير والفضيلة . لأن المثل. العليا بطبيعتها تبتعد عن الواقع ونمتزج بالآمال 
والفروض » ويشبه هذا في عام الحس أن قياس الاحطاط بالنسبة الى الحضيض 
سهل محدود المسافات ولكن قياس الصعود والارتفاع بالنسبة الى الآفاق العلا 
أصعب من ذلك بكثير 

وحن بالمقارنة بين هذه المراحل ني تصور فكرة الشيطان وساطان الشر 
على النفس البشرية - نستطيع أن نبين مرحلة العقيدة الاسلامية من هذه المراحل 
وأن نعرف منها مدى قوة الضمير الانساني في مواجهة قوة الشر كا طرأت 
على العقائد لأول مرة في تاريخ الأديان . 

بدأ الانسان خطواته المنعسرة ني طريتق اللحير والشر حيوانا ضعيفاً يفهم 
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الضرر ولا يفهم الشر ولا يدريه › وإذا فهم الضرر فإنبما هو الضرر ي جسده 
أو فيما يطلبه ابمحسد من مطالب الطعام والشراب والأمن والراحة »> وكانت 
الأرواح كلها ضارة تلاحقه بالأذى والإساءة ما م يتوسل الى مرضانها بوسائل 
الشفاءة والضراعة أو بوسائل الضحايا والقرابين . 

ثم انقسمت الأرواح عنده الى ضارة أو غير ضارة » وما لم يكن ضاراً 
منها فليس امتناعه عن الضرر لأنه بحب اللبير أو يكره الشر » بل هو بمتنع 
عن الاضرار به لأنه روح من أرواح أسلافه وذوي قرابته يصادقه کا یصادق 
الأب ذريته والقريب ذوي قرباه . 

م طالت مرحاته في هذه الطریق حى سنح له بصيص من التمیبز بين 
الضرر الذي جوز والضرر الذي لا جوز › وقد سنح له هذا البصيص من عادة 
الارتباط بالعهود والمواثیق بینه وبين أربابه وبینه وین عشرائه وحلفائه » فما 
کان مخالفاً للعھود والموائیق فهو ضرر مستغرب لا جوز » وما کان ضررا 
لا جوز › فهو لون من ألوان الشر الذي كان مجهولا قبل الارتباط بعهود 
الصلاة والعبادة أو عهود المحالفة والولاء . 

وربا غبر الانسان في هذه المرحلة عشرات القرون حى وصل الى عهد 
الحضارات العليا ووصل من ثم الى الديانات الي تلام عقله وضميره ني كل 
حضارة منها . 

هنالك عرف الشر والحير وعرف التمييز بين ما جوز وما لا جوز » 
وهنالك ظهرت بين أمه المتقدمة قوى الشر الكونية الي تتصرف ني الوجود 
كله وتقضي فيه قضاء إمند أثره وراء عمر الانسان الواحد ووراء أعمار 
الأجيال والأقوام . 

وأرفع ما ارتفع إليه الانسان في هذه المرحلة عقيدة المند فعقيدة الثنوية 
فعقيدة مصر الفرعونية . 

فكانت عقيدة المند أن المادة كلها شر أصيل فيها فلا حلاص مته إلا 
بالحلاص من ابمسد » و كان الشر عندهم مرادفاً للهدم والفساد › يتولاه الإله 
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الواحد في صورة من صوره الثلاث : صورة الحالق وصورة الحافظ وصورة 
المادم الذي يدم بيديه ما بناه وما حفظه ني صورتيه الأخريين . 

و كانت عقيدة الثنوية من مجوس فارس أن الشر من عند إله الظلام وأن 
امير من عند إله النور » وأن الغلبة أخيراً لإله النور بعد صراع طويل . 

وكانت عقيدة مصرالفرعونية أن الإله « سيت » شرير مع أعدائه ومخالفيه» 
وربا کان منه اير لأتباعه ومؤيديه > ولم يكن خلاص الروح عندهم متفصلا 
عن حلاص الحسد » ولا العام الآلحر عندهم مخلوقاً على مثال أرفع من مثال 
الحياة في وادي النيل . 

وميل علماء المقارنة بين الأديان الى تفضيل العقيدة المندية على العقيدتين 
الفارسية والمصرية » ولكنه تفضيل لا يقوم على أساس صحيح لأن إلغاء اللير 
في عالم المادة بحذافير ه لا يفسح مجالا للخير ولا بجعل احلاص منه إلا كالحلاص 
من مکان موبوء حدوده کحدود الأبعاد والمسافات وليس تي هذه العقيدة 
المندية ما جعل للهدم لازمة غير لازمة اللحلق والحفظ › فكلها من لوازم عمل 
الإله بغير تفرقة بين هذه الأطوار تأي من الإله أو تأي من العباد . 

وربا كانت عقيدة مصر الفرعونية أقرب هذه العقائد الثلاث الى تثزريه 
الضمير الانساني من لوثات الوثنية › لامها جعلبت للشر نزعة منفردة بين نظم 
الأكوان » كأنا هي نزعة التمرد في عالم بقوم على الشريعة والنظام . 


SHS # 


ثم تميزت من بين عقائد القبائل البدائية والحضارات العليا عقائد الديانات 
الكتابية الي يدين با اليوم أكثر من نصف الأمم الانسانية › ويتغلغل أثرها 
ني الأمم الأحرى شيا فشيئاً ولو نم تتحول غن عقائدها الأولى . 

تميزت بين ديانات الأولين الديانة العبروة والديانة المسيحية والديانة 
الاسلامية » وكانت الديانة العبرية جسراً بين عدوتين : إحداهما عدوة 
الوثنية والأحرى عدوة التوحيد والتنريه . 
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وهمذا ل تتميز قوة اللحير وقوة الشر بفاصل حاسم أي الديانة العبرية » فكان 
الشر أحياناً من عمل الشيطان وأحياناً من عمل الحية » و كان الشر بده المخابة 
تارة ضررآ لا جوز » وتارة أحرى ضررا ماديا بأني من حيوان كريه الى الناس 
لما ينفثه من سموم قاتلة » ولم يكن الشيطان منفصلا“ من زمرة الحاشية الإهية 
الي تنفث سموم الوشاية والدسيسة . 


وقد كانوا ينسبون العمل الواحد مرة الى المعبود «يموا »ومرة الى الشيطان » 
فجاء ني كتاب صموئيل الثاني أن الرب غضب على إسرائيل فأهاج عليهم 
'الملك داود وأمره بإحصام وإحصاء ہوذا معهم › وجاء ني كتاب الأيام 
أن الشيطان هو الذي وسوس لداود بإجراء هذا الاحصاء ولم يرد اسم الشيطان 
قبل ذلك ني كتب التوراة مقروناً بأداة التعريف الي تدل على الأعلام كأنه 
كان واحداً من أرواح كثيرة تعمل هذه الأعمال الي انحصرت بعد ذلك في 
روح واحد يس الشيطان » ويستعين بمن على شاكلته من الأرواح . 

ثم انتقلت فكرة الشيطان مرحلة واسعة بعد ظهور المسيحية فع الانفصال 
بين الصفات الإية والصفات الشيطانية » وأصبح لاله عمل وللشيطان عمل » 
ولکنه عمل جسم يوشك أن يضارع عمل «أهرعان »إله الظلام . لأنه سمي 
ي الأناجيل باسم رئيس هذا العا واسم إله هذا الدهر » وكانت له مملكة 
الدنيا ولله ملكوت السموات » واستقل بشطر كبير من قضة الحليفة ي السماء 
والأرض › فلولاه لا وقعت اللحطيئة ولا سقط الحنس البشري ولا وجبت 
الكفارة بالفداء 

وانتقلت فكرة الشيطان أبعد مراحلها بعد ظهور الاسلام › فهو قوة الشر 
لا مرا › ولکنها قوة لا سلطان ا على ضمیر الانسان ما م يستسلم ها بهواه 
أو بضعف منه عن مقاومة الاغراء . 

» إن عبادي ليس لك عليهم سلطان‎ ١ 
) سورة الحجر‎ ( 

سا۹ 


إن كيد الشيطان كان ضعيفاً» . 
( سورة الشساء ) 
وما کان ِي عليکم ین سْطان إلا ن دعونکم فاستجېتم لي فلا 
تلوموني ولُوموا نفسگم » . 
( سورة ابراهيم ) 
فمن أطاع الشيطان فقد أطاع نفسه فظلمها ولم بظلمها الشرطان : 
قالا رتا طَلمنًا أنفَسنا إن لم تعفر لنا وترحمتًا لنكوئن من 
الخاسرين » ... 
( سورة الأعراف ) 
وما يكون لشيطان أن يطلع على الغيب أو ينفذ الى أسرار العام المجهول : 
١‏ لو كانوا يَعلمون الغيب ما لبوا في العذاب المهين » . 
( سورة سا ) 
وما یکون لاشیطان آن يضر أحداً بسحره : 
وما هم بضارین به من آحد إلا بإذن الله » ... 
( سورة البقرة ) 


٤‏ 2 . ‌ مھ ا 
« إغا سکرت أبصارتا بل تحن قوم مَسحورون» ... 


e iy‏ د 
« يخيل إليه من سحرهم انها سی » ... 
( سورة طه ) 


فما كان سحر الشيطان إلا ضرباً من الحيال أو اللحبال » وما كان له بقوة 
من قوى السحر أو قوى العلم أن يهزم ضمير الانسان »> وكل هذه القوة الحفية 
بجميع حصائصها الي ترا كدت حوهما في العقائد الغابرة متتهية الى وجود كأنه 
العدم أو كأنه الوهم الذي ملك الضمير الانساني أن يتجاهله وبمضني على سوائه 
غير ملقفت إليه لو شاء »> وأنه ليشاء فلا يكون له عليه من سلطان لمشيئة الشيطان» 
إذ لا مشيئة له في أمر يوسوس به إلا أن يشاءه الانسان . 

بده العقيدة الوجدانية الفكرية أقام الاسلام عرش الضمير › وثل عرش 
الشيطان . 

ومن حق البحث الأمين على الباحث المنصف أن يضيفها الى عقائد الاسلام 
ني الله وني النى وني الانسات › فإذا عرف الاتصا ف فما.هو بقادر على أن 
يزعم أن الاسلام ديانة محرفة من ديائة محرفة من ديانة سبقت »> وإذا عرف 
الصواب فما هو بقادر على أن بجحد مرتقاه ي أطوار الابان وأنه غاية ما 
ارتفع إليه ضمير المؤمن ني ديانات الأقدمين والمحدثين . 
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یعرف الدین بعبادته بین اناس کثیربن لا یعرفونه بعقائده » وربا استدلوا 
على العقائد بالعبادات لأن العبادة فرع من العقيدة يشاهد عياناً ني حيز التنفيذ 
أو التطبيق . ولكنها - على هذا - من فروع العقائد الي يقل فيها اللحلاف 
العبادة آنا شعاار توقيفية تؤخذ بأوضاعها وأشكاما » ولا يتجه الاعتراض 
إلى وضع من أوضاعها إلا أمكن إن يتجه إلى الوضع الآلحر لو استبدل منها 
ما يقرحه المقترح مما جرى عليه العمل وقامت عليه الفريضة من نشأنما . 

لاذا يكون الصوم شهراً ولا يكون ثلاثة أسابيم أو حمسة ؟ 


لماذا تكون حصة الز كاة جزءاً من عشرة أجزاء ولا تكون جزءاً من تسعة 
أو من حمسة عشر ؟ 

لماذا زر کع ونسجد ولا نصلي قیاماً أو قياماً ور کوعاً بغپر سجود ؟, 

من اعترض بأمثال هذه الاعتراضات فليس ما ,منعه أن يعود إلى الاعتراض 
لو فرض الصيام ثلاثة أسابيع » أو فرضت الز كاة فوق مقدارها أو دون هذا 
امقدار » أو فرضت الصلاة على وضع غير وضعها الذي اتفق عليه أتباع الدين. 

ولیس معی ذالك آن هذه الأوضاع لا تعرف هما أسباب تدعو إليها وتفسر 
لنا اتباعها دون غبرها » ولكنها في نماية الأمر أوضاع «توقيفية »لا موجب 


۰ 


من العقل للتحكم فيها بالاقتراح والتعديل » لأن المقترح المعدل لن يستند إلى 
حجة أقوى من الحجة الي يرفضها ويميل إلى سواها . 

ويسري هذا على كل تنظيم في أمور الدنيا ولا يسري على أمور الدين 
وحده . فلماذا يكون عدد الكثيبة ني جيش هذه الأمة ٩‏ - مثلا" - ویکون 
في جيش آمة غيرها ٠١‏ أو مائة ؟ ولاذا بجعل اللون الأحضر رمز هذا المعى 
في ألوان العلم القومي عند قوم من الأقوام » وهو مجعول لغير هذا المعى 
عند أقوام آخرین ؟ 

لا مناص ني النهاية من أسباب توقيفية يكون التسلم بها أقرب إلى العقل 
من المجادلة فيها »> هذا يقل الحلاف بين أصحاب الأديان ني شعائر العبادة 
حيث يكر في كل كبيرة وصغيرة من شئون العقائد الفكرية أو عقائد الضمير . 

إلا أن هذا كله لا يقضي علينا بقبول كل عبادة على كل وضع مخطر 
على البال . ولا إمنعنا أن نفاضل بين العبادات فرى منها عبادة أفضل من عبادة 
وفريضة أولى بالاتباع من فريضة . إذ لا شك أن العبادة الي تؤدي غرضها 
أفضل من العبادة الي لا تؤدي هذا الغرض ولا تؤدي غرضاً من الأغراض» 
ولا شك ني وجود المزايا الي تنفاوت با العبادات وإن لم تكن هذه المرايا 
داحلة في الغرض المقصود بشعائر العبادات . 

والغرض من عبادات الأديان ينطوي على أغراض متشعبة يضيق بها الحصر 
لأنما تقابل أغراض الدنيا جميعاً بأغراض الدين . ولكننا قد نجمعها جهد 
المستطاع في تنبيه المتدين على الدوام الى حقيقتين لا ينساهما الإسان في حياته 
الحاصة أو العامة إلا هبط به النسيان إلى درك البهيمية واستغرق في هموم 
مبتذلة لا فرق بينها وبين هموم المحيوان الأعجم› إن صح التعبير عن شواغل 
الحيوان الأعجم بكلمة المموم . 

إحدى الحقيقتيں الي يراد من العبادة الى أن تنبه إليها ضمير الانسان على 
الدوام هي وجوده. الروحي الذي يتبغي أن تشغله على الدوام بمطالب غير 
مطالبه ابحسدية وغير شهواته الحيوانية . 
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والحقيقة الأحرى الي يراد من العبادة الى أن تنبه إليها ضميره هي 
الوجود الحالد الباقي الى جانب وجوده الزائل المحدود في حياته الفردية » ولا 
مناص من تذ كر الفرد مذا الوجود الحالد الباقي إذا أريد فيه أن يا حياة تمتد 
بآثارها إلى ما وراء معيشته اليومية ووراء معيشة قومه بل معيشة أبناء نوعه . 
وعبثاً يترقى الانسان من مرتبة البهيمية إلى مرتبة تعلوها إن جاز أن يعيش أيامه 
یوما بعد يوم وهو لا يذ كر انه مطالب بواجب أكبر من واجب الساعة أو 
واجب العمر كله » فإن ارتي ني كل صورة من صوره يفضي إلى غاية واحدة 
هي حلاص الانسان من ربقة الاحصار في مطالب اليوم والساعة أو مطالب 
العمر المحدود غياته الفردية . 


عبادة المسلم في جميع' فرانضها تنكفل له بالتنبيه الدائم إلى هاتين 
ا 


إنه في صلاته يستقبل النهار ويتوسطه مرتين مم تمه ويستقبل اليل 
بالوقوف بين يدي الله کأنه يستهديه ني عمله ويؤدي ليه الحساب عن هذا 
العمل من ساعة اليقظة إلى الساعة الي يستسلم فيها للرقاد أو ينطوي فيها تحت 
جنح الظلام . 

وإن المسلم في صيامه ليذ كر حق الروح من شرابه وطعامه » وید كر 
أنه ذو إرادة تأحذ بيديما زمام جسدها ولا تترك لهذا ابمسد أن يأحذ بزمامها 
ويتصرف با على هواه › وأصح ما يكون الصيام الذي ينبه الضمير إلى هذه 
الحقيقة أن بقدر المرء على ترك 'الشراب والطعام فترة من الزمن › ولا يكون 
قصاراہ منھا آن پستبدل شراباً بشراب وطعاماً بطعام . 

أما الز كاة في فرائض الاسلام فهي المذ كر له بحصة ابحماعة من ماله الذي 
یکسبه بکده وکدحه › وهي المذ كر له بأن يعمل لغيره ولا يعمل لنفسه وكفی › 
وهي الامتحان له فيما هوى الأنفس من الال والمتاع »> حيث كان الصيام 
امنحاناً له فيما هوى الأنفس من الشراب والطعام . 


۱۱س 


إا کان الاسلام دیا يدعو الناس كافة إلى عبادة رب العالمين فاج 
هو الفريضة الي تتمثل فيها الأحوة الانسائية على تباعد الديار واختلاف 
الشعوب والأجناس »> وهي ثي اصطلاح العرف الشائع بين الناس بمثابة صلة 
الرحم وتبادل الربارة بين أبناء الأسرة الواحدة بجمعها المتقى ني المكان الذي 
صدرت منه الدعوة إليها » وهو أجدر مكان ني بقاع الأرض أن يم فيه هذا 
اللقاء ۰ 
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ولا حاجة إلى بيان حكمة الركن الأول ٠ن‏ أركان الاسلام وهو ركن 
الشهادتين . شهادة أن لا إله إلا الله > وشهادة أن محمد رسول الله . 

فهاتان الشهادتان هما الركن الذي تقوم عليه أركان العبادات الاسلامية › 
وبغیره لا یکون المسلم مسلماً بعقائده وعباداته . 

والشهادتان سهل العبادات بلفظهما لأنه لا يعدو أن يكون نطقاً بكلمات 
معدودات » ولكنهما معناهما أصعب الأركان في الأديان لأنہما انتقال من 
دين إلى دين بل مرحلة واسعة بين تاريخ وتاريخ . 

وعلى هذه الوتيرة وما شابهها في الفرائض الاسلامية يتاح للمسلم أن يوفق 
بين عباداته التوقيفية وبين أدالًا للغرض من العبادة» وهو تذ کیره بوجوده 
الروحي وذ کیره بوجود أسمى من وجوده وأبقى. وإذا كان تحقيق الغرض 
من العبادة هو ميزان الفضائل بين الشعاثر التوقيفية »> فحسپب الاسلام م 
مزية أي شعائره أنه يوفق بين أوضاعها وأغراضها هذا النوفيق» لو م تكن له 
مزية أخرى . 

على أن عبادات الاسلام قد امتازت بين عبادات الأديان بمزية لا نظير 
ها ي أرفعها وأرقاها بالنظر إلى حقيقتها او بالنظر إلى جماهير المتدينين بها › 
وتلك مزيته البينة الي يرعى با استقلال الفرد في مسائل الضمير خير رعاية 
تتحقق طا ٤‏ نظام حياة . 
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فالعبادات الاسلامية بأجمعها تكليف لضمير الاأنسان وحده لا يتوفف 
على توسيط هيكل أو تقريب كهانة . 

يصلي حیث أدر كه موعد الصلاة وأينما تكونوا فم وجه الله . 

ويصوم ویفطر في داره أو ني موطن عمله » ويحج فيذهب إلى بيت لا 
سلطان فيه لأصحاب سدائة ولا حت عنده لأحد أي قربانه غير حق المساكين 
والمعوزين . 
ويذهب إلى صلاة ابحماعة فلا تتقيد صلاته الحامعة براسم كهانة أو 
إتاوة حراب » ويؤمه في هذه الصلاة ابحامعة من هو أهل لاإمامة بين الحاضرين 
باختيارهم لساعنهم إن لم يكن معروفاً عندهم قبل ذلك . 

إنه الدين الذي نتعلم منه أن الانسان مخلوق مكلف . 

لا جرم تقوم عباداته على رعاية حق الضمير المسثول واستقلاله ,مشيئته 
أكرم رعاية . 

ومرة أحرى نعود في حتام هذا الفصل عن العقائد فنسأل : أهذا هو الدين 
الذي يستبيح من يدري ما يقول أن يزعم أله نسخة عرفة من دين قديم ؟ 
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الفْصَبّرالتان 


اكامات 
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من العلماء المشتغلين بالمقارنة بين الأديان من بسلم لعقائد الدين سموها 
ونراهتها ولكنه مع هذا يعيب الدين نفسه بشرائعه وأحكام معاملاته . إما لله 
يرى أن الأديان ينبغي أن تكون مقصورة على العقاثد والوصايا ولا تتعرض 
للتشريع وأحكام المعاملة الي تصطدم بالحوادث العملية وتجري مع تقلبات 
الأحوال ني البيثات المختلفة والأزمنة المتعاقبة على سان شى » ولا تخضع للنص 
الواحد ئي جميع أطوارها وملابسامما . 

هذا › أو لان یعیب المعاملات لذالہا ویری فیھا نقصاً یتجافی بها عن 
مبادىء العدل وأصول الآداب المرعية بين أمم الحضارة . 

وقد تعمدنا ‏ من أجل هذا أن نتبع الكلام على العقائد الاسلامية 
بالکلام عل المعاملات الاسلامية » وريا ف الكلام عل هذه المعامالات أن 
نقصرها على أبواب المعاملات الى وردت فيها أشد الشبهات على الشريعة 
الاسلامية أي العصر الحاضر » من جانب علماء المقارنة بين الأديان أو من 
جانب المبشرين العاملين على تحويل المسلمين في بلادهم عن عقائدهم وأحكام 
دينهم . ونقدم بالقول - على النخصيص - تلك العاملات الي قيل إنها علة 
تأخر المسلمين وعجزهم عن الأخذ بأسباب الحضارة ومجاراة الأمم في ميادرن 
لأعمال الاقتصادية والشرائع العملية » ونعي با معاملات الشركات والمصارف 
ومعاملات الحزاء والعقاب أي القوانين . فليس من غرضنا في هذا الكتاب أن 
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تبسط القول ي المعاملات إعناها المعروف بين الفقهاء من معاملات البيوع 
أو معاملات الأحوال الشخصية وما إليها من أبواب الأحكام الي لا ترد الشبهة 
عليها من خحصوم الاسلام ومن يفرون الاباطيل عليه . ور عا تناولنا بعض هذه 
الابواب في موضعه من الكلام على الحقوق الاجتماعية »> ولكننا لا حسبها 
من مواطن الشبهة الي يقال من أجلها إنها قد حالت بين المسلمين فعلا وبين 
النهوض بأعباء الاعمال الاقتصادية وأعمال التشريع ي العصر الحديث . 

والذي نراه من مراجعة النقد الديى أن المنكرين لتعرض الأديان لشئون 
العاملات مخطئون لا بحشمون عقوم مؤونة الرجوع الى نشأة الشرائع الدينية 
ئي أوقاتما ومناسباتها . وإلا لعرفوا أن هذه الشرائع لازمة العاملين بها لزوم 
العقائد والوصايا الأحلاقية » وأن العقائد تصطدم بالواقع كا تصطدم به أحكام 
الشرائم > فلا معنى لاختصاص أحكام الشرائم وحدها بالنقد إذا كانت 
العقائد معها عر ضة للامتحان مع تقلبات الاحوال وتجدد الطوارىء والضرورات . 


والواجب ني رأينا أن يكون النقد كله موجهاً الى المعاملات لذاتما إذا 
کان فیھا ما جاي مبادىء العدل وأصول الأخلاق ويحول دون مجاراة الأخذين 
بها لسن التطور والتقدم وضرورات المحياة العملية جيل بعد جيل . 

ولو أن النقاد الدينيين كلفوا أنفسهم أن بتتبعوا أسباب النشريع ني الأديان 
الكتابية الكبرى لعلموا نها قامت بقيام تلك الأديان في ظروف نم النظر في 
التشریع کا حم النظر في الاعتقاد » ولعلموا أن أديان الحضارات الأولى الي 
استغنت عن وضع نصوص القوانين ل تكن لستغي عنها لولا آنا نشأت في 
دول عريقة الحكومات والأحكام » ومن أعرق تلك الحضارات الأولى حضارة 
مصر وحضارة بابل وحضارة المند وحضارة الصين . فهذه جميعاً قد ظهرت 
فيها الكهانة مجاورة للدولة صاحبة القوانين والاحكام ٤‏ وم حلص العقائد 
فيها مع ذلك من الامتراج بالقوانين ئي مصادرها وأسانیدها يوم کان كل أمر 
مققدس.واجب الطاعة مستمداً من الأوامر الإلمية . ولكن رسالة الدين هنا م تكن 
منعزلة عن رسالة الدولة في عقائدها ولا في شرائعها › فلما قامت رسالة الأنبياء 
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من دعاة الاديان الكتابية قامت بمعزل عن الدولة بل قامت ثائرة على الدول من 
حوهما فوجب هما مع العقائد تشريع يتناول أحوال المعاش وأحكام المعاملات 

ويصدق هذا القول على الاديان الكتابية الثلاثة بغير استثناء للمسيحية الي 
يخطر لبعضهم أنبا تعمدت أن تقصر الدين على العقائد والوصايا دون القوانين 
والعاملات . 

فالواقع أن السيد المسيح قد جاء مؤيداً الشرائع العهد القديم ولم بجىء مبطلاً 
ها أو معطلا“ لأحكامها : جاء متمماً للناموس ولم بجىء هادماً للناموس . وكان 
العام من حوله مكتظاً بالشرائع الدينية والشرائع الدنيوية : للهيكل شرائعه من 
أراد أن بتبعها ويعمل بها فذلك إليه . وللدولة شرائعها من أراد أن يتبعها ويعمل 
بها فذلك إليه . ومن هنا استطاع" المسيح أن يقول للذين تعمدوا أن بحوجوه 
في مسألة الضرائب : أعطوا ما لقيصر لقيصر وما لله لله ... فلم جد من لوازم 
رسالته أن یشور على شرائم الدولة ولا على شرائع الدين . ولا جاءه المكابرون 
من اليهود بالمرأة الزانية ليأمر برجمها ويصطدم من تم بسلطان اليكل رد عليهم 
كيدهم بإحراجهم كا أحرجوه » فقال هم : من لم مخطیء منکم فلیر مها 
أولاً بحجر . فلم يقل إن حكم الرجم باطل ولم بأمر به فيقيم الحجة عليه 
لأصحاب السلطان ي هيكل العبادة والشريعة . وكانت ثورته في لبابما ثورة 
على الرياء في دعوى الامناء على الشريعة الدينية › ولم تكن ثورة على الاحكام 
والنصوص كا وردت في كتب العهد القديم . 
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أما الديانة الكتابية الاولى فمهما يكن الرأي ي نصوص شرائعها اليوم 
فقد كان التشريع فيها يوم الدعوة إليها لازماً كلزوم الدعوة الى العقيدة أو 
الوصايا الاحلاقية : كان موسى عليه السلام يقود شعباً بغير دولة الى أرض 
يقيمون فبها حكما غير الحكم الذي خحضعوا له ي موطنهم الذي تر كوه من 
أرض الدولة المصرية . فلم تكن رسالته رسالة عقيدة وحسب » ولم یکن قيام 
العقيدة ميسوراً بغير قيام القانون . 


وکل نقد يوجه الى أحكام المعاملات بمكن أن يوجه مثله الى العقائد 
والوصايا . لأن التحجر وسوء الفهم غير مقصورين على الاعمال والتطبيقات › 
أو سبيلهما الى العقائد النظرية أيسر من سبيلهما الى الوقائع العملية . إذ كانت 
الوقائع العملية تما يضطر المخطىء الى الشعور بخطئه » وليس ني السقائد النظرية 
ما يضطر المعتقد الى الشعور باللحطاً من أول وهلة › إلا إذا تفير شعوره وتغير 
وجدانه فارتفع بنفسه وبأحوال معيشته من اللطأً الى الصواب . 


ون شاء أن يشير الى المعاملات في كتب الشرائع السماوية كنا يشاء ولكنه 
محيد عن جادة الانصاف إذا اخحتص الشريعة الاسلامية بنقده كأمما الشريعة 
الكتابية الوحيدة الي تعرضت للمعاملات . فإن الشريعة المنسوبة الى موسى 
عليه السلام قد تناولت من أمور المعيشة ما هو اليوم من شثون الاطباء . وتناولت 
من تشریع الحزاء والعقاب أحكاماً لا يقرها اليوم أحد من المؤمنين با » وإن 
كان من المؤمنين بإحاء الشريعة من الله الى كليم الله . 

فمن الشئون الي كان يتولاها الكاهن تمحيص أعراض العلل والادواء 
وعزل المصابين بها وإعلان نجاستهم على الملا لاعتقادهم أن المرض الحبيث 
المعدي نجاسة منافية للطهارة الدينية أو ضربة من الضربات الإية »> ويشرح 
كتاب اللاويين في الإصحاح الثالك عشر منه مثلا من ذلك فيقول أي بيان 
المعاملة الواجبة للمصابين بالبرص : 

«إذا کان إنسان قد ذهب شعر رأسه فهو قرع . إنه طاهر . وإن ذهب 
شعر رأسه من جبهة وجهه فهو أصاع . إنه طاهر . ولكن إذا كان ني القرعة 
أو الصلعة ضربة بيضاء ضاربة الى الحمرة فهو برص مفرخ ني قرعته أو أي 
صلعته كدنظر البرص ني جلد ابحسد فهو إنسان أبرص › إنه نجس » فيحكم 
الكاهن بنجاسته . إن ضربته في رأسه . والأبرص الذي فيه الضربة تكون ثيابه 
مشقوقة ورأسه يكون مشقوقاً ويغطي شاربيه وينادي : نجس نجس ! كل 
الأيام الي تكون الضربة فيه يكون نجساً . إنه نجس يكون وحده خارج المحلة...؛ 

وكان الكاهن بتولى من شئون الطعام والشراب ما هو لصق بالعيشة 
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اليومية من شئون الطب ومعاملة المصابين بالعلل والسقام » فالكاهن هو الذي 
يز كي الطعام المباح ويستولي على نصيب المعبد مذ | وإليه المرجع في التمييز بين 
الأطعمة المطهرة والأطعمة النجسة من لحوم الحيوان . 

وتناولت الشربعة معاملات ابنزاء والعقاب ي ال حرام الي تقع من الئاس 
وي الاصابات الي تقع من الحييوان ويجزي با الحيوان کيا مجزي بها صاحبه 
في بعض الأحيان . ومن أمثلة ذلك عقاب الثور الذي ينطح إنسانا كما جاء في 
الاصحاح الحادي والعشرين من سفر اروج : 

«إنه إذا نطح ثور رجلا فمات يرجم الثور ولا يؤ كل لحمه » وأما 
صاحب الثور فيكون برياً . ولكن إذا كان الثور نطاحاً وقد أشهد على صاحبه 
ولم بضبطه فقتل رجلا أو امرأة فالثور يرجم وصاحبه أيضاً بقتل ... » 


وتقرر الشريعة كيف تكثب على الألواح وكيف تكون الألواح الي 
تکتب علیھا کا جاء في سفر اللاروج > بل تقرر ملابس اليكل وأنواع 
الأنسجة الي نخاط منها ثياب الكهان واللحدم بأمر من الله لموسى تقرر ذكره 
في الكتب اللحمسة المنسوبة إليه . 

هذه الأوامر المفصلة ثي معاملات المعيشة ومعاملات الحزاء والعقاب 
مستخربة على السواء في رأي الناظرين إليها من وجهة نظر غير وجهة المتدينين 
المتشبثين بها الى اليوم . ولكننا - بعد الإلمام بها - نعود فنكرر آنا لا تسوغ 
القول بقصر الدين على العقائد والوصايا دون الشرائع والمعاملات . فإن الحطأً 
يعاري العقيدة كها بعري الشريعة » مرجع الأمر إذن الى الصلاح والفساد 
لا الى العمل أو الاعتقاد . وما كانت عقائد بي إسرائيل بأثبت على الزمن من 
معاملاہم وشرائعهم الي تداولوها بعد عصر موسی الكل م » ولعل حاجتهم 
الى معاملات تشبه تلك المعاملات ني اللمحملة كانت أشد من الى عقائدهم 
كما تداولوها بعد عهودهم المهجورة . 

وكل ما يجوز لنا أن نستخلصه من دراسة الشريعة المنسوبة الى موسى أن 
بي إسرائيل لم تكن لمم رسالة عالية انسانية » وأنم قد وافقتهم عقائدهم 
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ومعاملاتيم في عزلتهم بين أبناء الحضارات الأولى . فلما انتهت رسالتهم 
المحدودة با يوافقهم تفرقوا بین الأمم من غير دولة ولا سيادة على أحد 
فلم يقم لمم سلطان يتولى فرض عقائدهم ومعاملانہم على الأمم ولا على 
نفسهم » وانقضى دورهم التاري ي أمر العقائد وأمر المعاملات . 

و كذلك تتفق النظرتان الى هذا التاريخ المشحون بدلالاته ومغازيه . نظرة 
المؤمن بحكمة الغيب العجيبة في تسيبر مقادير الشعوب › ونظرة المؤمن بعبرة 
التاريخ دون سواه . 

وعلى هذه السنة من المساواة بين حق الدين في نشر العقائد وحقه ي فرض 
الشراثع والمعاملات ننظر الى معاملات الدين الاسلامي كما ننظر الى عقائده 
فلا نرى فيها ما يعوقه عن أداء رسالته العالمية الانسانية الي توافرت له بدعوته 
الى إله واحد هو رب العالمين أجمعين وخالق الأمم بلا نميز بينها في الحظوة 
عنده غير ميزة التقوى والصلاح : رب المشرقين والمغربين يصلي له المرء حيث 
شاء وینما تکونوا فم وجه اله . 

فما منع الاسلام قط معاملة بين الناس تنفعهم وتخلو من الضرر بهم والغبن 
على فريق منهم » وأساس التحريم كله ني الاسلام أن يكون ني العمل المحرم » 
أو إجحاف » أو حطة ي العقل والحلق . وما فرض الاسلام من جزاء قط 
إلا وهو «حدود »مقدرة بشروطها وقيودها » صالحة على موجب تاك الشروط 
والقيود لازمان الذي شرعت فيه ›» ولکل زمان أي من بعده . لالا لا 
تجمد ولا تتحجر ولا تتحرى شيا غير مصلحة الفرد او الحماعة » وكفى باسم 
« الحدود » تنبيهاً الى حقاثق العزاء والعقاب في الاسلام . فإها « حدود ١‏ بينة 
راضحة تقوم حيث قامت أركانما ومقاصدها وتحققتحكمتها وموجباتًما . وإلا 
فهي حدود لا يقر بها حاكم ولا محکوم إلا حاقت به لعنة الله . 

والشبهة المتوافرة ثي العصر الحاضر إعا ترد على المعاملات الاسلامية من 
قبل الناقدين والمبشربن › لألها تمس ضرورات المعيشة المنجددة في كل يوم › 
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وترصد للمسلم ني طريقه حيث سار وأينما اضطربت به صروف الرزق 
والکسب ومرافق العمل والتدبير . ويتحرى الناقد الموطن الحساس من نفس 
المسلم حين يلقي ني روعه آن شيئ في دنه غل يده عن العمل في عصر المصارف 
والشر كات » وأن شيئ ني دينه يتقهقر به الى الوراء ولا يصلح للتطبيق في عصر 
النظم الحكومية الي تجري القضاء وابلازاء على أصول العلم والتهذيب . 

وليس في المصارف والشر كات شي ء نافع بريء من الضرر والغبن بجرمه 


الاسلام 
وليس ي أصول العلم والتهذيب شيء يناقض حدود الب زاء ي شريعة 
الاسلام . 


تتلخص شبهة المعاملات الاقتصادية في مسألة واحدة هي مسألة الربا الذي 
مول الناقدون إنه قوام المصارف والشر كات 

وتتلخص شبهة القضاء وابزاء ف حدود السرقة والرنا والحمر والمقارنة 
بين عقوبامما ني الاسلام وعقوبامما في الشرائع الموضوعة الي تسمى بالشرائع 
العصرية . 

ولا ينسى القارىء المسلم - قبل أن يضع نفسه موضع المتهم المطالب 
بالدفاع عن دينه - أن الناقدين والمبشرين يغالطونه ويغالطون أنفسهم حين 
بختصون الاسلام بالنقد ني مسألة الربا - على التخصيص - فإن الربا حرم أشد 
التحربم في اليهودية والمسيحية من شرائع العهد القديم الى شرائع الكنيسة في 
'القرون الوسطى الى شرائع اللوثربين وأتباعهم بعد عصر الاصلاح . وقد كان 
حرم الربا في اليهودية والمسيحية عاماً مجملا بغير بيان للفارق بينه وبين 
المعاملات المحللة من صفقات البيوع والمبادلات . وأما ني الاسلام فما من 
E‏ وزد فيه إلا وهو مشفوع بحدود تقيم الفاصل بينه وبين الكسب 
الحلال , 


۱۲۲ 


حرم الربا حرعا بات في الكتب المنسوبة الى موسى عليه السلام . فجاء ي 
الإصحاح الثاني والعشرين من سةر الخروج : 

«إن أقرضت فضة الفقير الذي عندك فلا تكن له كالمراي ». 

وفيه بعد ذلك : 

«إن ار نهنت ثوب صاحبك فإلى غروب الشمس ترده إليه ... لأنه وحده 
غطاؤه . هو ثوب لحلده . في ماذا ينام ! .٠‏ 

وجاء في الإصحاح الثالث والعشربن من سفر التثنية : 

«لا تقرض أخاك ربا . ربا فضة أو ربا طعام أو ربا شيء ما ما بقرض 
بربا ... .١‏ 

وسرى هذا التحربم الى عهد الني حزقيال والني نحميا . فقال الني نحميا 
ي الإصحاح الحامس من کتابه : 

«إني بكت العظماء والولاة وقلت لمم إنكم تأخذون ااربا كل واحد من 
أخحيه .. .٠‏ 

والمقصود بإشارة حميا آن الربا المحرم إا هو الربا الذي بأخذه الإسرائي 
من أخحيه . لأن الربا المأحوذ من أبناء الأمم الأخرى مباح كيف كان › 
والإصحاح الثالث والعشرون من سفر التلنية المنسوب الى موسى عليه السلام 
صربح ني إباحة أحذ الربا من الأجني حيث يقول مخاطباً شعب إسرائيل' : 

«للأجني تقرض بربا ولكن لأخيك لا تقرض بربا لکي يباركك الرب 
إماك في كل ما تمتد إليه بدك .٠..‏ 

فليس هذا تحرعاً إنسانياً منبعثاً من شعور بالرحمة والعدل ي المعاملة » 
ولكنه حرم عصبية يبيح من القسوة على أبناء الأمم الإنسانية كافة ما بحرمه 
ي معاملة الإسرائيلي لأخيه . 

وقد سری حرم الربا ي شعب اسرایل دون غیره ال ما بعد قيام 
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المسيحية وإعلانما الدعوة الى جميع الأمم لأنهم أبناء براه بالروح . فحرمت 
الربا ني غير شعب إسرائيل ولم تقيد تحريمه بقوم من المؤمنين دون آحرين . 
ثم سرى تحربم الربا من أوائل عهد المسيحية الى قيام حر كة الإصلاح 
وانشقاق الكنائس عن كنيسة رومة البابوية » فاتفقت الكنائس جميعاً على 
حرم الربا واشتد «لؤثر» ي هذا التحريم حى وضع رسالة عن التجارة والريا 
حرم فيها كثير من البيوع الربوية كالبيع المعروف في الفقه الاسلامي باسم 
بيع ١‏ النجش » أو المعروف باسم بيع السلم. والنجش هو التواطؤ على رفع 
السعر لإكراه الآأحرين على قبول الشراء بزبادة على سعر السوق » والسلم هو 
بيع الأجل بالعاجل بزيادة في سعر المبيع . 
قال لوثر ي شرح أنواع الربا الي تروج باسم التجارة ٠ا‏ نلخصه فيما 
يلي : 
«إن هناك أناسا لا تبالي ضمائرهم أن يبيعوا بضائعهم بالسيئة في مقابل 
أنمان غالية تزيد على أنانما الي تباع بها نقداً > بل هناك ناس لا بحبون أن 
ببيعوا شيئ بالنقد ويؤثرون أن يبيعوا سلعهم جميعاً على النسيئة ...٠‏ ثم قال : 
«إن هذا التصرف مخالف لأوامر الله مخالفته للعقل والصواب . ومثله 
ني مخالفة الأوامر الإهية العقلية أن يرفع البائم السعر لعلمه بقلة البضاعة 
امعروضة أو لاحتكاره القليل الموجود من هذه البضاعة » ومثل ذلك وذاك 
أن يعمد التاجر الى شراء البضاعة كلها ليحتكر بيعها ويتحكم ي رفع أسعارها. 
وبادر لوثر على أثر ذلك الى دفع الاعتراض الذي قد يعترض به من يتج 
بتصرف يوسف عليه السلام قبل أعوام المجاعة فقال «إنه إذا شاء أحد أن بحتج 
بسلوك يوسف کا ورد في سفر التكورن حين جمع كل الحبوب الي كانت 
في البلاد ثم اشترى بها في وقت المجاعة للك مصر كل ما فيها من أموال وماشية 
وأرض ما يبدو حا كأنه احتكار - فال حواب على ذلك أن صفقة يوسف هذه 
مم تكن احتكاراً بل مبايعة شريفة كنا جرت عادة البلاد » فإنه لم بمنع أحداً 
آن يشتري کا اشترى خلالسنوات الرخاء وإنغا كان عمله من وحي الحكمة 
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الي يسرت. له أن جمع حبوب املك في سنوات الرخاء بينما كان الآعرون 
بحزنون منها القليل أو الكثير . : 

قال لوثر إنه من التصرفات الي تدحل في باب المراباة ولا تدحل ني 
اب التجارة أن يعمد أحدهم الى الاحتكار من طريق الترخيص إذا عجز عن 
الاحتكار من طريق المغالاة > فيبیع ما عنده بالسعر الرخیص لیکره غيره 
على البيع بهذا السعر فيحل بهم اللحراب . 

وقال إنه من قبيل الغش والاحتيال أن يبيع ما ليس ني يده لأنه يعلم 
موضع شرائه فيستطيع أن يعرض على مالكه تمتا دون الثمن الذي يفرضه على 
طالب الشراء . 

وعد لوثر من الربح المحرم أن يتامر النجار الكبار ني أوقات الحروب 
على إشاعة الأ كاذيب لدفع الناس الى بيع ما عندهم واحتكاره بين أيليہم › 
م تقدیر أعانه على هواهم › وقال إن بعض المالاك الاوربية - كالمملكة 
الالمجليزية - تعقد في عاصمتها مجلس يراقب الأسواق ویدبر الوسائل لاختران 
السلع المرغوب فيها لاحتكارها ومقاسمة الدولة ني أرباحها . 

وقال إنه من الحيل المعهودة لرويج الربا باسم التجارة آن تباع السلعة 
الى أجل ويعلم البائم أن شاريما لا بد أن يبيعها في ”هذا الأجل بأفل من ينها 
ليسدد ما عليه من الدرن ويشتريما بالشمن الذي يضطره إليه . 

قال : وهناك تصرف آحر مألوف بين الشركات وهو أن يودع أحد 
مبلغاً عند اجر : ألف قطعة من الذهب أو ألفين على أن يؤدي له التاجر مائة 
أو مائتين كل سنة سواء ربح أو خسر ... ويسوغ هذه الصفقة بأنما تصرف 
ينفع التاجر لأنه بغير هذا القرض يظل معطلا بغير عمل » وينفع صاحب 
المال لأنه بغير هذا القرض يبقى ماله معطلا" بغير فائدة . 

وما أخحرجه لوثر من أبواب النجارة المشروعة وألحقه بالربا المحرم أن 
بخزن البائم غلاله في الأماكن الرطبة ليزيد في وز ناء وأن يزوق السلعة ليغري 
الشاري بذل الثمن الذي يرني على نمنها » وأن يتخذ من وسائل الاحتكار أو 
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الإغراء ما بمكنه من جمع الروة الضخمة » لأنه - أي لوثر - يقرر في رسالته 
أن الجارة المحالة م تكن قط وسيلة حع الروات الضخام » وإنه إذا وجدت 
أروة ضخمة فلا بد هنالك من وسيلة غير مشروعة . 

ولعل لوثر قد بلغ في حرم البيوع المريبة وإلحاقها بالربا الممنوع أو الملعون 
ما م يېلغه أحد قبله ولا بعده من رؤساء الدين المسيحي في العصور التأحرة . 
وما لا ريب فيه أن الحالة النفسية الي تساور المصلح الاجتماعي أو الواعظ 
الديني باعث قوي على التشدد ني حظر المحرمات وذرائعها واتقاء الشبه الي 
نوقع الأبرياء ني حبائلها . وهذه الحالة النفسية قد كانت على أشدها ي القارة 
الاوربية بين القرنين الحامس عشر والسادس عشر ي إبان الدعوة الى حر كة 
الاصلاح . فقد كان لوثر يرجو أن يعمل الاوك والامراء ورؤساء الدين على 
كف أذى المرابين والمغالين بالبيع والشراء فخاب أمله فيهم أجمعين وثبت 
له من معرفته بم ومن إشاعات الناس عنهم أنهم يشجعون الربا والمغالاة 
بالأرباح لقاسمة أربابما وابتراز القروض والإتاوات منهم وتسخيرهم ي 
محاربة بعضهم بحبس البضائع واحتكار الأسواق . وقد دفعته هذه اللحالة النفسية 
الى ضروب من النحرم لو أخذت بها أوربة الاستعمارية بعده لا قامت لما قانمة 
ولا جمعت ثرواتما الضخام الي قال بحق إنما لا نجتمع من تجارة بريئة ولا من 
ربح حلال . 

وحن إنما نشير الى الحالة النفسية الي دفعت لوثر الىالتشدد في حظر المحرمات 
وذرائعها لكي نلم بالحالة النفسية الي تلقى با المسلمون زحف المصارف 
والشر كات الأوربية على بلادهم وسيطرنما على حكوماتهم وشعوبهم . فما 
بلغ من ضرر المرابين بالشعوب الاوربية ي القرنين الحامس عشر والسادس 
عشر أن يفقدهم كرامة أوطالهم ون يذل رؤوسهم ونفوسهم كما فعلت 
الصارف والشر كات الأجنبية بالشعوب الاسلامية منذ أغارت عليها مؤيدة 
بجيوش الدول من ورامما . فهذه المصارف والشركات هي الي مهدت 
للامتيازات الاجنبية سبلها وهي الي نصبت شباك الديون لتسويغ الغزو 
والاحتلال باسم المحافظة على الحقوق وضمان سدادها » وهي الي تذرع 
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يها الساسة لمحت النهضات الوطنية أي إبالما وإثقاا بالقيود والأعباء الي تعجزها 
عن مجاراة الغرب ي صناعته وتجارته وتکفل للاستعمار أن بنشب أظفاره 
بدا في أبدانما . 

فإذا حق للمصلح الكبير «لوثرة أن يتشاءم من المصارف والشركات وأن 
بحتسب ثروامما الضخام في عداد السرقات اللعونة وهي لا نجي على استقلال 
الأمم ولا تذها للواغلين عليها » فخليق بالمسلمين - ولا ريب - أن يتشاءموا 
من تلاك المصارف والشر کاٿ. مرات وأن یستریبوا بها ولا يروا فيها لأول 
وهلة ما يغريمم بالتشبه بها والتسابق بينهم على منهاجها . فهي بلاء تعوذوا منه 
وأجفلوا من قدوته » وهم العذر كل العذر إذا أغرقوا ني الحوف منها حى 
أوجسوا خيفة من خير ها الذي لم يعرفوه ؛ لانم عرفوا شرها ولم يسلموا من 
بلائه أعواماً طوالا قد طالت مساب المصائب بأضعاف ما طالت مساب 

على أن الاسلام نفسه قد ظهر ي إبان حالة نفسية تشبه الحالة الي أصابت 
الغرب بين القرن اللحامس عشر والقرن السادس عشر » وتشبه الحالة الي 
أصابت المسلمين على أيدي المستغلين والمستعمرين . وقد كان ما حرمه الاسلام 
من الربا وذرائعه بلاء كهذا البلاء اللي شقيت بهشعوب الغرب وشقيت به 
الشعوب الشرقية والاسلامية . فقد كان الربا الذي وجده ي إبحاهلية فنهى 
عنه وحرمه حقيقاً بالتحريم في كل شرعة وکل مکان » ومن اطلع على وصفه 
کیا کان یوم حکم الاسلام بتحریه لم یستطع أن بقول فيه قولین › ولا أن 
يجعل للشرائع موقفاً منه غير موقف التحرم الشديد بغير هوادة تبيبح للمحتال 
آن بتسلل اليه بذرائعه ودواعیه . 

فسر الإمام الطبري قوله تعالى : 

« يا آيها الذين منوا لا تأكلوا الربا أضعافاً مُضاعفة واتقوا الله 
لعلكم تفليحون » . 

( سورة آل عمران ) 
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فقال ني أسباب نزول الأبة : «إنما كان الربا ي الحاهلية ي التضعيف 
وني السن : يكون لارجل فضل دين فيأتيه إذا حل الأجل فيقول له : تقضيي 
أو تزیدني » فان کان عنده شيء يقضیه قضی والا حوله الى السن الي فوق 
ذلك » إن كانت ابنة مخاض بجعلها ابنة لبون في السنة الثانية م حقة ثم 
جذعة ثم رباع ثم هكذا الى فوق . وني العين يأتيه فإن لم يكن عنده أضعفه 
ني العام القابل » فإن لم يكن عنده أضعفه أيضاً فتكون مائة فيجعلها الى قابل 
مائتين » فإن م يكن عنده جعلها أربعمائة » يضعفها له كل سنة أو بقضيه .. ٠‏ . 
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كان هذا هو الربا الذي تعاطاه ابحاهليون وتعاطاه معهم أهل الكتاب من 
بلاد يرب » وكانت الآيات المتقدمة أولى الآيات الي نرلت بالنهي عنه 
وتحريمه . فمنعه الاسلام كا بمنعه اليوم كل قانون معمول به في بلاد المصارف 
والشر کات وکل ما استجدثه من ضروب العاملات آلي تسمى بالعاملات 
العصرية . وما من قانون ينتظم عليه أمر اللحماعة لا بحرم هذه. المعاملة المنكرة 
ولا يشدد العقاب عليها . 

وكان آحر مأ نزل من القرآن الكريم آيات في تحريم الربا نزلت قبل وفاة 
اني عليه السلام بأفل من ثلاثة أشهر وهي من قوله تعالى في سورة البقرة : 
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١‏ الذين يأكلونً الربا لا يقومون إلا كما يموم الذي يعبط الشيطان 
من الس » ذلك بأنهم قالوا إنما البيع مشل الرّبا وأحل الله البيح حرم 

# ھ ب مرم م 6 
الربا فمن جاءه موعظة من ربه‌فانتهی فله ما شلف زاره إل اله ومن عاد 
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فاولغك آصحاب النار هم فيها خحالدون بمح الله الرّبا ويُربي الصدقات 
# 4 م ت 
وال لا يحب كل كفارٍ أثم . إن الذين "منوا وعَماوا الصالحات وأقاموا 
2 ر ا e 0 2 .* . 0 ٠‏ 
الصلاة وآتوا الزكاة لهم جرهم عل رهم ولا حوف عليه م ولا هم 


بحرَنونٌ . يا يها الدين "منوا اتقوا اله ودروا ما قي من الرًبا إن 
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کنتم مؤمنين . فن لم تفعلوا فاذنوا بحرب من اله ورسوله ون تبتم 
۶ و e‏ م #8 رم رور 2 ك 
فلکم رووس آموالکم لا تَطْلمونَ ولا تلْمون . ون کان ُو عسْرة قَنظرة 
إلى مَيْسَرة وأن تصدقوا خير لكم إن كنعم تعلمون . واتَموا.يوماً ترجَمون 

هك 4 رر لرن 2 
فيه إلى الله ثم توفی کل نفس ما كسَبَّت وَهُمٌ لا یظلمون ». 
( سورة البقرة ) 

الآيات . فهو ربا الحاهلية المعروف بريا النسيثة » وأحاديث الني عليه السلام 
في ذلك وأقوال المفسرين لا موضع فيها لحلاف . 

ففي الصحيحين أن الني عليه السلام قال : إنما الربا من السيئة . 

وسثل الإمام أحمد عن الربا الذي لامشك فيه فقال : هو آن یکون له 
دين فيقول له اتقصي أم تريي ؟ فن لم یقضه زاده ي الال وزاده 
هذا في الأجل . 

روى الإمام ابن القيم ذلك ني أعلام الموقعين وقسم الربا الى نوعين : جلي » 
وخفي ٠‏ فتحربم الأول قصداً ونحريم الثاني وسيلة . فأما الحلي فربا السيئة › 
وهو الذي كانوا يفعلونه أي ابحاهلية » مثل أن يخر دینه ویزیده في الال 
حى تصير الائة عنده آلافاً مؤلفة > وني الغالب لا يفعل ذلك إلا معدم ممحتاج 
وآما الربا اللحفي فهو ذريعة لاربا الحي وهو ما استحدث بعد ابلحاهلية من بيع 
الجنس بانس على غير سواء . فيباع الدرهم بدرهم وزيادة وتباع الكيلة 
بكيلة وزيادة »> من غير مطال أو تأحير اجتناباً للحكم القاطع أي ربا السيئة › 
ويسمى هذا الربا بربا الفضل لزيادة أحد البيعين على الآحر . ويقول ابن القم 
إنه من البيع الذي يتخذ ذريعة للربا الممنوع . فهو حرام حيث يكون ذريعة 
للحرام » ولا اتفاق على القطع بتحربه لاختلاف بعض الصحابة فيه كعد الله 
ابن عمر»ء وابن عباس» واہن الزپیر» وزید بن أرقم» وسعيد بن المسيب › 
وعروة بن الزبير > وما بحرم سد للذرائع يباح للمصلحة كا قال الإمام ابن 


- ۱~ قربا الامادمية - ٠-١‏ 


القم ثي ابلحزء الأول من أعلام ا لموقعين ٠‏ 

والحكم الفصل في هدا البيع الذي كانوا يتخذونه ذريعة لاربا قول الي 
عليه السلام : 

الذهب بالذهب والفضة بالفضة والب بابر والشعير بالشعير 
والتمر بالتمر والملح بالملعر ملا بمثل سواءَ بسواء يدا بيد › فړذا 
احتلفت هذه الأصناف فبیعوا كيف شم إن کان يدا بيد » . 


وواضح من هذا الحكم أنه بحرم الربا الذي سروه باسم البيع والشراء › 
فما یکون لأحد أن يشتري صنفاً بصنف مثله على غير سواء لا أن یکون سفيها 
أو مضطر' .. والسفه والاضطرار كلاهما مبطل للبيع المشروع . فإذا احتلف 
الصنفان قيمة فلا حرج أي المبايعة لأنهما بختلفان بالمقايضة » فلا وجه للتحريم 
هنا ولا التباس بين البيع المحلل والربا الممنوع . 

وبامقارنة بين الأديان الكتابية بعد تلخيص الحكم الاسلامي في مسألة 
الربا - نعلم أن الناقدين لا حجة مم أي اخحتصاص الاسلام بالنقد لا يزعمونه 
من تعويقه أعمال الحضارة بتحرعه هذه المعاملات . لأنه لم ينفرد بتحرم الربا 
بين هذه الأديان » حى ما كان من قبيل البيوع الي تدس الربا وراء ستار 
من البيع والشراء . فهذه أيضاً قد حرمتها المسيحية على ما تقدم في رسالة «لوثر» 
الي أخحذت با جميع المذاهب مع هذه الكنيسة البرو تستانتية . 

وبغير حاجة الى المقارنة بين الأديان الكتابية نعلم أن هؤلاء الناقدين لا 
حجة هم أصلا“ على الاسلام فيما حرمه من ربا النسيئة أو ربا الفضل بأنواعه . 
كنا حرم الاسلام من هذه العاملات كل تصرف فيه ظلم واضطرار وأكل 
الحقوق بالباطل وابتزاز للأموال ي غير عمل ولا طائل . وازدهار الحضارة 


۱~ راجح الجزء الثالك من تقفسير امار ٠‏ 
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مرهون بإلغاء كل تصرف من هذا القبيل » غير مرهون على زعمهم محمايثه 
والاغضاء عنه وعن ذرائعه . وني وسع المصارف والشركات أن تتجنبه و نمضي 
في عملها حيث كانت ي البلاد الاسلامية » فليس ني الاسلام نص ولا تأويل 
بحرم التصرف النافع الذي لا اضطرار فيه ولا اغتصاب للحقوق › وما كان 
من قبيل الاضطرار والاغتصاب ني أعمال المصارف والشركات فقد حرمته 
القوانين الوضعية با اشرعته من قيود الرقابة وحدودها الربح والفائدة ۽ فما 
استطاعت حكومة من الحكومات المتحضرة أن تقف مكتوفة البدين لتطلق 
أيدي المرابين ني تشمير الديون بغير أمرة للمدين » وبغير ربح غير ربح الداان 
المتنحكم في فرائس الضنك والاضطرار . 


١‏ ولااحب أن ندع هذا المىوضوع قبل الالماع ني هذه المجالة الى مذاهب 
الفلاسفة والعلماء في الربا بعد الالماع الى مذاهب الأديان فيه . 


فمن أقدم البحوث الفلسفية عن الربا بحث المعلم الأول أرسطو - في 
كتابه عن السياسة - ومذهبه فيه أنه ربح مصطنع لا بدخل في باب النجارة 
المشروعةء وعنده أن المعاملة على أنواع ثلاثة : معاملة طبيعية وهي استبدال 
حاجة من حاجات العيشة محاجة أخحرى كاستبدال الثوب بالطعام » ومعاملة 
صناعية وهي استبدال النقد محاجة من حاجات المعيشة وهي التجارة الي لا 
حرج فيها » ومعاملة مصطنعة ملفقة وهي ااذ النقد نفسه سلعة تباع » فإعا 
حق النقد أن يكون وسيلة للمبايعة ومعيأراً تعرف به أسعار السلع المختلفة › 
وأما انخاذه سلعة تباع وتشترى فهو خحروج به عن غرضه وابتذال للتجارة في 

واعتمد المحبر الفيلسوف توما الأ كويبي - حجة المسيحية في القرون 
الوسطى - رأي أرسطو هذا ني التقد فأوجب به تحريم الربا من الوجهة 
الفلسفية وأحرج من تعريف الربا كل تصرف لا بحدث فيه تبادل النقد فعلا 
وإنما يخر فيه إعطاء النقد لسداد ريسع أو أجرة أو يمن بضاعة .. وعقب 
توما الأكويي أتباع نظروا ي تعريف الربا من الوجهة الفلسفية العلمية 
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فلم پجعلوا منه ما هو بمثابة تعويض الدالن عن فوات ربح كان ي وسعه 
Lucrum Cesans‏ أو تعویضه عن خسارة آصابته من جراء دینه صں2ٗصه0 
ععع أو عن خحسارة أصابته من جراء المماطلة أي الوفاء بحقه ني موعد 
السداد المحدود . 

ودرج الفلاسفة على اعتماد رأي أرسطو وتوما الأكوبي ني النقد الى 
فاتحة عصر الفلسفة الحديثة » فقال دافيد هيوم ٠ءسن51‏ ي كتاب المحاضرات 
السياسية الذي طبع سنة ۲ «إن النقد ليس مادة لاقجارة ولكنه أدانما .. 
وأنه ليس دولاباً من دواليب التجارة ولكنه الزيت الذي يلين مدارها ». 

وبدأت فلسفة الاقتصاد الحديث بدراسات « أني الاقتصاد » آدم سمیث 
۱۷۹٩ ۴۳ ) Adam Smith‏ ) وهو معاصر للفیلسوف دافیسسد 
هيوم > ورأیه ي ريع الأرض أنه إذا تكاثر في حساب الروة العامة كان من 
قبيل الكسب بغير عمل » وهو لا بنع الربح من الديون ولكنه بحده ويستحسن 
الإقلال من قيمته » وعلى هذا الرأي درج الاقتصاديون المحدثون الى عهد 
المذهب الاقتصادي ابحديد الذي هدم كثيراً أو بدل كثيراً من آراء الاقتصاديين 
السلفيين » ولكنه حافظ على رأيہم ني استحسان الإقلال من ربحالديون وزعم 
أن القليل منه يشجع المقترضين على الانتفاع بالأموال المدحرة ولا يرهقهم 
بأعباء السداد أو يحرمهم مرة العمل الذي يجتذبون الأموال المدحرة الى أسواقه 
بدلا من تعطیلها ي خراان الشرکات وودائع الصناديق . 

وتعتبر قضية الربا في القرن العشرين من القضايا المؤ جلة أو المعلقة الى حين. 
لأن الانقلابات الي تجمعت من حوادث هذا القرن قد نقلت القضية من الببحث 
ي الثمرة الى البحث ي جذور الشجرة من أصوها : كائوا يسألون من قبل 
عن نمرات الأموال المحللة أو المحرمة ون تكون ؟ فأصبحوا اليوم يسألون عن 
الأموال من مصادرها الى مواردها لمن تكون كلها ومن هو صاحب الحتق الأول 
في راتما ؟ . 
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فالاقتصاديون الماديون ينكرون ملك رؤوس الأموال أصلا » ويبرفضون 
السماح للفرد بملك شيء بمكن أن يسمى مالا أو رأس مال » ولا معيار عندهم 
لتق الفرد ي أجور العمل إلا ما تفرضه له الحماعة من نفقة على قدر اللحاجة 
إليها > ولا موضع للكلام عن الأرباح المحللة أو المحرمة حيثلا يكون رأس 
مال ولا يكون أصل معترف به تنفر ع عليه الفواضل من المكاسب والأجو ر . 

وغير الاقتصاديين الماديين يعترفون للفرد بحق الملك وحق حيازة الأموال 
ولكنهم يتتقلون ني توزيع المرافق الكبرى شيئ فشيئ الى الملكية العامة أو الملكية 
على المشاع باسم لثامم أو الاستيلاء ووضع خحطط التعمير . 

والمذهبان معا يتفقان على ضرورة الحد من الروات الكبيرة بعد استيفاء 
جميع الضرائثب والرسوم › فإذا بقيت لصاحب الال حصة من الربح تزيد 
على مقدار معلوم أختما الدولة باسم الأمة » وفاقا لمبدأ من مبادىء التشريع 
مصطلح عليه بين أمم الحضارة الي تكثر فيها الأروات الضخام وتكثر فيها 
النفقات العامة للتعمير والمعونة أو للحيطة والدفاع . 
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ونحن لا نريد أن نقارن هنا بين الاسلام والديانات الكتابية في قضية الربا 
بأنواعه . ولكننا نريد أن نقارن بينه وبين المذاهب الاقتصادية الي يظن أصحابا 
ألم بحيطون بحكمة التشريع عامة أي جميع العصور لألهم حسبوا أن نترة من 
فترات الزمن تستوعب هذه الحكمة وتفرغ منها على نحو لا يقبل المراجعة 
والتعديلي . فإذا حيل إليهم في وقت من الأوقات أن الحضارة مرهونة بنظام 
معلوم ني المصارف والشركات خطر لمم أن يفرضوا هذا النظام بعجره ويجره 
على الماضي والحاضر والمستقبل في المشرق والمغرب وبين جميع الملل والأقوام › 
وطلبوا الى أصحاب العقائد أن ينسخوها والى أصحاب الشرائع أن ينقضوها ؛ 
والى أصحاب المبادىء الحلقية والفكرية أن يقتلعوها من جذورها » واجترأوا 
على من يناقضهم وينظر الى ما فوق أنوفهم فاہموه بالمود والنكسة وألقوا 
عليه تبعة الفساد والرجعة بالعقول الى الوراء . 
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وها هي ذي قواعد الحضارة الي يتعللون بها تنطلب اليوم من نظم الاقتصاد 
ما م تكن تنطلبه قبل خمسين سنة » وسوف تتطلب بعد خحمسين سنة ما م 
تتطلبه الوم > فما هو الميزان العادل الذي تصح فيه الموازنة بين هذه المذاهب 
وبين الدين ؟ هل نبيح ذه المذاهب المتقلبة أن تفرض ساطانما على الذي لا مرية 
0 منه ضماار الأمم الى قرار مکین ثابت على تقلب الرعازع 
والأحوال ؟ هل ننتظر من الدين أن يعرقل هذه المذاهب ويأخل الصواب منها 
بذنب اللحطأ فيحرم الصواب واللءطا على السواء ؟. 


لا هذا ولا ذاك . 


بل مضي کل مذهب ال مدأه المغدور ¢ ویتم الد ن لأحداث اازمن 
فلا يتصدى ها في مجراها ولا بمنعها أن تذهب الى مداها » وأن تضطرب 
اضطر اما لمستقر ها تمحصه الأيام : 


.» فأما الرد فيذهب جُفاء وما ما ينْفمٌ الناس فيمكث في الأرض‎ ١ 
) سورة الرعد‎ ( 

وتللك هي مزية الاسلام بين المذاهب والأديان » لا يقفني طريق رأي 
صالح ولا حول بینه وبين الجارب تنبذ منه ما لا سیل ا رل وتبقي منه 
ما هو صالح للبقاء . 

وتللك الزعازع الي تمخضت عن حوادث القرن العشرين ينظر إليها 
الاسلام وهو ثابت على قراره الكين » فلا عع صالفاً منها أن بثبت صلاحه » 
ولا يدع لفاسد منها أن يطفى بفساده طغياناً لا رجعة فيه . 

إنه لا نع الملكية العامة ء بل بأمر بها في مرافق الحماعة ولا يبيج أحداً 
أن بعلك موارد الماء والنار والكلاً »> كا جاء في الحديث الشريف ‏ » ومن 


۱ - روی ابن ماجه باسناد صحيح عن بي هريرة قال رسول الله « ثلاث لل 
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فقهائه ني مذهب الظاهرية من يشترط العمل لاستحقاق الكسب حى ي تأجير 
الارض وزراعة الشجر وجني الثمرات . 

ولا بطل الاسلام ملكية الآحاد . ولکنه حول اليماعة أن تسب طا 
نصيباً منها يقدره الإمام بتفويض من الأمة » وتزيد حصة الحماعة كبف زادت 
فلا ينكر الاسلام هذه الزيادة › لأنه بحرم كنز الذهب والفضة ويأمر بتوزيع 
الروة بين الناس : 

« كي لا يكونَ دُولةً بين الأغنياء منكم» ... 

( سورة الحشر ) 

وقوام الأمر کله فیما یبیح ونع مرجع واحد ثابت على الزمن بوت 
ابلمحماعة البشرية » وهو المصلحة العليا الي تتقدم فيها مصلحة الكثير على 
مصلحة القليل » ويتقدم فيها حساب الزمن الطويل على حساب الزمن ااقصير . 

ولتکن الم لحة ملکاً أو را أو تجارة أو مرفقاً تتداوله الايدي باسم من 
الاسماء حيناً بعد حين » فما كان فيه ظلم وإكراه وأكل للأموال بالباطل 
فهو حرام » وما برىء من هذه الآفات جميعاً فهو حلال لا بمنعه أحد » ومن 
منعه من رعية أو إمام فهو المخالف لعقيدة الاسلام . 

ويقال عن حدود ابحزاء إجمالا ما يقال عن الربا بأنواعه » فلا حجة 
من بحتص الاسلام بالنقد في مسائل الحدود . لأنه م يفرض على جريعة من 
احاتم عقابً أقسى ما فرضته الأديان الكتابية قبله » وما فرضته الشرائع 
الموضوعة في أوانه . 

ولا حجة لمن ينقد العقوبات لأنه بقارن بينها وبين عقوبات العصر الحديث. 
فإن الحدود ي الاسلام بينة لا تناقض مصلحة ابحماعة في زمن من الأزمان . 

ولقد كانت الشريعة الاسلامية ضرورة لا يد عنها في إبان الدعوة 
الاسلامية . فلم يكن من الميسور ولا من المعقول أن تلبث الأمة الاسلامية حقبة 
من الزمن على شربعة ابحاهلية أو مضى أي حيانها العامة هملاً بغير شريعة يدين 


— ۳e 


با الحاكم والمحكوم » ونزلت شربعتها في حينها على مثال لا تفضله شريعة 
عاصرتها في جملتها ولا ني تفصيلها › وتعاقبت بعدها العصور وما في عارض 
من عوارضها حالة لم تقدر ها الشريعة كفايعها من التصرف والتوفيق . 

ولسنا في هذا الكتاب بحاجة الى أن نضيف شيا ني موضوع الحدود الى 
ما أجملناه عنه في رسالتنا عن الشيوعية والاسلام . فإن الإفاضة في البحوث 
الفقهية ليست من أغراض كتابنا هذا ولم تكن من أغراض ذلك الكتاب › 
وبحسبنا من مسألة الحدود أن نجلو الشبهة عن قواعدها وندع للمستزيد أن 
يتوسع ي شروحها وتفریعاها حيث يطيب له المزيد منها . فإعا استقرت حكمة 
الاسلام على جلاء القواعد وتوطيد القاعدة سليمة يقام عليها ما يقام من بناء 
سلم . 

«تتزرلت الشريعة الاسلامية في اب حزيرة العربية على عهد ال حاهلية » يوم 
كانت شريعتها الغالبة بين جميع القبائل العربية شريعة الغارات الي تستباح فيها 
دماء المغلوب وأمواله ونساؤه وكل ملوك له ني حوزة الفرد أو حوزة القبيلة › 
وكان أهل الكتاب يدينون بشريعة موسى الي لم يبطلها السيد المسيح وها 
حدود مفصلة ني التوراة وقصاص تؤخذ فيه العين بالعين والسن بالسن » ها 
ذكرها القرآن الكريم . 

«فإذا جاء الاسلام بعقوبات لا تصلح لعهد الدعوة لم يعط التشريع حقه 
في ذلك العهد ولا ني العصور التالية » ولكنه يعطي التشريع حقوقه جميما إذا 
صلح لزمانه ولم ینقطع صلاحه لما بعده ولم بمتنع فيه باب الا عند احتلاف 
الأحوال . فيشتمل جزاؤه على جنايات الحدود والقصاص رعلى اب حنايات 
الي تستحدما أحوال المجتمعات ويأخذها الشارع با يلانمها من موجبات 
ابلحراء ». 

«وهذا ما صنعه الاسلام ي جنايات الحدود والقصاص وي غيرها من 
ابأحنايات الي تدحل عند الفقهاء في باب التعزير » وعاينا أن نذكر : 

«أولا - أن الحدود مقيدة بشروط وأركان لا بد من توافرها جميعاً 
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بالبينة القاطعة وإلا سقط الحد أو انتقل الى عقوبات التعزير إذا كان ثبوته م 
يبلغ من اليقين مبلغ الثبوت الواجب لإقامة الحدود ». 

«وأن نذكر - ثانياً - أن القصاص مشروط فيه العمد وإرادة الأذى 
بعينه . فإن لم يثبت العمد فاب حزاء الدية أو التعزير > وقد بجتمعان أو يكتفي 
بالدية دون التعزير أو بالتعزير ون الدية» . 

«ولند کر آن جرام التعرير تشمل جمیع ابلرا م الي يعاقب عايها بالسجن 
أو بالغرامة أو بالعقوبات البدلية ». 

ولنذ كر في جميع هذه الأحوال أن الشريعة الاسلامية توجب رده الحدود 
بالشبهات لاشك ي ر كن من أر كان ابلمناية أو ركن من أر كان الشهادة.. فلا 
يقام الحد » وينظر ولي الأمر أي التأديب بعقوبة من عقوبات النعزير .٠‏ 

ولنضرب المثل بأكبر جنايات الحدود وأشيعها ني الحاهلية العربية 
وجاهايات الأمم ني عنفوانما » وهي جناية قطع الطريق والعبث في الأرض 
بالفساد . ففي هذه ابحناية يقول القرآن الكريم : 

« إنما جزاء الذين يُحاربون اله ورسولّه ويسعَونَ في الأرض فساداً 
ان يتوا أو يه يبوا 8 تقَطّع يديهم رجهم من حلاف أو يفوا 
من الأرض ذلك لهم خي ني الدنيا ولهم في الآحرة عذاب عظمٌ . إلا 
اللين تابوا من قبل أن تقدروا عليهم فاعلموا أن الله غفورٌ رحم » . 

( سورة الماثدة ) 

.فهذه جناية ها عقوبات متعددة على حسب الأضرار واب لعرائر » ومنها 
القثل والصاب وقطع الأطراف والنفي وهو بمعنى التب من الحماعة إما بالسجن 
أو بالإقصاء » ويازم العقأب من لزمته أحكام الدين › فإذا كانت جنايته 
قد انتهت بالتوبة قبل أن يلزمه قضاء الاسلام فهذا هو الباب الذي فتحه الاسلام 
لابتداء عهد وانتهاء عهد غبر بأوزاره وعاداته وانطوى حساب ابحناية والعقاب 
فيه بانتهائه .٠‏ 


۷ 


«وأشد هذه العقوبات لم يكن شديدا في عرف أمة من الأمم عوقب فيها 
من بقطعون الطريق ويعيثون ي الأرض بالفساد مع حضور الحذر وكرة 
مغريانه وقله الزواجر الاجتماعية الي تحمي المجتمع من أضراره وجرائره. 
وقد كانت عقوبات الفتل والتمثيل قائمة في جميع الأمم مع قيام اب رة 
٠‏ وقيام أسباب الحذر منها »> وظلت كذلك الى القرن السابع عشر في البلاد 
الأوربية الي استقر فيها الأمن بعد الفزع وانتظمت فيها حراسة الطريق بعد 
الفوضى التي طغت عليها من جراء فوضى ابحوار بين الحكومات» . 

وتلحق بجناية قطع الطريتق جناية السرفة الي لا غصب فيهاء وشروطها أن 
يكون السارق عاقلا مكلف وأن يكون الال المسروق عرزا ملوكاً لمن رزه 
بغير شبهة » بالغاً نصاب السرقة كما يتفق عليه الفقهاء » وكل جرية من قبيسل 
السرقة لم تثبت فيها هذه الار كان المشروطة فلا يؤحذ فيها ال حاني بحد السرقة 
ويؤخحذ فيها بعقوبات التعزير . وعند الضرورة القاهرة الي بقدرها الإمام يجوز 
العفو ها عفا عمر بن الحطاب رضوان الله عليه عن الغلامين السارقين ي عام 
المجاعة » . 

«ولا بد أن تد نظر الباحث على مدى مات السنين قبل أن يسأل عن 
صلاح الشريعة لعصر من العصور . ولا محل لسؤاله إذا أراد أن حصر هذه 
الشريعة في زمن واحد وبيلة واحدة . ولكنه بحسن السؤال إذا عرض أمامه 
احوالا للأمم فيها لقدیم والحديث وفيها الممجي والمتحضر وفيها المسالم 
المأمون والشرير المحذور م سأل: هل في الشريعة قصور عن حالة من الحالات 
الي تعرض لتلك الأمم في جميع أطوارها ؛ وهل هناك عقوبة نصت عليها 
الشريعة لم تكن صالحة من تلك الحالات ؟ 

«فهكذا توزن الشرائم الي حيط بالمجتمعات ي مثات السنين » وبغير هذا 
الوزن تكر منافذ اللعطاً أو يبطل السؤال فلا محل لاسؤال ° » 
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وغي عن القول بعد هذه الاعتبارات أن فهم الشريعة بنصوصها لا يغي 
عن فهمها بروحها وحکمتها . 

وروح التشربع الاسلامي كما ظهرت في نصوص الأحكام وأركان اللبوت 
روح سمحة جانحة الى العذر ونمهيد الطريق للتوبة والصلاح . فليست العقوبة 
غرضا مطلوباً لذاته يبادر الها ولي الأمر خفيف الضمير معفى من الحرج 
والمراجعة . ولكنها ضرورة يدفعها ما دفعتها الشبهة والأمل ني التوبة والصلاح . 
ولیس الإمام الذي بتحرج من إقامة الحد ف غير موقعه من الثبوت وتوافبر 
الأركان مالفا للإسلام مقصرآ ني إقامة حدوده . بل المخالف للإسلام المقصر 
ي إقامة الحدود من يهجم على العقوبة قبل أن تستوني أ ر كالما ويدرأ كل شبهة 
فيها تأني لمصلحة المحهم أو لمصلحة المحماعة انما الإمام الح في الاسلام من 
یذ کر أن إطلاق المذنب خير من إدانة البريء » وان التحرج أولى ما يكون يمن 
يعاقب على الحرج ي أمور الدنيا والدين . 

وسيأني بيان عن مهمة الإمام ي تطبيتق الحدود والأحكام وتقدير المصالح 
والضرورات ني أمور الجزاء وأمور السياسة الشرعية على التعميم . ولكننا 
ننتهي بمذه العجالة عن المعاملات الى غايتها إذا عرفا أن الاسلام لا يوجب 
على الناس معاملة ثضر ولا ينهاهم عن معاملة تفيد »> وأنه يۋدي الموفتين رة 
خير ما تؤديه العقيدة الثابتة على تعاقب الأجيال : لا نع التجربة الصالحة أن 
تثبت صلاحها ولا تفرط ي الدائم اللازم ذهاباً مع العاجل المشكوك فيه . 
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المَصّْلالثالٹ 
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اة اأإنلاية 


أصدق ما قيل ني الأديان العالية نها ثورات واسعة. ولا تقاس السعة في 
هذه الثورات بامتداد المكان ولا بكثرة العدد لأنْما أوسع ما تكون إذا نشبت في 
دال النفس الانسانية وكانت القوة الثائرة والقوة المتغلبة فيها بملكة واحدة :' 

ي ملكة الضمير . 

ولا نماية يومئذ لمظاهر التبديل والتغيير الى تتكشف با الشورة في تلاك 
المملكة الصغيرة الكبيرة ١‏ لالجا تلحق بكل ١٠ا‏ تزاوله النفس من شئولما الباطنة 
والظاهرة : تليحق بالافكار والمواجس اللحفية > وتلحق بالعادات أو الاخلاق » 
وتلحق بالعرف والقانون . وتلحق بالنظم الأجتماعية واأدساتير الحكومية › 
وتلحق بالحاكين والمحكومين » وتلحق بكل ملكة لألما لحقت قبل ذلك بتلك 
المملكة الصغيرة الكبيرة . مملكة الضمير ! 

وأوسع ما تكون ثورة الضمير إذا جاءت من قبل الثورة في تقدير الحقوق. 

إن الثائر لضيتق نزل به بمداً إذا انفرج ذللك الضيتق . وإنه ليثور كما تثور 
الربح اللحجوزة والحيوان الحبيس . ما هو إلا أن يرتفع الحجابوينفتح الباب 
حى نمدأ الثورة ويسكن الثائر والمئير » ولكنه إذا وثبوبته ي سبيل حق يؤمن 
به لا برجع عله أو بظفر به كما يطلبه ٠‏ وإذا ظفر به لنفسه لم يكف ءن الطلب 
وهو براه مضیعاً عند غیره » ویکاد یلمس ي کل شي ء نذیراً له بضیاع الحسق 
وحافزاً له على حمايته أن يضيع . فانما الثورة الباطنة هي محضاً الثورة الظاهرة . 


س س 


وطالب الح هو المطلوب الذي لا ينام عن طلبه » وهو الرقيب على سريرئه 
قبل کل رقیب . 

ولم تعلن في ثورات العالم الدينية حقوق عامة للإنسان قبل ثورة الاسلام 
في القرن السادس للميلاد . لأن الانسان هو نفسه لم يكن عاماً فيوليه الدين 
حقوقاً عامة وإنما ولد هذا الانسان - العام - یوم آمن الناس جاله یتساوی لدیه 
كل إنسان وكل إنسان ›» ويوم نيطت حقوقه بواجباته بغير تفرفة بين قبيسل 
وقبیل . 

فمن تحصيل الحاصل أن يقال إن حقوق الانسان لم تكن منظورة مسن 
ثورة دينية قبل ثورة الدين الذي دعا الناس الى عبادة رب العالمين» فإعا توجد 
الحقوق العامة إذا وجد صاحبها الذي يستحقها ويؤدي ها فرائضها › ولم يوجد 
هذه الحقوق صاحب مضطلع بها ني ثورة دينية قبل ثورة الاسلام . إذ لم يكن 
هناك الانسان الذي یتساوی في کل قبیل و کل مکان , 

على أننا نرجع الى تاريخ الثورات الاجتماعية أو السياسية قبل الاسلام فلا 
نراها حالف الثورات الدينية المعاصرة ها في كبير طائل ولا نرىبينها حركة 
يصدق عليها ألا حركة «حقوق إنسانية» معنى من معاني هذه العبارة كا نفهمها 
في العصر الحاضر فربا كان بينها ما يسمونه بحركات الديمقراطية في بلاد 
اليونان » وريا بدا هم من كلمة الديمقراطية ألما من حركات الشعوب فهي على 
هذا خليقة أن تحسب من حركات الحقوق الانسانية » وليت هي كذلك حى 
ني دلالتها اللفظية الي نشأً منها الغلط في فهم حقيقتها . لأن كلمة «ديموس» 
اليونانية كانت تطلق على المحلة الي تسكنها القبيلة › م أطلق النظام الديمقراطي 
عندهم على الكومة اي تشترك الفبائل في انتخابما » ولم بكن اشتراكها ني 
الانتخاب اعترافاً حى إنساني يتساوى فيه آحاد الناس» وإنبما كان اعرافاً بالقبيلة› 
واتقاء لمعارضتها وإضرابما عن العمل أي ابحيش وتلبية نفير الدفاع . 

ومثل هذا احق ي رومة حت «الربيون» الذي تنتخبه القبيلة ويشتق مناسمها 
6 ولا شأن لانتخابه با نسیه البوم حقوق الانسان 
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وقد توالت على اليونان والرومان أنواع من الحكومات الديمقراطية لم 
يكن هما من مبدأ تقوم عليه غير نها حطط عملية لأمن الفتنة واستجلاب الول 
من المجندين للجيش والاسطول من أبناء القبائل وأصحاب الصناعات. وآيسة 
ذلك أن الحكومة الديقراطية نشأت بين الاسرطيين أصحاب النظم والاجراءات 
الادارية ولم تلشأً بين الائينيين أصحاب الفلسفات والبحوث النظرية › 
وليس هذا بالمستغرب من اليونان الأقدمين إذا نظرنا الى حقوق الاتخاب في 
الدعةراطيات الغربية الى القرن العشرين.. فإن هذا التق كان يتدرج في التعميم 
على حسب الحاجة الى الناخبين ني مصانع الحرب وي جيوش المقاتلين » فناله 
العمال ني البلاد الصناعية قبل أن يناله الزراع » ونالته المرأة بعد أن أصبحت 
عاملة في المصانع تنوب فيها عن الحند المقاتلين » وناله السود ف الولايات المخحدة 
بعد اضطرار الدولة الى خحدمتهم في المصانع وي المحيوش على التدريج بسين 
الحربين العاليتين . 

غير هذا ولا ريب هو المقصود بالدعقراطية الانسانية» فإها حقوق معرف 
بها للانسان وليست خحططاً عملية يوجبها تكافؤ القوى بين الطوائف وجماهير 
الناحبين . وليست الديمقراطية الانسانية ما يتصور بغره عناصره الثلاثة الي لا 
انقفصال بينهاء وهي : المساواة والمسثولية الفردية وقيام الحكم على الشورىوعلى 
دستور معلوم من الحدود والتبعات › وهذه هي العناصر الثلاثة الي نادى بها 
الاسلام لأر ل مرة في تاريخ الانسان . 


يا أيها اناس إنا حلقناكم من ذكر وأنى وجعلناكم شعوباً 
وقبائل لتعارفوا إن أكرمكم عند الله أتقاكم ۲ . 
( سورة الحجرات ) 
FH ¥ «‏ 
ام بے ‌ 
« کل امریء نما كسب رهین » . 
( سورة الطور ) 
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2f‏ 2 ٌه 
وامرهم شوری بینهم ) . 


( سورة الشورى ) 
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وني الاسلام هو القائل صلوات الله عليه : 


« لا فضل لعربي على عجمي ولا لقرشي على حَبّشي إلا بالتقوى » . . 

وهو القائل صلوات الله عليه في حطبة الوداع 

١‏ يها الناس . إن ربكم واحدٌ وإن بام واحدٌ ٠‏ كم لآدم 
وآدم من تراب . إن أكرمكم عند اله أنقاكم. » وليس لعربي على عَجَمي 

وهو القائل صلوات الله عليه : 

. يا معشرّ قريش ! اشتروا أنفسكم , لا أغني عنكم من اله شيغاً‎ ١ 
ويا بني عبد مناف ! لا غي عنگم من الله شيثاً . يا عباس بن عبد‎ 
الطلب ! ما أغي عنك من الله شيا . يا فاطمة بنت محمد ! سليني ما‎ 
... » ششت من مالي . لا أغي عنك من الله شيا‎ 

وطالا قیل عن هذه الدعقراطية الاسلامية إا هي الديمقراطية العربسية 
نقلها الاسلام من بيئة الصحراء الي نشا فيها . 

وهي كلمة من كلمات القشور الي تجوز على الأسماع بغير عناء لأن 
الطلاقة شبيهة با لمعهود من الصحراء ني الحس والحيال . 

إلا أن الطلاقة الحسية - فيما وراء القشور - لأنشبه حرية الحقوق أي 
أصل من أصوها الي تقوم عليها . إنما كظلافة الربح ني الفضاء وطلاقسة 


ا الميكربات الابانمية = ۰ ٠٠‏ 


العصفور ي المواء وطلاقة الأوابد بعيداً من المطاردين والاعداء» وشتان بين . 
الحرية الانسانية _ حرية المحقوق المرعية وهذه الطلاقة الي يتمتع بها الحيوان 
والانسان على السواء بمعزل عن العوارض والرقباء . 

فإذا تر كنا هذه الطلاقة ي بيدائها الغافلة عنها ومشنا عن حرية الحقوق في 
حكومة من حكومات اب حاهلية لم جد ثمة إلا استبدادا بالأمر كأشد ماعرف 
الاستبداد من دولة الطغيان ذوات الصولة والصولحان . فقد كانت القدرة على 
الظلم قرينة بمعى العزة وال جاه في عرف السيد والمسود من امراء الحريرة مسن 
أقصاها ني ابحنوب الى أقصاها ثي الشمال ؛ وما كان الشاعر النجاشي إلا قادحاً 
مبالغاً ني القدح حين استضعف مهجوه لأن: 

قبيلته لا يفدرون بذمة ٠‏ ولا يظلمون الناس حبة خردل 

وما کان حجر بن الحارث إلا ملكا عربياً حين سام بي أسد أن يستعبدهم 
بالعصا وتوسل إليه شاعرهم عبيد بن الأبرص حيث يقول : 

انت املك فوقهم وهم العبيد إلى القيامه 

ذلوا لسوطك مثلما ذل الاشيقر ذو اللخزامسه 

وکان عمرو ن هند ملكا عر با حين عود الناس آن يخاطبهم من وراء ستار ؛ 
وحين استكثر عل سادة القبائل أن تأنف امهانہم من خدمته أي داره . 

وكان النعمان بن النذر ملكا عرب حين بلغ به العسف أن يتمخذ لنفسه يوماً 
لارضى يغخدق فيه النعم على كل قادم إليه حبط عشواء ٠‏ ويوما للغضب يقتل 
فيه كل طالع عليه من الصباح الى المساء . 

وقد قيل عن عزة كليب وائل أنه سمي بذلك لأنه كان يرمي الكليب 
حيث يعجبه الصيد فلا سر أحد على الدنو من مكان يسمع فيه نباحه » وقيل : 
«لا حر بوادي عوف » لأنه من عزته كان لا بأوي بواديه من ملك حرية في 
جواره » فكلهم أحرار في حكم العبيد . 

ومن القصص المشهورة قصة عملیق ملك طسم وجدیس الذي کان 

= 


بستبيح كل عروس قبل أن تزف الى عريسها › وفيه تقول فتالہم عفيرة : 
فإن أنم م تغضبوا بعد له فکونوا نساء“ لاتعاب‌عل‌الکحل 
ودونكم طيب العروس فإما لقم لأثواب العروس واانسل 
ويستوي أن تصح هله القصة على علاتما أو لا تصح منها إلا الرواية 

والنظم الموضوع . فإنا لصحيحة بجوهرها كل الصحة إذا وقر في أذهان 

الرواة والسامعين أن الظلم حق للقادر المعتز بقدرته › وإن إذلال الأعراء علامة 
العزة فوق كل عزيز . ولو م يكن هذا دأب اللوك في معهود العرب الأولين 

ما قالت إحدى الملكات فيما رواه القرآن الكريم على لسانما : 


« إن اموك إذا دلوا قربة أفسدوها وجَملوا أعرَة هلها آذه وكذلك 
يفعلون » . 
( سورة النمل ) 
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فالديموقراطية الاسلامية إذن لم تكن نباتاً عربياً في ابحاهلية وورثه الاسلام 
منها » لأن الديموقراطية لم يكن لما وجود ني ابحاهلية لوجود الإمارة والرئاسة 
الحكومية » وما كان منها غير ذلك من قبيل الطلاقة المرسلة يالصحراء الواسعة 
فإنما هو طلاقة مادية كطلاقة الطائر ني جوه أو كطلاقة المواء الذي لا عاثق 
له ني فضائه وال اء الذي لا عائق له ني مجراه . ولك الطلاقة المادية ‏ إن جاز 
أن نسميها حرية - فإنما هي الحرية الي يستمتع بها المرء لأنها شيء مزهود فيه 
لا جد من يصادره أو يرغب فيه . 

ولم تكن الديعوقراطية الاسلامية كذلك نبا منقولا“ من تربة أجنبية لأن 
الديموقراطية الاسلامية ديموقراطية حقوق تلازم الانسان › وما نبت قبلها من 
الديموقراطيات فهو على أحسنه حطط عملية تمليها الضرورة على حسب اللحاجة 
إلبهاء وليس هناك «إنسان» بح له أن يطلبه إذا فقد القدرة عليه > لأن هذا 

-۱6۷ 


«الإنسان» صاخب الىق ي الديموفراطية باعتباره «إنساناً مساوياً لسائر أبناء 
آدم وحواء م یکن له وجود مفهوم قبل الدعوة الاسلامية ». 

م تنبت الديموقراطية الاسلامية في تربة الصحراء ولا في تربة الحضارة › 
ولكنها كانت معجزة إلمية مثلها ني الظهور بين الحاهليين كشل الابمان بالإله 
الواحد الأحد الذي لا حابي قوماً لم قومه دون ساثر الأقوام ولا يلعن قوماً 
لأنہم ورثوا اللعنة من الآباء والأجداد . 


حق الانسان والايمان بالله رب العا مين كلاهما معيجزة إلمية جلت با 
قدرة الله على غير مثال سابق متسلسل من أسبابه ني بيثته ولا فيما جاورها من 
البيثات . فإن السوابق الي سلفت قبل الدعوة الاسلامية كانت كسوابق المرض 
الذي بتطلب الدواء ولم تكن كسوابق العلاج الذي ينتهي بالشفاء » وتلك هي 
السوابق الي تتجلى فيها قدره الله على يد رسول من رسله ينبعث بالمداية ملهما 
موفقاً بوحي من الله > فيصنع المعجزة الي م مهد هما أسبابما ودواعيها » لأن 
آسباہا الحفية ودواعيها الكامنة أي السريرة الانسانية تفوت ذرع العقول ولا 
تدحل ي الحساب . 


ولسنا حب أن يفهم القارىء من كلامنا المعجزة الإهية تقلب أوضاع 
الأمور وتأتي ني أوانما بغير سبب مقدور » وإنما نريد أن الأسہاب لا تنكشف 
كلها لعلم الانسان وأن علم الله هو الذي بحيط باللعوارق الي لا تدحل ني 
الحسبان . 

فالمرض الذي يؤدي الى الموث سبب » والمرض الذي يؤدي الى العلاج 
المنقذ سبب ٠»‏ فإذا احتاط عاينا السببان وجاء الشفاء من حيث نتوقح الاك 
والفناء > فتلك معجزة من المعجزات الإلهية علمها عند الله > وأسبامما غير 
الأسباب الي نقدرها هما قبل وقوعها . 

نشأت الدعوة الاسلامية ني بيئة مريضة بأدواء العصبيات وضر وب الضلال 
ف اخحتلاط العبادات والحرافات . فلو جرت الأسباب الي ندر كها ي مجراها 
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المعهود فالدعوة الي تأني من قبل هذه البيثة لن تدعو الى إله واحد يتساوى لديه 
جميع الناس »› ول تمنح الانسان حقاً واحداً يتساوى فيه جميع الناس . 

ولكن هذه الدعوات جاءت بهذا وذاك : جاءت بالدعوة الى رب العالين 
والى الاق الذي يتساوی فيه آٻناء آدم وحواء › وجاءت بذك لن إنساناً واحدا 
خلتق الله فيه من قوة الروح ما يكافىء تلك العصبيات جميعاً ويتغلب عليها 
وجرا ي غير مجراها . 

ذلك هو رسول الله , 

وتلك هي المعجزة الإهية . 

وأسبابما نفهمها الآن › بعد أن هدينا إليها »> ولكننا ل نكن لنفهمها لو 
ترقبناها قبل وقوعها وانتظرناها من حيث ننتظر الأسباب العاملة في حياتنا » 
ولا سيما الأسباب الي نحسبها اليوم من الأسباب «الطبيعية» دون سواها . 

معجزة من المعجزات الإلمية أن تجيء الدعوة إلى رب العالين من صحراء 
لا تعرف غير الفوارق بين العصبيات والأنساب . 

ومعجزة مثلها أن بجيء من تلك الدعوة حق الإنسان الذييرفعه عمله ولا 
يرفعه نسبه » أي كان هذا النسب بين الأعراق والأقوام . 

ولا انفصال بين المعجزتين بعد الروية في السب الذي تنبعثان منه والنهاية 
الي تؤديان إليها . 

كلتا المعجزتين صادرة من ينوع واحد . فمن آمن برب العا مين لم يؤمن 
برب فريق دون فريق من الئاس › ومن آمن بالمساواة بين أعمال الناس 
وحقوقهم فلن يمن برب غير ربهم أجمعين . 

ويقال بحق إن الإنسان يتطلب المثل الأعلل أي الصفات الإمية » وإنه من 
هذا لا ينزه حا كه عن صفة بقبل الاتضاف بها في حق الله . 
٠‏ ومن البديه أنه لا يتخيل حا كه منزهاً عن المحاباة بين رعاياه إذا جاز عنده 
أن الله لا يتتزه عن المحاباة بين خلقه في غير عمل ولا مزية . 
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فلا جرم كان الايمان برب العالمين إعاناً حى العدل والمساواة »> وإعانا 
بالديموقراطية الي تقوم على هذا التق في الأرض وني السماء . 

وله المغل الآعلى . 

الله ني عقيدة المسلم هو أحكم الحا كين . 

فهو الحا كم الذي لا بظلم أحداً ولا بحاسب أحداً بغیر تکلیف ولا بغر 
ما بالعبد حى يغير العبد ما بنفسه» ولا يأمر الحا كم بأمر إلا كان هذا الأمر 
من شریعته ي عباده » ومن نوامیسه في قضائه وقدره ... 


se 
... ولا يَظلمٌ ربك أحداً»‎ « 
) سورة الكهف‎ ( 
ا‎ 
إن الله لا طلم منقَال دَرة وإن تك حسنة يضاعفها ويُوّت من‎ ١ 
.. . دنه آجراً عظيما»‎ 
) سورة النساء‎ ( 
ET 


SF ^,‏ ا2 م ري ٍ 
« ذلك بان اله لم يك مغيرا نعمة آنعًمها على قوم حتى e‏ 
5 
( سورة الأنفال ) 
« ¥# 
ا ل ا ا ا ا 
ل i‏ : 
« إن یغیر ما بقوم حتی يغیروا ما بانفسهم ۲ ... 
( سورة الرعد ) 
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وا کا ی ا 
( سورة الأسراء ) 
١‏ ون من أنه إلا علا فيها تي٠‏ ... 
( سورة فاطر ) 
وإذا كان هذا عهد الله على نفسه أمام خلقه فالثورة الي جاء بها الإسلام 
وتنتهي ني نطاق الح ر كات الاجتماعية أو السياسية . إا ثورة كونية ترتفع 
بالحقوق والقم في نظر الإنسان إلى أعلى فأعلى وإلى أ کل فا کل . فلا تبقې له 
من علاقة بنوعه أو بالكون الذي متويه إلا ارتفعت بقدار ما ارتفع عنده من 
حق ومن قيمة . 
ومن أجمل ما ثي الإسلام أن هذه الحقوق العلبافيه لا حرم الإنسان حقه 
في الحاة ولا تزهد ني طيباها ومحاسنها» فحق الضمير لا جور على حقه أي الحياة 
الدنيا» وهو مأمور بالسعي والعمل والاستمتاع با يكسبه بسعيه وعمله من 
نعمتها وزينتها » أمره بذلك كأمره برعاية حقه من العدل والحرية والكرامة . 
, يا أيها الثاسر لوا ما في الأرض حلالا طَيباً .».. 
( سورة البقرة ) 
« ا اها الذين ٣‏ منوا آنفقوا من طیبات ما کسبتم » ... 
( سورة البقرة ) 
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« يا بي دم خذوا زیتگم .عند کل مسجد وکلوا واشربوا ولا 
تسْرفوا» ... 
( سورة الأعراف ) 
لا تحرموا طيبات ما أحل الله > ... 
( سورة المائدة ) 
ونقول إن الأمر بحق الحياة من أجمل ما جاء به الإسلام . لن 
الإنسان لم يتعود من الدین قبله أن پأمره بهذا الحق » وإنما تعود من 
أديان كثيرة أن ننهاه «عنه » وأن تجعل زهده أي الأرض شرم لظوته 
في السماء . 
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آمن المسلمون بالحق الإمي فجعلوا الأمة مصدراً بحميع السلطات ومرجعاً 
بلحميع المسثوليات . وهلا هو الحق الإمي إذا فهم على سوائه ولم تنحرف به 
الأهواء إلى غير معناه » لحدمة للمطامع وترجية المآرب عند ذوي السلطان . 

لا مصدر السلطة العامة في الإسلام غير الأمة . 

ولا مرجع فيه المسثولية العامة غير الأمة . 

ولا تعارض بين هذا وبين نصوص الكتاب وسنة الرسول . 

فإن النصوص والسان لا تقوم بذاتما» بل تقوم بمن يفهمها ويعلمها ويعمل 
بها ويؤديبا على وجوهها » وكل أولثك تشمله الأمة بما انطوت عليه من 
خاصتها وعامتها » وجملة ذوي الحل والعقد والعاملين من عليتها وسوادها . 

فهي الي تأنمر بنصوص الكتاب والسنة > وهي المسثولة عن صوابما 
وخطثها حیٹ اثنمرت به واتفقت أو اختلفت فيه . 

وأول ما تكرر من ذلك الحتق كان ني حياة النبي عليه السلام : فإنه کان ' 
مورا مشاورة آمته > کان الأمر پینهم شوری ن کل شان من الشثون خر 
التبليغ الذي : خحصه الله به ولولاه لم نكن الدعوة إلى هذا الدين . 


AT 


... » وشاورهُم في الأمر‎ ١ 
) سورة آل عمران‎ ( 


7 
« ومهم شوری بينهم ) ... 
( سورة الشورى ) 


ولا قبض عليه السلام إلى الرفيق الأعلى كانت ولاية الأمر بعده لمن توليه ‏ 
الأمة وتبايعه على اللحلافة »> وتولاها من تولاها من الحلفاء الراشدين بالبيعة 
العامة » ولم يلع أحد بعدهم حقآ ي ولایتها بغير هذه البيعة . 
ولا يوجد في الإسلام حق بغير تبعة . فحق الأمة فيه وتبعتها متكافثان 
متساویان . 
حقها تام وتبعتها تامة . 
حقها تام لا يصدها عنه ذو سلطان بغير رضاها » وتبعتها تامة لا يعفيها 
من جرائرها عذر من الأعذار . 
وهي متكافلة متضامنة في حقوقها وتبعاتما لأا متكافلة ا 
يصيبها من عواقب أعماها .واوا فة لا تُصِيبن اَن موا منك حاص 
ESS‏ 
تنساق إليه متابعة لأحبارها وكبر اما » فإن اللانبمة لتعود عليها في ذلك كله 
کا عادت على الذين من قبلها . 
e‏ ل مر 2 
«وإذا قيل لهم أنبعوا ما أنزل الله قالوا بل نتبع ما ألفيتا عليه 
آباعنا او لو کان آباوهم لا یعقلون شیثاً ولا يدون » .. 
( سورة البقرة ) 
0£( — 
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اله ئى يوفَكونَ اتخذوا أخبارهم ورهبانهم آرباباً من 
دون الله » ... 
( سورة التوبة ) 

١‏ قالوا فم كنم ! قالوا كتا فين في الأرْضص. الوا ألم 
تكن أرض الله واسعة قتهاجرٌوا فيها ۲ ... 
۰ ( سورة السا 

هذه المسثولية التامة المتناسقة بين طوائف الأمة وطبقانها - تمليها شربعة 
تامة متناسقة ني عقائدها وتكاليفها » ولولا هذا التناسق ني الدين الإسلامي 
لكان اضطلاع الأمة بعسؤولياتها العامة من النقائض الي لا تقل في قسطاس 
العدل أو ني منطق الواقع » لأنها تسوم الناس من جانب ما تبطله من الحانب 
الاخحر . 

فالأحبار والكهان في الأمم اللحالية كانوا يقومون بينها هيئة مفروضة عليها 
مرسومة بمراسمها الموروثة وأزیاما المقررة وإتاوامما المضروبة عليها کأنہا 
ضرائب الدولة »> و كانت هذه الميثة قائمة ني الطليعة هتدي فيهتدني من يليهاء 
وتضل فلا بملك أحد سبل المداية من ورامما . وكان سبيل المداية الوحيد أن 
يتصدى نبي من الأنبياء هذا السد المغلق فيحطمه ويفتح فيه اللغرة الي 
يسلكها من يتطلع إلى بصيص من النور يطالعه من لدنما . 

ولو فرض الإسلام على الأمم هيئة كهذه الميئة لا استقام للأمة حقها العام 
ولا تسى ا أن تضطلع بتبعاتما العامة . إلا أنه أعفاها من طغيان الكهانة وفتح 
أمامها منادح لافكر الإنساني لم تكن مفتوحة من قبله »> فجعل النصيحة حقاً 
لكل قادر عليه من أولي الفهم والدراية » وجعل العلم وظيفة عامة بطلبها من 
يشاء ويتولاها من يشاء ولا سلطان له على الناس غير ساطان القدوة الحسنة 
رالاقناع بالحجة والبينة الصادقة » وهو المسثول إن خان هذه الأمة › والمستمعون 
له هم المسئولون إن سمعوها فلم يسنجيبوا لندا ما . 
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وکر منکم اة يَذعُون إلى ١‏ خير وپامرون بالمعروف وينهون 
عن المنگر » ... 


( سورة آل عمران ) 


SRN u 
: 


وما هلك الام من قبلهم إلا لأنهم « کانوا لا يتاحول ڪن منک 
فعلوهٌ ٠‏ ... 
ٍ ( سورة الاقدة ) 
وإن كلمة المنكر وحدها لكافية ني الدلالة على هذه الفريضة العامة . فإلها 
من الإنکار الذي يشيع بين الئاس فلا بحري بينهم أمر من الأمور أنكروه ولم 
يتعارفوا عليه . فإذا اصطلحوا على المنكر وجهلوا الأمر بالعروف فتلك أيضاً 
جریر ہم بحاسبون عليها ما دام من حقهم أن يتجنبوها » ولا ظلم ولا حيف 
في هذه المسثوليات العامة بين الأمم . بل الظلم والحيف أن يتساوى ابمحاهلون 
. والعارفون » أو تتساوى جماعة ابمحهلاء الذين نبهتهم ويلات اجهل وبلاياه 
فجهدوا جهدهم للخلاص منه » وجماعة ابمحهلاء الذين سدروا مع اجهل وم 
بشعروا بویلاته وبلایاه . ولا بحل ئي قسطاس العدل على کل حال آن تکون 
الأمة مصدرآ بحميع السلطات إلا إذا كانت مع هذا مزجعاً بلحمیع التبعات 
والمسئوليات . 
« ذلك ما دمت أنديكم وان اله لَيْس بطلام لبيد » ... 
( سورة آل عمران ) 
ولا بحسب على الإسلام أن المسلمين لم بحفظوا حقهم ولم اب طلعوا 
بتبعتهم » وإنما بحسب عليه لهم حفظوا الحق م ندموا على حفظه واضطلمعوا' 
بالتبعة م ندموا على الاضطلاع بجا » أو بحسب عليهم أنم ضيعوا الق فلم 
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يصبهم بلاء من تضيبعهم إياه › وأنم نكصوا عن التبعة فلم يصبهم بلاء من 
النكوص عنها . ولم بمحدث من هذا ما يدعو المسلم إلى الئدم على إعائه بدينه › 
ولکنه قد حدث منه مراراً ما يدعوه إلى الندم على التفريط ني أوامر هذا الدين 
القوبم ونواهيه . 
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ولعله من علامات اللمير أن تدول الدول وأن يذهب ما أفسدت من أمور 
الدين والدنيا وتبقى للمسلم عقيدته ني حقوق أمته مصونة أي قلوب المحافظين 
والمجددين ملحوظة أي آراء الوادعين والمائرينء بقول أشدهم عافظة ما يقوله 
أشدهم فلقاً وثورة › ویتلاقی اماضي والمستقبل لديهم أجمعين على كلمة سواء 
يسمعها من شاء بعد أربعة عشر قرنا كا سمعها أسلافه قبل أربعة عشر قرتاً 
في صدر الإسلام وإبان الدعوة المحمدية . 

يقول إمام من أشهر الأمة الممأحرين بالمحافظة على القديم . 

إن كتب الكلام ... (كلها مطبقة متفقة على أن منصب اللحليفة والإمام 
إنما يكون ببايعة أهل الحل والعقد وأن الإمام إنما هو وكيل الأمة وأنبم هم 
الدين يولونه ملك السلطة وأنهم بملكون خلعه وعرله وشرطوا لذلك شروطاً 
أحلوها من الأحاديث الصحيحة . وليس مم مذهب سوى هذا المذهب.. ٠,‏ 

ولا يفوتنا في ختام هذه الكلمة عن حقوق الأمة أن ننبه الى حقيفة النسبة 
إلى الأمة حيشما وردت في القرآن الكربم . فإن كتاب الله يعي هذه الكلمة أن 
الطاب الإمي موجه إلى الأمم عامة لا تستأثر به أمة ولا تحجب عنه أمة حلاف 
من قال من بني إسرائيل إن «الأمم »لا تنلقى خحطاباً من الله ونم وحدهم - 
أمة إسرائيل - قد استأثروا بهذا المحطاب دون خلق الله . 

ويدل على ذلك أن كلمة «الأميين قد وردت ني القرآن للكربم مقادلة 


 مكحلا الشيغ محمد بخيت في كتابه عن حقيقة الاسلام وأصول‎ - ١ 
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لأهل الكتاب أو لأهلالكتاب من بي إسرائيل خاصة في غير موضع »فالاميون 
قد وردت في سورة آل عمران مرتين منسوبة إلى كل أمة غير بي إسرائيل . 
ز سورة آل عمران ) 
وقل لِلذين أوتوا الكداب والأميين ٠‏ ... 
( سورة آل عمران ) 
وقد وردت بہذا المعى حيث جاء ني القرآن الكرم أن الله «بعث في 
الأميين رسولا » .. تكذيباً لدعوة الذين يزعمون أن الله تعالى لا حاطب الأمم» 
وتذ كيرا لمم بأن الأمة هي موضع اللعطاب من الله كلما بعث إليها برسول . 
( سورة فاطر ) 
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الأسرة هي الأمة الصغيرة » ومنها تعلم النوع الإنساني أفضل أخلاقه 
الاجتماعية » وهي أي الوقت نفسه أجمل أخلاقه وأنفعها . 

ومن الأسرة تعلم النوع الإنساني الرحمة والكرم» ولیس ي أحلاقه جميماً 
ما هو أجمل منهما وأنفع له ي مجتمعاته . 

فالرحمة أي اللغة العربية من الرحم أو القرابة »> وهي كذلك ني اللغات 
المندية الحرمانية . لأن كلمة «كايند همذ » مأحوذة كذلك من الرحم » 
و كلمة الطفل الي تتمثل الرحمة كلها في العطف عليه مأحوذة منها . 

والكرم ني اللغة العربية مأحوذ من السب الصريح الذي لا هجنة فع › 
وهو ي اللغات المندية الحرمانية مأحوذة من «الحانر » صمي ... والماسوب 
إليها هو الكرم . 

وإذا تتبعنا ساثر الفضائل والمناقب اللحلقية المحمودة باغنا بها ني أصل من 
أصوها على الأقل مصدراً من مصادر الحياة أي الأسرة . فالغيرة والعزة والوفاء 
ورعاية الحرمات كلها قريبة اللسب من فضائل الاسرة الأولى » ولا تزال من 
فضائلها بعد تطور الأسرة أي أطوار ها العديدة منذ عشر ات القرون . 

ولا بقاء لا كسبه الإنسان من أعلاق المروءة والإيثار إذا هجر الأسرة 
وفكك روابطها ووشاتجها . 
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فمن عادى الأسرة فهو عدو للنوع الإنساني في ماضيه ومستقبله. ولا 
يعادي الأسرة أحد إلا تبينت عداوته للنوع الإنساني من نظرته إلى تاريخ 
الأجيال الماضية . كأنه ينظر إلى عدو يضمر له البغضاء ويمدم كل ما أقامه من 
بناء . 

وما من سيئة تحسب على الأسرة بالغة ما .بلغت سيثانما من الكثرة والضرر 
هي مسوغة لمحب بي الإنسان أن يدم الأسرة من أجلها ويعفي على آثارها . 

فحب الأسرة ‏ حقاً - قد سول للناس كثيرا من ابلعشع والأثرة » ومن 
ابن والبخل » ومن الكيد والإجرام . 

وكذاك حب الإنسان نفسه قد فعل هذا أي العا الإنساني وزيادة . 

ولكننا لا محو الإنسان ولا لمحو الأسرة من أجل الأثرة وأضرارها . 
وإنما محو الأثرة ما استطعنا ونوفق بينها وبين الإيثار غاية ما بستطاع التوفيق 
بين اللعليقتين ونفلح ئي ذلك مع الزمن لأننا أفلحنا كثير في تعميم روابط 
الأسرة الصغيرة بين أبناء الأسرة الكبيرة › وهي الأمة › ولأننا أفلحنا كثيرا 
في تعميم المافع والمرافق من هذه المخابة فضلا عن المناقب ومكارم الأخلاق . 
فلولا الأسرة لم تحفظ صناعة نافعة توار ما الأبناء عن الآباء ثم توار ”ما أبناء الأمة 
جمعاء » ولولا الأسرة ما اجتمعت الر وات الي تفرقت‌شيئًاً فشيئاً بين الوارثين 
وغير الوارثين من الأعقاب » ولولا الاسرة لاستجاب لدعوة المدم والتخريب 
کل من لا حلاق له من حثالات الللق وتفايانهم في كل جماعة بشرية . 
فالأسرة هي الي تمسك اليوم ما بناه النوع الإنساني ني ماضيه » وهي الي تؤول 
به غداً إلى أعقابه وذراريه حقبة بعد حقبة وجيلا بعد جيل . 

لا أمة حيث لا أسرة . 

بل لا آدمية » حيث لا أسرة . 


ولن ینسی الئاس آم آبناء آدم وحواء < آم أبناء رحم واحدة وأسرة 
واحدة » كائناً ما كان تأويلهم لقصة آدم وحواء . 


TE 


ومى علمنا أن واجب الإئسان لبي نوعه ي الإسلام - إيا هو واجب 
الأسرة الكبرى الي جمعت أخوة الشعوب والقبائل لتنعارف بينها » فقد علمنا 
شأن الأسرة ني هذا الدين وعلمنا أن قرابة الرحم والرحمة حجة القرابة بين 
الاحوة من أبناء آدم وحواء » ونا هي شفاعة كل إنسان عند كل إنسان . 

تقوم الأسرة ني الإسلام على أنها كيان دام تراد له السعة والامتداد 
والوثام . 

وتتحقتق سعة الاسرة وامتدادها ووئامها بنظامين من النظم الي شرعها 
ها الإسلام » وهما نظام المحارم ثي الزواج ونظام الميراث . 

فالإسلام بحرم الزواج بالاقربين ولا يبيح من ذوي القرابة إلا من أوشكوا 
أن يكونوا غرباء › فالزواج مجمع منهم ي الاسرة من أوشكوا أن يتفرقوا 
كأبناء العمومة والحۋولة . . 

د رنت لیم نهانگ وبتانگم «اغوانگم وعنانگم وخالانگم 
وتات الأ وبتات الأحت وأمهائكم اللاي أرْضننكم واعوانگم 
ا 1 و ا ۶ ورو ر ! ور 
من الرضاعة وأمهات نسّائكم وَرَبّائبکم اللاتي في حجو رکم من نسائکم 
اللاي دحام بهن فلن لم تکوئوا حاتم بهن فلا جُناح عليكّم وحلائل 
آبنائکم الذین من آصلابکم ون تجْممرا بين الأعتين إلاما قد سلف 
إن الله كان مورا رَحيماً ».. 

( سودة الشساء ) 


والمقاصد من هذا التحرم منوعة لا محصيها ني هذا المقام» أجلتّها وأجداها 

توسعة الاسرة ووقايتها من شواجر اللعصومة والبغضاءء وأن يتحقق بالزواج 

من أسباب المودة والنسب ما ل يتحقتق بالقرابة » فير جع إلى الأسرة من أوشك 

أن ينفصل عنها » وبحرم الزواج بذوي القرابة الحميمة الي لا حاجة بها إلى 
۱ المبق ریا الاسلاميا - ۰ ٠١‏ 


ثوثيى النسب والمصاهرة »› وهما ي القرآن الكرم من آيات خلت الإنسان كا 
جاء في سورة الفرقان : 

« وه الذي علق من المَاء برا فجعله تسباً وصهراً وان ربك 
قدیراً ۲ . 

( سورة الغرقان » 

ویشرع الإسلام نظام الميراث لأن الاسرة كيان يعيش ویتصل عمره بعد 
انقضاء أعمار أعضائه . ولا اعتراض على نظام الميراث من وجهة النظر إلى 
طبائع الأحياء ولا من جهة النظر إلى المصلحة الاجتماعية » فإن الأبناء يرون 
من آباہم ما أرادوه وما م یریدوه» وحق لمم أن برٹوا ما خلفوه من عروض 
كيا ورثوا عنهم ما خلفوه من خايقة لا فكاك منها » ولا غبن على المجتمع ي 
اختصاص الابناء بشمرة العمل الذي توفر عليه الآباء > لأن هذه الشمرة إذا 
بقيت ي المجتمع كان الورثة أحق بها من سواهم » وكان الغبن في النهاية أن 
يتساوى العامل لغده والعامل الذي لا ينظر إلى غير يومه وساعته»ء أو يتساوى 
من يعمل ويبي للدوام ومن لا يعمل ولا يبالي ما يصيب المجتمع بعسديومه 
الذي يعيش فيه . 

ويتحقق وئام الاسرة وامتدادها با فرضه الإسلام من حقوق لكل عضو 
من أعضاتها » فلا حق لإنسان على إنسان أعظم من حت الآباء والامهات في 
الإسلام على الابناء والذرية . وبمسبك أنه كاد أن يكون البر بهم مقروتاً 
بالإبمان بوحدانية الله . 

ل تمالا آل ما حرم رکم یکم الا رکا په شیا وبالوالدین 
إحساناً » ... 

( سورة الانعام ) 
۱۹1۲ 


وکادت الطاعة مم ألا يسبقها واجب غير واجب الطاعة للإله المعبود , 
١‏ وَوَصْيتا اسان بوالديه حملت وهنا عل وهن وفصالة في ماين 
آن اشک لي وَلوَالدبْك إلّي المَصيرٌ . ون جَامّداك على أن تشر ۴ 
ما ليس لك به علم فلا نيما وصاحبهما في الدثيا معروفاً» . 
( سورة لقمان )° 


لم 


وقَصى رَبك ألا عدوا إلا إياه وبالوالديْن إحسانا إما يبلن 
عندك الكَرَ أخَدمُما أو كلاهما فلا تقل لما أف ولا همتا وفُل 
هما قول كرما . وفيض لهما جناح الذل من الرحمة وقل رب ارْحَمهّما 
کما ربیاني صغيراً ...) . 
( سورة الاسراء ) 
وني القرآن الكريم غير الوصايا ني هذه الآبات وصايا مثلها تذ كر كلما 
ذكر الوالدان » وفيه من الآيات ما يتصل به شكر الإنسان لنعمة الله على أبويه 
بدعائه إلى الله أن يصلح له ذريته وأن يلهمه العمل الذي تصلح به حياته الباقية. 
« وَوَصِيّتا اسان بوالديْه إحسانا حماته مه رها ووضعته کرهاً 
وحمْله وفصاله تَلاثونَ شهراً حتى إذا بلع أشده وبلغ أربعين سنه 
قال رب أوزعّي أن أشكر نعمتَك الي تنعت علي وعلى والدي وان 
اعمَلَ صالحا ترضاء وأَضلح لي في ريي ي تبت ليك ولي من 
المسلمين .. ٠‏ ... 
( سورة الأحقاف ) 


۳ 


وربا سبق إلى اللحاطر ثي عصرنا هذا أن البر بالابناء لا محتاج إلى وصية 
دينية كوصية الابناء بالآباء » لما ركب ني طباع الأحياء من حب البنين والرقة 
لصغار الاطفال على العموم . إلا أن أحوال الأمم وأحكام شرائعها قبل الإسلام 
تنىء عن مسيس الحاجة إلى هذه" الوصية › لأن أخحطاء العرف الشاثع فيها 
كانت أشد من أحطاء العرف الشائع في معاملة الابناء للآباء . فكان الولد في 
شريعة الرومان بمثابة العبد الذي بملكه والده ويتصرف فيه برأيه في كل ما 
برتضيه له قبل بلوغ رشده » وكانت شريعة حمورابي توجب على الأب الذي 
يقتل ولد لغيره أن يقدم ولده لاي القتيل يقتص منه بقتله » وکان اليهود 
يقتلون الابناء والبنات مع بيهم إذا جى الاب جناية لم يشتركوا فيها ولم 
يعلموها ›» ومن ذاك ما ي الإصحاح السابع من کتاب يشوع حين اعرف 
عخان بن زارح بسر قة الرداء النفيس والفضة : 

«فأرسل يشوع رسلا“ فر كبوا إلى الحيمة وإذا هي مطمورة ي خيمته 
والفضة تحتها . فأحلوها من وسط اللحيمة وأتوا بها إلى يشوع وإلى جميع بي 
إسرائيل وبسطوها أمام الرب . فأخحذ يشوع" عخان بن زارح والفضة والرداء 
ولسان الدهب وبنیه وبناته وبقره وحمیره وغنمه وخیمته وکل ما له وجمیع 
إسرائيل معه وصعدوا بهم الى وادي عجور فقال یشوع : کیف کدرتنا 
يكدرك الرب في هذا اليوم ؟ فرجمه جميع بي إسرائيل بالحجارة وأحرقوهم 
بالنار ورجموهم بالحجارة وأقاموا فوقة رجمة حجارة عظيمة إلى هذا اليوم . 
فرجع الرب عن حمو غضب ولذلك دعي اسم ذلك المكان وادي عجور إلى 
هذا اليوم ¢ . 


أا عرب ال حاهلية الذين نزل فيهم القرآن الكريم فقد أبيح بينهم قتل 
الأولاد وجرت بينهم شريعة الثأر من الابن بذنب أبيه مجرى‌العرف المحمود . 
فلما جاء الإسلام أثبت'للولد حا ني الحياة والملك كحق أبويه > وشرع له من 
مولده حقوق الرضاع والحضانة » وكان أبر بالابناء من آبالہم وأمهانہم › 


س ۱£ س 


لأنه كان يأحذ العهد عليهم ألا بقتلوا أبناءهم وحميهم ما لا بحتمون منه بحنان 
الأبوة والامومة . 
U‏ الني إذا جاءك المؤمتات يبايعْنَك على أل بش کن بال 


م ر 0 رھ 2 رو 
شيا ولا يَسْرِقَن ولا يزنين ولا يقتلن اولادَهُن » ... 
( سورة الممتحلة ) 


MN" 0# #%‏ 
« قد سر الُذين قَتلوا أولادحم سفهاً بير علم » ... 
( سورة الأنعام ) 
N ¥ ¢‏ 


« ولا لوا آولادکّم ية إملاق ذ ن نرزقهم وإیاكم ...٠‏ 
( سورة الاسراء ) 

أما حقوق الاسرة من حيث الروابط الزوجية فقد جاء الاسلام فيها 
بابمحديد الصالح وأقام حقوق الزوجين على أساس العدل بينهما › وأقام العدل 
على أساس المساواة بين الحقوق والواجبات » وهي المساواة العادلة حقاً في هذا 
الموضوع . إذ كانت المساواة بين الذين لا يتساوون بأعما هم وکفایتهم طلا 
لا عدل فيه . 

ولم يبط الإسلام بمنزلة المرأة في جانب من جوانب حيانما العامة أو حياتها 
البيتية الي وجدها عليها » ولكنه ارتفع بها من الدرك اللي هبطت إليه في 
الحضارة الغابرة وعقائد الأمم الي تأثرت بتلك الحضارات قبل ظهوره › 
وكلها ) تكن على حالة مرضية أي بلاد العام المعمور . 

كانت المرأة ني الحضارة الرومانية تابعاً له حقوق القاصر أو ليست له 
حقوق مستقلة على الإطلاق . 


SAS 


و كانت ني الحضارة المندية عائقاً للخلاص من دولاب الحباة ابمجسدية > 
وخلاص المرء مرهون «با مو كشا »أي بالانفصال عنهاء» و كان حقها ي الحاة 
منتهیاً بانتهاء أجل الزوج › تحرق على جدثه عند وفاته ولا تعیش بعده إلا 
حاقت با اللعنة الأبدية وتحاماها الآل والأقربون . 

وكان للمرأة ني الحضارة المصرية القديمة حظ من الكرامة ييز اة 
اللحلوس على العرش ويبو ما مكان الرعية في الأسرة » ولكن الأمة المصرية 
كانت من الأمم الي شاعت فيها عقيدة اللحطيثة بعد الميلاد وشاع فیها مغ 
اعتقاد اللعطيئة الأبدية أن المرأة هي علة تلك اللحطيئة وحليفة الشيطان وشرك 
الغواية والرذيلة » ولا نجاة لاروح إلا بالنجاة من أوهاقها وحبائلها . 

و كانت معيشة البداوة ثي ابحاهلية العربية تمنح المرأة بعض الحرية للها 
کانت عضواً نافعاً في تلك المعيشة البدوية تسقي وترعي وتنسج وتستخزرج 
الطعام من الأابان والثمرات » ولكن هذه المعيشة البدوية نفسها كانت ترغب 
الآباء ني ذربة البنين وتزهدهم في ذرية البنات ء لأن البنين جند القبيلة وحماة 
حوز تا وعدتها في شن الغارات والتأهب لردها › فلم يكن أبغض إلى الأب 
من خبر بأتیه بمولد أنى ولو كان ذا وفر ووفرة » ومنهم من کان یئد 
البنات إشفاقاً من العار إن لم يئدهن خشية إملاق » وإلى ذلك يشير القرآن 
الكريم حيث جاء أي سورة النحل : 


ر ر ج 2 ەو و ت 2 ص 
١‏ وإذا بُشر أَحَدْمُم بالانشی ل وجهه مُْوداً وهو کظم . یتواری 
م 2 کے 


6 6 ٍ 
بشر به آیمسکه على هون آم يسه في الراب ألا 


. 
ص 


( سورة النحل ) 
وتكررت الإشارة إليه حيث جاء ي سورة الزحرف بعد تسفيه الذين 
جعلوا لار حمن جزءا من عباده : 
A‏ ا 2 م 4 1 وم 
...م اتخذ ما يخلق بنات وآصفاكم بالبنين . وإذا بشرّ حدهم 
- ۱ — 


ا صرب لارحمن مثلا عل وجهه مود وهو کم » : 
( سورة الزخرف ) 
فلما بعث الني صلوات الله عليه بالدعوة الإسلامية م تكن للمرأة مترلة 
مرضية ولا حقوق مرعية ي وطن من أوطان الحضارة أو البداوة » فرفع 
الاسلام عنها هذه الوصمة وخوطما من الحقوق ما يساوي حقوق الرجل ي 
كل شي ء إلا في حق القوامة : 
١‏ الرجال قوامون على التساء ما فصل الله بعْصَهُم على عض ويا 
أنفقوا من آموالهم » . 
( سورة النساء ), 
« ولَهُن مَل الذي عليهنْ بالمعروف وللرجال علَيّهن دَرَجة » . 
( سورة البقرة ) 
وهذا الذي عنيناه بالمساواة بين الحقوق والواجبات لأن المساواة بين 
الرجل والمرأة ني جميع الكفابات والأعمال أمر لم يقم عليه دليل من تكوين 
الفطرة ولا من تجارب الأمم ولا من حكم البداهة والمشاهدة » بل قام 
الدليل على نقيضه ني جميع هذه الاعتبارات . ولم تتجاهل الأمم فوارق 
الحنسين إلا كان تجاهلها ها من قبيل تجاهل الطبيعة الي تضطر من يتجاهلها 
إلى الاعتراف بها بعد حين » ولو من قبيل الاعاراف بنقسم العمل بين 
جنسين لم بخلقا مختلفين عبثا بعد أن غبرت عليهما ألوف السنين › وأحرى 
أن يكون طول الزمن مع تطور الاحوال الاجتماعية سبباً لاختصاص كل. 
منهما بوظيفة غير وظيفة انس الآحر » ولا سيما ني اللحصائص الي فرق 
فيها كفاية الحياة البيتية و كفاية ,الحياة الحارجية » فإن طول الزمن لا يلفي 
الفوارق بل پزیدها وجعل لکل منها موضعا لا شابه سواه 


— ۱۷ 


إن تكوبن الفطرة ني مسألة النسل الي هي قوام حياة الأسرة يفرق بين 
الذكر والأنى تفرقة لا سبيل إلى الإغضاء عنها في حياة النوع الإنساني على 
الحصوص . فإن وظيفة النسل طليقة ني الرجل يصلح هما ما صلحت بنيته طول 
حياته إلى السبعين وما بعد السبعين » ووظيفة التناسل ني المرأة مقيدة با حمل 
مرة والحدة في كل عام وقلما تصلح ها المرأة بعد اللحامسة والأربعين أو 
الحمسين ني أكثر الاحوال . 

وئي تجارب الأمم شواهد ملموسة على الفارق الأصيل بين ابمسين في 
الكفاية العقلية والكفاية اللحلقية . فإن المرأة على العموم لاتساوي الرجل تي عمل 
اشركا .فيه » ولو كان من الأعمال الي انقطعت هما المرأة منذ عاش اسان 
في معيشة واحدة . لا تطبخ كا يطبخ ولا تنقن الأزياء كا يتقنها ولا تبدع ني 
صناعة اجمیل کا نبدع فیھا ولا تحسن أن ترئیمینا عزیزآ علیھا کا يرثي موتاه» 
وهي مند بدء الحليقة تردد النواح وتنفرد بأكثر ٠‏ راسم الحداد . ومن اللغو أن 
يقال إن هذه الفوارق إنما نجمت من عسف الرجل واستبداده › فإن الرجل لم 
يكن ينهي المرأة أن تطبخ وأن تخيط الثياب وأن تترين أو ترقص أو ترم بالأغاني 
والأناشيد » ولو آنه بها فاستطاع أن ينهاها أي بيتها وني الدنيا الرحيبة لقد كان 
ذلك منه دليلاً على غلبة العقل والارادة لا ريب فيه . 

وندع الارادة في كل شي ونتأمل الغريزة ابحنسية المر كبة في إناث جميع 
الأنواع . قهل من المجهول الحفي أن الأنئى تكم إرادنما ولا تجهر بها وألا 
تتصدى ااذ كر -حى يلتفت إليها ؟ وهل من المجهول الحفي آن أصوات الذ كور 
تغلظ وتقوى بعد بلوغ النضج لائفرادها بالدعاء ابمحضسي واقتران هذا الدعاء 
بالنمو ني كل قوة تكفل ها الغلبة والسبق في صراع الانتخاب ابحضسي ؟ وهل 
ما يستطاع ادعاؤه هنا أن هده الفوارق الأصيلة قد خلقها ذكور الحيوان ولسم 
تكن عن حكمة عميقة في بنيان ابحنسين . ينفاد إليها الد كور كا ينقاد إليها 
الإناث ؟ . 

وإذا اعترنا مسألة القوامة من وجهة «إدارية» بحت واعتبرنا أن الأسرة 
هيئة لاغى ها عن اقيم يتولاها فمن کون هذا الق من الزوجین؟ أتكون 
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القوامة للمرأة أم تكون لارجل؟ أنكون حقوق الأبناء ني ذمتها أم تكون ني 
ذمته؟ 

إن هذه الأمور من وقائع الحباة الي لاترحم من يتجاهلها ولا تحلها تحيات 
الأندية ولا جعجعة الفروسية الكاذبة في بقاياها المتخلفة من عصورها المقرضة »› 
وما كان للمرأة في أحسن حالا تما في تللك العصور المنقرضة من مكانة غير مكانة 
العشيقة في قصص الغرام .. كأنما هي مباهاة الفارس بشجاعته تعلو به في کل 
موقف له مع المخلوقة الضعيفة أن يكون كموقفه مع الأنداد والنظراء, 

ولا حب أن نغضي عن الباحث الذي يتذرع به من ينكرون قوامة الرجل 
لادعاء المساواة بين ابمحسين . فإهم يتذرعون لدعواهم هذه باضطرار المرأة 
الى الكدح لنفسها أحياناً في ميدان العمل طلباً للقوت ولوازم المعيشة . فهذه 
ولامراء حالة واقعة تكثر لي المجتمعات الحديثة كلما الحتلت فيها وسائل العيش 
وتأزمت فيها أسباب الكفاح على الأرزاق . ولکننا ذراهم كام ا 
حالة حسنة يبنون عليها دعائم المستقبل ولا بمحسبو ما حالة سيئة تتضافر ابحهود 
على إصلاحها وتدبير وسائلاللحلاص منها › وما هي ي الواقع إلا كالحالة 
السيئة الي دفعت الآباء والأمهات الى الزج بأطفاحم ني ميدان الكفاح على 
الرزق فأنكرما القوانين وحرمتها أشد التحرم › ولم تجعلها حجة تسوغ 
بقاءها وتقيم عليها ما تستتبعه من النظم الحديثة في الأسرة أو في الحياة اللحارجية . 

وإذا أعطيت هذه الاعتبارات قسطها من ابحد والروية صح لدينا أن الإسلام 
قد جاء بالمداية الصالحة في تقرير مكان المرأة من الأسرة بالقياس الى الحالة 
الي كانت عليها قبل الدعوة الاسلامية » وبالقياس الى الحالات الي محتمل أن 
تؤول إليها في جميع الظروف والعوارض الاجتماعية. إذ رفعها من الموان الذي 
ران عليها من ر كام العادات الحالية » وأقام حقوقها الزوجية على الأساس الذي 
محسن في جميع الأحوال الي تقام عليها . 

إن الاسلام لم بمنع الاكتفاء بزوجة واحدة بلاستحسنه وحض عليه› ولم 


¬ ۱۹۹ س 


بو جب تعدد الزوجات بل آنکره وحذر منه » ولکنه شرع لأزواج بعيشون على 
الارض ولم يشرع لأرواح ح تعيش ني السماء » ولا مناص ي کل تشريع مسن 
النظر الى جميع العوأرض والتقدير لجميع الاحتمالات › وني هذه الاحتمالات 
ولا ريب ما مجعل إباحة د را ران من ت بغير تفرقة بين غروك 
المجتمع المختلفة أو بين الظروف المختلفة الي يدفع إليها الازواج؟. 
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وينبغي أن ننبه الى ؤهم غالب بين ابمحهلاء والمتعجلين من المقفين عن سان 
الأديان في تعدد الأزواج قبل الاسلام . إذ الغالب على أوهامهم أن الاسلام هسو 
الدين الوحيد الذي أباح تعدد الزوجات أو أنه أول دين أباحه بعد الموسىية 
والمسيحية . 


وليس هذا بصحيح كا يبدو من مراجعة يسرمرة لأحكام اإزواج في الشرائع 
القديمة ». وني شرائع أهل الكتاب . فلا حجر على تعدد الزوجات في شريعسة 
قدعمة سبقت قبل التوراة والإنجيل . ولا حجر على تعدد الزوجات ب في التوراة 
أو ني الإبجيل » بل هو مباح مأثور عن الأنبياء أتفسهم من عهد إبر اهم الیل 
الى عهد الميلاد › ولم يرد في الاناجيل نص واحد بحرم ما أباحه العهد القدم 
للآباء والأنبياء ولمن دوليم من اللحاصة والعامة › وما وود ي الأناجيل يشر 
الى الإباحة ني جميع الحالات والاستثناء ني حالة واحدة . وهي حالة الأسقف 
حين لا يطيق الرهبانية فيقنع بزوجة واحدة اكتفاء بأهون الشرور . 
وقد استحسن القديس أوغسطين أن يتخذ الرجل سرية مع زوجته إذا عقمست 
هذه وثبت عليها العقم » وحرم مثل ذلك على الروجة إذا ثبت لما عقم زوجها 
لان الاسرة لا يكون ها سيدان “ واعترفت الكنيسة بأبناء شرعيين للعاهل 
شرل ان من عدة زوجات » وقال وسر مارك »عوصءماءهس العالم الثقة ي تاريخ 
الزواج إن تعدد الزوجات باعراف الكنيسة بقي الى القرن السابع عشر و کان 


۱ کتاب الزواج الامثل Bono Conjugal‏ 


يتكرر كثرآً ني الحالات الي لا تحصيها الكنيسة والدولة» وعرض جروتيوس 
مسااهبت العالم القانوني المشهور لذا الموضوع ني بحث من بحوثه الفقهية 
فاستصوب شريعة ١الآباء‏ العبرانيين والانبياء في العهد القديم . 


فالاسلام لم يأت ببدعة فيما أباح من تعدد الزوجات » وإنما احديد الذي 
أنى به أنه أصلح ما أفسدته الفوض من هذه الإباحة المطلقة من كل قيد › وأنه 
حسب حساب الضرورات الي لا يغفل عنها الشارع الحكيي › فلم بحرم أمراً 
قد تدعو إليه الضرورة الحازبة ويجوز أن تكون إباحته خيراً من تحريه في بعض 
ظروف الاسرة أو بعض الظروف الاجتماعية العامة . 

ما أن هذه الظروف قد تضطر أناساً الى الزواج بأكثر من واحدة فالامر 
فيها مو كول الى الذين يعانون تلك الضرورات من الرجال والنساء » ومن تلك 
الضرورات أن بحتفظ الرجل بزوجته عقيماً أو مريضة لا يريد فراقها ولا 
تريد فراقه » ومنها أن يتكاثر عدد النساء في أوقات الحروب والفان مح ما 
يشاهد من زيادة عدد النساء على عدد الرجال في كثيرمن الاوقات › فإذا رضيت 
المرأة في هذه الاحوال أن تتزوج من ذي حليلة فذلك أكرم ها من الرضا 
بعلاقة اللعليلة الي لا حقوق هما على زوجها وأكرم ما كثيراً من الرضا بابنذال 
الفاقة أو بذل النفس ني سوق الرذيلة . 

ومن حسنات التشريع ي جميع هذه الضرورات أنه بحسب حسابما ولا 
يى الميطة لاتقاء ما يتقي من أضرارها ومن سوء التصرف فيها.. وكذلك صنع 
الاسلام بعد إباحة تعدد الزوجات للضرورة القصوى » فإنه اشرّط فيه العدل 
ونبه الرجال الى صعوبة العدل بين النساء مع الحرص عليه : 


« فن حفتم ألا تعدلّوا فواحدةٌ » . 


( سورة النساء ) 
. 2 ا رر 
« وان تستطيعوا ن تعدلوا بين النساء ولو حرصم » . 
( سورة النساء ) 
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واشرط على الازواج القدرة على تكاليف المحياة الزوجية والتسوية ي 
السكن والرزق بينهم وبين الزوجاٽ .. 
e 3 % a‏ ۾ ره 
١‏ الکو ن حیث سکم من وجوم .. 
( سورة الطلاق ) 
0 و مور ٣ LESS‏ 
« ... وعلى المولود له رزقهن وكسوتهن بالمعروف » . 
( سورة البقرة ) 
ولا سقط عن اأزوج واجب الاحسان ي المعاملة سواء اتصلت بينه وین 
حايلته آصرة الزواج أو انتهت بينهما هذه الأصرة الى الفراق بغير رجعة: 
ت ۰ ّ 5 e‏ ص 8 
١‏ الطلاق مَرتان فإساك ععروف أو تريح بإحسان ولا يحل کم 
آن تاخدوا ما آتيته وه شيعا إلا أن اقا ألا قيا دود الله » .. 
( سورة البقرة ) 
فيه الصلة بين الزوجين: 
واا ال اا ا کخم امات ئه طلقتموهن من 
02 ا ا رة ه ا 2 رلو ا 2 
َل ان تمسوهن فما لَكم عليهن من عة تعڪدوتها قمتعوهن وسر حوهن 
سراجاً جَويلاً » . 
( سورة الاحزاب ) 
وهناك حيطة تعدل سلطان التشريع كله في أمر تعدد الزوجات » لأا 
تكل القول الفصل فيه الى اخحتيار المرأة فإن شاءت قبلته وإن لم تشاً رفضته فلا 
جوز إكراهها عليه ولا يصح الزواج إذا بي على الإكراه . 
وي الحديث الشريف: . 


لا تنک الام حتی 0 ولا البكر حتى تسغاذدً » وفیه 
ر غ :8 و ر 

إن اليب أحق بنفسها من وليها والبكر تستامرٌ وإذنها سكوتها › 

وقد أبطل النبي عليه السلام زواج أكرهت فيه فتاة بكر على الزواج بأمر 
أبيها لمصلحة له في زواجها بابن أخيه » وحدثت عائشة رضي الله عنها فيما 
رواه النسائي : «أن فتاة دحلت عايها فقالت : إن ابي زوجي من ابن أحيسه 
يرفع ي خحسيسته وأنا كارهة › فقالت : إجلسي حى يأني رسول الله صلی الله 
عليه وسلم › فجاء رسول الله صلى الله عليه وسلم فأخبرته فأرسل الى أبيها 
فدعاه فجعل الأمر إليها فقالت : يا رسول الله قد أجزت ما صنع أبي ولكسن 
أردت أن أعلم النساء أن ليس للآباء من الأمر شي ء٠.‏ 


وقال ابن عباس رضي الله عنهما فيما رواه أحمد وأبو داود وابن ماجسة: 
«إن جارية بكرا أتت الني صلى الله عليه وسلم فذ کرت أن أباها زوجها وهي 
کارهة فخیرها رسول الله ...» 


وعلماء الفقه متفقون على أن للمرأة الرشيدة أن تلي جميع العقود بنفسها 
وأن توكل فيها ما تشاء ولا يعترض عليها » وأا أحق من وليها بالأمر ي 
عقود الزواج إذا خالفها ولم يستأمرها . 


ولا حرج على المرأة ني تشريع تعدد الزوجات مى كان الرأي فيه موكولاً 
الى مشیئتها تأبیمنه ما تأباه وتقبل منه ما لا تری فيه غضاضة عليها أو ترى أنه 
ضرورة أخحف لدا من ضرورات تأباها . 
ثم يني العرف الاجتماعي فيتولى تنظي النشريع فوق هذه الولاية المو كولة 
الى الزوجات » وإن العرف الاجتماعي ليقدر في هذه الشئون على تنظم أقوى 
من كل سلطان » ومن أمثلة الننظيم الذي يتولاه العرف كا قلنا ئي غير هذا 
الكتاب : «إنه محد من رغبات الطبقة الغنية أي هذه المسألة كا بمحد من رغبات 
الطبقة الفقير ة فيها على اختلاف أنواع الحدود . فالطبقة الغنية أقدر على الإنفاق 
وأقدر من م على تعدد الزوجات » ولكن الرجل الغي يأبى لبنته أن تعيش 
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مع ضرة أو ضرائر متعددات » والمرأة الغنية تطلب لنفسها ولأبناتما نفقات 
ترتفع مع ارتفاع درجة الغى حى يشعر الأغنياء أنفسهم بشقلها إذا تعددت 
بین زوجات كيرات . فلا ينطاق الزوج الغي ي رغباته على حسب غناه » 
بل يقم له المرف حدوداً وموانع من عنده تکف من رغباته لتوب به الى 
الاعتدال . ولمذا نرى ني الواقع أن الطبقات الغنية تكتفي بزوجة واحدة ني 
معظم الأحيان ورا كان للاختيار نصيب من ذلك كنصيب الاضطرار . لأن 
الأغنياء يستوفون حظوظهم من العلم والثقافة فيدركون بلطف الدوق مزايا 
العطف المتبادل بين زوجين متكافئين ني الكرامة والشعور . 

«والطبقة الفقيرة لا ترفض المرأة فيها ما ترفضه المرأة الغنية من معيشة 
الضرائر » ولكن العجز عن الإنفاق إمنعها أن تنطلق مع الرغبة كا تشاء » فلا 
تستبيح تعدد الزوجات بغير حدود . وهكذا تقوم الشريعة في تعدد الزوجات 
ما عليها وبقوم العرف الاجتماعي بإ عليه . ويقع الإلرام حيث ينبغي أن يقع 
2 الرغبة والاختيار 0 

وما يعمله العرف الاجتماعي ني أحوال الضرورة أن يكون الزوج غناً 
وأن تكون المرأة المرغوب فيها من الطبقة الفقيرة › ففي هذه الحالة ترغب 
لمرأة المخطوبة في قبول تعدد الزوجات باختيارها أو تضطر إليه تطلعاً منها 
الى معيشة أحب من معيشتها › فلا تزال الضرورة ي هذه الحالة أكرم لما من 
ضرورة تغريما بالتفربط ني العرض طمعاً في المال . 

على أن العرف الاجتماعي - مع سلطانه الغالب - قد يستفيد من روح 
الدين وحكمة التشريع فوق ما يستفيده من نصوصه في أوامره ونواهيه . 
وروح الدين الاسلامي الي سرت الى العرف ني المجتمعات الاسلامية أن 
الزواج رحم ومودة وسكن . 

٠ كتاب الفلسفة القرآنية للمؤلف‎ - ١ 
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د ومن یاه أن عه لق کم م من فيكم أزواجا لسكنوا إِلَيه 
وجعل بینم 6 
( سورة الروم ) 

فلا زواج بغير مودة ورحمة › ولا حكمة للزواج إن لم يكن ملاذاً يأوي 
منه الزوجان معاً الى سكن يلقيان عنده أعباء الصراع العنيف ني المحياة اللمارجة 
الى حين . وخر الزواج ما استطاع أن يدبر للانسان كهفاً أميناً بثوب إليه كلما 
أبمأته المتاعب والشواغل الى ظلاله . وإنه ليعيش من الدنيا ني جخحم موصول 
العذاب إن لم يكن فيها ذلك الكهف الأمين وذلك الملجأً الحصين .. فإن عز 
عليه أن بجحده كا أراده فليس ذلك بحجة على أن حياة ابمححيم هي اللياة الى 
وأن كهوف الأمان ليست بالمطلب الحدير بالطلب والصيان . 

ومن قديم الزمان هيات الأمومة طبيعة المرأة التديير ذلك السكن 
وتزويده بزاد المودة والرحمة . ومن أراد أن يتكلم بلغة «الاستغلال »والانتفاع 
بالفرص فله أن يقول إن النوع الانساني خليق أن يستغل الفوارق بين طبيعي 
إبحنسين لينتفع بكل منها غاية ما ينتفعه ني موضعه وبحاله . ولكن ذلك من قبيل 
تقس يم العمل وتخصيص كل طبيعة لا يناسبها ولا يكن خصومة على دعاوی 
الا ن ER TS‏ 
طراز واحد من المزرايا والملكات » وإنما حلقت لکل منهما مزایاه وملکاته 
لیکمل بہا صاحبه ویزید بها ثروة النوع كله من خصائص النفس وألوان 
الفهم والشعور . 

وعلل هذه السنة الطبيعية الاجتماعية › من تقسيم العمل وإتقان كل عامل 
لضرب من ضروبه بتعاون الزوجان كل فيما هو أصاح له من مطالب الحياة : 
على الرجل شطر الكفاح في سبيل الرزتى وكفاية أهله مثونة الكدح في مضبطرب 
الزحام والصراع > وعلى المرأة ث شطر السكن الأمين وكلاءة ابمبيل المقبل في 
نشأته الاولى » وليس بالشطر الرهيد حضانة الغد وإعداد مستقبل الانسانية 
مرحلة بعد مرحلة على الدوام . 


ولعتوي الشريعة الاسلامية تفصيلا“ مسهباً عن حقوق كل من الزوجين 
قبل الآحر وقبل الأسرة ٤‏ مجموعها › وکلها تتجه الى هذه الغاية الممصودة 
من إقامة الأسرة على المودة والرحمة » ولا ينحرف عنها حق من الحقوق عن 
هذه الغاية بلا استشناء حت الثأديب لرب الأسرة . فإن حق التأديب لا ينفي 
امودة والرحمة ولم ينفهما فيما هو أمس الأمور بالمودة والرحمة وهو تربية 
البنين وتربية المتعلمين › وتحويل رب الأسرة حق التأديب بدل" من ”أحوال 
كليرة كلها غير صالح و كلها غير معقول في شثون القوامة البيتية > فإما أن 
يكون لرب الأسرة هذا احق ي معظم الشئون البيتية وإما أن يستغي عن 
أدبب ني الأسرة أو يو كل التأديب فيها الى دور الشرطة والقضاء في كل 
كبيرة وصغيرة تعرض لازوجين عن الرضا والغضب والجهر والنجوى . هذا 
أو يكون التأديب المسموح به أن ينصرم حبل الزواج وأن ينهدم بناء البيوت 
على من فيها من الآباء والأمهات والبنين . 

ولا فى أن عقوبات التأديب إنما توضع للمسيثات والمسيئين ولا توؤضع 
لن هم غنيون عن التأديب متورعون عن الإساءة > وليس من أدب التشريع 
أن تسقط الشرائع حساب كل نقيصة تسترذطا وتأنف منها › فما دامت 
النقيصة من النقائص الي تعرض للانسان ولو ني حالة من ألوف الحالات فخلو 
التشريع منها قصور يعاب على الشريعة ولا بعتنع به الضرر الواقع من تلك 
النقيصة . ولو حذف من القوانين كل عيب تأنف من ذكره ا بقيت في تلك 
القوانين بقيةنستلز مها الضر ورةالموجبة لبقامما.إذ كانت العيوب الي لا تأنف 
الأسماع منها أهون الأضرار الاجتماعية وأغناها عن التشريع والعقاب . 

والأدب العام - بعد - شيء غير عقوبات التأديب ثي القانون . فالياء 
بأبى الرجل الكربم أن يضرب امرأته ون يعاملها با يغض من كرامتها . وما 
أنكره الني عليه السلام غير مرة أن يضرب الرجل امرأته وهو يأنس إليها في 
داره : «أما پستحي أحد کم ن یضرب امرأته کا يضرب العير ۲؟ 

إلا أن اللعلائق المستحسنة ‏ حلائتق الكرامة والحياء - ليست هي اللحلائق 
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الي توجب الحساب والعقاب ولیست هي الحلائق الي قف عندها النشريع 
وتبطل بعدها فرائض الرجر والمؤاحذة . فإذا وضعت العقوبات أي مواضعها 
فلا مناص من أن بحسب فيها الحساب للحميد والذميم من الأحلاق والعيوب » 
بل لا مناص لبان الحساب للميم خاصة لن هنا ضرورة النهي 
والردع ,وليست ضرورة الواب والتشجيع . وبين الوعظ والمجر والعقوبة 
البدنية تتفاوت العقوبات الزوجية في الاسلام ثم يكون التحكم أو الفراق : 
EEE‏ ر رى ەر 
و واللائي افون نشوڙهن فوظوهن واهُجروهن في المضاجعٍ 
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زاف یرفن فزن امک فلا 1 تبغوا عَلیهن سّبیلا إن الله کان علا كيرا 
وإ خفتم شقاق ق پینهما فابعثوا حكگماً من أله وَحَکما من أَملِهًا إن 
ریا صلا ہا وف الله هما إن الله كان عَليماً خبيرا ٠...‏ ... 

( سورة الشساء ) 


وإنه لمن السخف الرخيص أن يقال إن جنس الساء قد برىء من المرأة 
الي يصلحها الضرب ولا يصلحها غيره » ونقول إنه سخف رخيص وخم 
لأنه ذاك السخف الذي يضر كثيراً ولا يفيد أحدا إلا الذي يشتّري سمعة الكياسة 
في سوق الحذلقة «التقليدية »ويسميه الغربيون بينهم باسمه الذي هو به حقيق : 
وهو اسم الدعي المتحذلق اهم . .. ولقد وجد هؤلاء في مم لم تستکار عقوبة 
الحلد على كرامة الرجولة وكرامة ابحندية › وغبرت مثات السنين وي تعان 
القوانين الي توجب العقوبة البدنية ن يخالفون الأوامر أو النظم المسكريةء 
ون هم مع ذلك لندحة“ من العقوبات المستطاعة ني المعاهد العامة كالجبس 
والتأحير وتتزيل الرتبة وقطع الأجور والحرمان من أنواط الشرف والفصل من 
اللعدمة . فلولا أنها حذلقة خاوية لا تفيد أحداً ولا تدل على كياسة صادقة لما 
جاز ني عرف هؤلاء الأدعياء أن تسري عقوبة الحلد في مؤاحذة ابننود وأن 
تمتنع بعد إخحفاق الحيل جميعاً في عقوبة النشوز . . 

ولم تترك هذه العقوبة على كراهتها بغير حدها المعقول الذي تمليه كل 
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مشكلة محسبها من الحلق المعهود في داب الزوجين › وبا حدها الصالح أن 
تكون أصلح من الفراق وهدم بناء الأسرة في تقدير الرجل والمرأة . فإن م 
تكن كذاك فهي المضارة الي توجب التحكم بين الأسرتين » أو توجب 
الطلاق بحكم الشريعة مرجعها الأخير الذي ينبغي أن يؤخر الى أقصاه بعد 
انقطاع الميلة وذهاب الرجاء في الوفاق . 
« ولا تمسكوهن ضرارا عدوا ومن يفعل ذلك فقذ عَلَمٍ نه » . 
( سورة البقرة ) 
ويحق للمرأة عند نشوز زوجها وإعراضه أن تلجأ الى حكم غير حكمه 
ترضاه قبل شكواها من أذى المضارة الي توجب الطلاق .. 
« ون امراة حاقت من بها مورا أو إعراضاً قلا جناح عليهما 
ف بلا با مها رالصلح عر 
۰ ( سورة النساء) 
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فإذا جاز لباحث يتوخى الصدق أن يعقب على تشريع الاسلام فمن واجبه 
أن محمد ذا التشريع أنه قدر للواقع حسابه وأحاط كل تقدير بما يستدعيه من 
الحيطة والضمان ايسور ني أمثال هذه العلاقات › وأن نظرة الشريعة الاسلامية 
الى حقوق المرأة من مدنا قد كانت نظرة تصحيح لا سلف من الشرائع » 
وإتمام لما نقص فيهاً . 

فلم يكن لازواج حدود الشرائع الوضعية وني الشرائع الدينية قبل الاسلام؛ 
ولا كان فيها ما يعتبر شريعة وافية مقدرة لأحواله وضروراته عند المقارنة 
بينها وبين الشريعة الاسلامية . 

كانت المرأة كالرقيق ي قوانين الدولة الي کانت تسمی أم القوانین وهي 
الدولة الرومانية . 
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وكانت حطاماً حرق بقيد المحياة على ضريح زوجها أي الديانة البرسمية . 


وكانت ديانة العهد القديم تبيح لمن يشاء أن بتروج ما بشاء بلا قيد ولا 
ضمان » وبہذه الإباحة وردت فيه أخيار إبراهیم ویعقوب وموسی وداود 
وسلیمان . 

ثم جاءت المسيحية فلم تنقض حكماً من أحكام الناموس في أمر الزواج . 
وسئل بولس الرسول عن شرط الأسقف فكتب ني رسالته الأول الى تيموثاوس 
أنه ينبغي أن يکون «بلا لوم بعل امرأة واحدة »وهو مخصیص لا موجب له 
لو كان هذا هو اللحكم العام المرعي بين جميع المؤمنين بالدين . 

وظل آباء الكنيسة ي الغرب ببيحون تعدد الزوجات ويعارفون بأبناء 
ملوك الشرعيين من أزواج متعددات › فلما منعته بعد القرن السابع عشر على 
ثر اللحلاف بيمها وبين الملوك اللحارجين عليها كانت حجة منعه أن الاكتفاء 
بالواحدة أحف الشرور لمن لا يقدر على الرهبانية » ولم يكن منعه [كباراً لشأن 
امرأة يوم کان اللحلاف بینھم على آنا ذات روح أو آنا جسد بغير روح .. 
ولم یکن بینهم حلاف برمتا مل ألا سبال الشبطان » أبعد أن يكر الاسان 
عنها أسلم ما یکون . 

وبينما أمم الحضارة في إجماعها على تلك النظرية الزرية الى المرأة كانت 
أمة الصحراء تقضي فيها قضاء لا خيار بينه وبين ما عداه : كانت تتشاءم 
عولدها ولا تبالي أن تعاجلها بالدفن ني مهدها » مخافة العار أو مخافة الإملاق . 

ومن تلك الزاوية النائية عن العام تقبل عليه دعوة سماوية تنصفها من ظلم 
وترفعها من ضعة وتبسط ها كنف المودة والرحمة وتنتزع هما من القلوب عدلاً 
أعى على الرؤوس »› وتقيد من مباح الزواج ما لم يقيده عرف ولا قانون › 
وتجعل هما اللميار بين ما ترضاه منه وما تأباه » وتستجد ها حياة يستحي المنصف 
والمكابر أن بجحدا فضلها العميم على ما كانت عليه . 

وأما بعد هذا فماذا جاءت به القرون بعد القرون من زيادة ها على نصيبها 
من عدل الاسلام ؟ 
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خير ما طا ي الاسلام لم يدر كه خير ما هما في العصر الحديث » وشر ما 
يصيبها من الاسلام رحمة ونعمة بالقياس الى الشر الذي يسلمها العصر الحديث 
اليه . 

ولا تزال فضائل العصر الحديث في حاضرها ومآلما دعوى لم يؤيدها ثبوت 
من حوادث الواقع ولا من مبادىء النظر . 

فأما حوادث الواقع فشكوى المرء منها في بيتها وثي دنياها كأسوأً ما كانت 
في عهد من العهود . 

وأما مبادىء النظر فلا حير للمرأة أن تكون على مبدأ القرون الوسطى 
شيطاناً يسلم الانسان ما سلم منه » ولا خير ها أن تكون على مبدأ الفروسية 
الكاذبة ملكا ني مباذل السوقة » ولا هي ني خير مع الناس حى يقنعوا ها 
الطبيعة - إن استطاعوا ‏ ويقنعوا أنفسهم قبلها أن المرأة والرجل ندان متساويان 
متعادلان . 
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ندر أن يطرق خصوم الاسلام موضوع الزواج دون أن يعرجوا منه الى 
زواج الني ويتذرعوا به الى القدح ني شخصه الكربم والتشكيك من م في 
دعوته المبار كة ودينه القوي . 

وللاسلام حصوم حترفون وخصوم ينکرونه على قدر جهلهم به وبسيرة 

ولا لحفاء مخصومه المحبرفين . فهم جماعة المبشرين الذين انخذوا القدح 
ني الاسلام صناعة يتفرغون ما ويعيشون منها » وصناعتهم هذه لا تصطنع 
عملا ما أهم وأحطر من عملها ني تبشير المسلمين أو تبشير الوثنيين وأشباه 
الوثنيين لكيلا يتحولوا من الوثنية الى الاسلام . فلا غى لأصحاب هذه 
اللعصومة ‏ أو هذه الحرفة - من اختلاق المĞحذ‏ وتصيد التهم الي تجري بها 
أرزاقهم وتتصل بها أعماهم » سواء عرفوا الحقيقة من وراء هذه الآحل وهذه 
التهم أو جهلوها وأعرضوا عن البعنث فيها ٠‏ لأنہم يريدون الاممام ولا 
يستريحون الى معرفة تدم كل ما عملوه وتصرفهم عن كل ما ألفوه وعقدوا 
النية عليه . 

أما حصوم الاسلام من غير زمرة امبشرين فأكثر هم بخاصمونه على السماع 
ولا بعنيهم ن يبحثوه ولا أن يبحثوا ديا من الأديان حى الدين الذي آمنوا 
وشبوا من حجور أمهانہم عليه . وقليل من أولئك. اللحصوم غير المحرفين من 
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يتلفق الدراسات الاسلامية تلفقاً لا فيد الدارس ولا يبلي مئه إلا أن يعلّم ما 
تعلمه لطائفة من التلاميذ يكفيهم منه أن يعرف من أخبار الاسلام ما م يعرفوه . 
وبعض هؤلاء الدارسين المدرسين حسن النية لا بأبى أن يعرف بالحقيقة إذا 
استمع ليها » وبعضهم سىء النية لأنه مسخر أي خحدمة الاستعمار وما إليها 
من الدعايات الدوئية » فلا بعنيه من المعرفة إلا ما بملى له ثي عمله ويمهد لدعايته. 

وما اتفق خحصوم الاسلام عن سوء نية على شيء كا اتفقوا على خحطة 
التبشير ي موضوع الزواج على اللحصوص » فكلهم بحسب أن المقتل الذي 
بصاب منه الاسلام ي هذا الموضوع هو تشويه سمعة الني عليه السلام 
وتمشيله لأتباعه ني صورة معيبة لا تلام شرف النبوة ولا يتصف صاحبها 
بفضيلة الصدق ني طلب الاصلاح › وأي صورة تغنيهم ني هذا الغرض الثم 
كما تغنيهم صورة الرجل الشهوان الغارق في لذات الحسد العازف ني معيشته 
البيتية ورسالته العامة عن عفاف القلب والروح ؟. 

إنبم على صواب ني اللحطة الي تخيروها لإصابة الاسلام في مقتله من هذا 
الطريق الوجيز . 

وام لمل أشد اللعطأ في اخحتيارهم هذه اللحطة بعينها » إذ أن جلاء 
الحقيقة ني هذا الموضوع أهون شيء على المسلم العارف بدينه المطلع على سيرة 
نبيه » فإذا بمقتلهم المظنون حجة يكتفي بها المسلم ولا بحتاج الى حجة غير ها 
لتعظبم بيه وتبر ئة دينه من قالة السوء الذي يفترى عليه . 

فلا حجة للمسلم على صدق محمد عليه السلام ني رسالته أصدق من سير ته 
ئي زواجه وني اختيار زوجاته » وليس للنبوة من آية أشرف من آيتها ني معيشة 
ني الالام من مطلع حیاته الى يوم وفاته . 

ما الذي يفعله الرجل الشهوان الغارق في لذات ابحسد إذا بلغ من المكانة 
والسلطان ما پلغه محمد رین قومه ؟ 

م يكن عسيرآ عليه أن بجمع إليه أجمل بنات العرب وأفتن جواري الفرس 
والروم على نخوم اب محزيرة العربية . 
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وم یکن عسپرآً عليه أن يوفر تسه ولأهله 2 الطعام والکساء والرينة 
ما لم بتوفر لسید من سادات ابلازبرة في زمانه . 
فهل فعل محمد ذلك بعد نجاحه ؟ 


هل فعل محمد ذلك ي مطلع حیاته ؟ 

کلا : لم یفعله قط بل فعل نقیضه وکاد آن یفقد زوجاته لشکايتهن من 
شظف العیش ي داره . 

ولم بحدث قط أن اختار زوجة واحدة لألما مليحة أو وسيمة »> ولم يبن 
بعذراء قط إلا العذراء الي علم قومه جميعً أنه اختارها لأنها بنت صديقه 
وصفيه وخليفته من بعده : أبي بكر الصديق رضي الله عنه . 

هذا الرجل الذي يفتري عليه الأنمة الكاذبون أنه الشهوان الغارق ي لذات 
حسه ‏ قد كانت زوجته الأولى تقارب اللحمسين و كان هو في عنفوان الشباب 
لا جاوز اللحامسة والعشرين قد اختارته زوجا ها لأنه الصادق الأمين فيما 
اشتهر به بين قومه من صفة وسيرة › وفيما لقبه به عارفوه وعارفو الصدق 
والأمانة فيه »> وعاش معها الى يوم وفانما على أحسن حال من البيرة الطاهرة 
والسمعة النقية » ثم وفى هما بعد متها فلم يفكر ني الزواج حى عرضته عليه 
سيدة مسلمة رقت له في عزلته فخطبت له السيدة عائشة بإذنه » ولم تكن هذه 
هذه الفتاة العزيزة عليه تسمع منه كلمة ترضيها غير ثناثه على زوجته الراحلة 
ووفائه لذکراها . 

وما بى - عليه السلام - بواحدة من أمهات السلمين لا وصفت به عنده 
من جمال ونضارة وإنما كانت صلة الرحم والطعن بهن على المهانة هي الباعث 
الأكبر في تفسه الشريفة على اتفكير في الزواج بهن . ومعظمهن كن رامل 
أبماته فقدن الأزواج أو الأولياء وليس من يتقدم للحطبتهن من الأ كفاء هن 
إن لم يفكر فيهن رسول الله . 

فالسيدة سودة بنت زمعة مات ابن عمها المتروج بها بعد وها من المجرة 
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الى الحبشة ولا مأوى ها بعد موته إلا أن تعود الى أهلها فيكرهوها على اأردة 
أو تتزوج بغير كفء هما أو بكفء ها لا يريدها . 

والسيدة هند بنت أبي أمية - أم سلمة - مات زوجها عبدالله المخزومي » 
و کان أيضاً ابن عمها » أصابه جرح في غزوة أحد فقضى عليه » و كانت 
كهلة مسنة فاعتذرت الى الرسول عليه السلام بسنها لتعفيه من خطبتها » 
فواساها قاثاد : سلي الله يؤجرك في مصيبتك وأن بخلفك خيراً » فقالت : 
وم کر کرای من أي سلمة ؟ وكان الرسول عليه السلام بعلم أن آبا بكر 
وعمر قد حطباها فاعتذرت ثل ما اعتذرت به إلیه » فطیب خاطر ها وأعاد 
عليها اللطبة حى قباتها . 

والسيدة رملة بلت آي سفیان ترکت أباها وهاجرٽت 2 زوجھا الى 
المحبشة فتنصر زوجها وفارقها في غربتها بغير عائل يكفلها » فأرسل الي عليه 
السلام الى النجاشي بطلبها من هذه الغربة المهلكة وينقذها من أهلها إذا عادت 
إلبهم راغمة من هجرتها في سبيل دينها » ولعل في الزواج با سبباً بصل ينه 
وين أي سفيان بوشيجة النسب فتميل به من جفاء العداوة الى مودة تخرجه 

من ظلمات الشرك الى هداية الاسلام . 

والسيدة جويرية بنت الارث سيد قومه كانت بين السبايا ي غزوة بي 
المصطلق فأكرمها الني عليه السلام أن تذل ذلة السباء فتزوجها وأعتقها وحض 
المسلمين على إعتاق سباياهم فأسلموا جميعاً وحسن إسلامهم » وخيرها أبوها 
بين العودة إليه والبقاء عند رسول الله فاختارت البقاء في حرم رسول الله . 

والسيدة حفصة بنت عمر بن الطاب مات زوجها فعرضها أبوها على 
اي بکر فسکت وعرضها على عثمان فسکت . وبث عمر أسفه لاني فلم يشأً 
أنيضن عل صدیقه ووليه بالمصاهرة الي شرف بہا با بکر قبله» وقال له: 
يتزوج حفصة من هو خير ها من أي بكر وعثمان . 

والسيدة صفية الإسرائيلية بنت سيد بي قريظة خير ها الني بين أن يردها 

لى أهلها أو يعتقها ويتزوجها فاخحتارت البقاء عنده على العودة الى ذويما »› 
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ولولا الحلتق الرفيع الذي جبلت عليه نفسه الشريفة لا علمنا أن السيدة صفية 
قصيرة يعيبها صواحبها بالقصر › ولكنه سمع إحدى صواحبها تعيبها بقصرها 
فقال ما ما معناه من روايات لا خرج عن هذا المعى : إنك قد نطقت بكلمة 
لو ألقيت ني البحر لکدرته » وجبر خاطر الأسيرة الغريبة أن تسمع ي يته 
ما یکدرها ویغض منها . 

والسيدة زینب بنت جحش - ابنة عمته - زوجها من مولاه ومتبناه زيد 
ابن حارثة » فنفرت منه وعز على زيد أن يروضها على طاعته» فأذن له الني 
ئي طلاقها » فتزوجها عليه السلام لأنه هو المسثول عن زواجها » وما كان 
جما ما حفياً عليه قبل تزویجها بمولاه . للہا کانت بنت عمته یراها من طفولتها 
و تفاجئه بروعة م يعهدها . 

والسيدة زينب بدت خريعة مات زوجها عبدالله بن جحش تيلا في غزوة 
أحد » ولم يكن بين المسلمين القلائل ي صحبته من تقدم للحطبتها › فتكفل 
بها عليه السلام » إذ لا كفيل نما من قومها . 

وهذا هو الحرم المشهور في أباطيل المبشرين وأشباه المبشرين › وهذه 
هي بواعث النفس الي استعصى على المبطلين أن يفهموها على جليتها » فلم 
يفهموا منها إلا آنا بواعث إنسان غارق ني لذات الحس »> شهوان ! 

ولقد أقام هؤلاء الزوجات ي بيت لا بجدن فيه من الرغد ما يجده الزوجات 
ني بيوت الكثيرين من الرجال مسلمين كانوا أو مشر كين . وعلى هذا الشرف 
الذي لا يدانيه عند المرأة المسلمة شرف اللكات أو الأميرات » شقت عليهن 
شدة العيش ني بيت لا يصبن فيه من الطعام والزينة فوق الكفاف والقناءة 
بأيسر اليسير » فاتفقن على مفاتحته أي الأمر واجتمعن يسألنه المزيد من النفقة 
وهي موفورة لديه لو شاء أن يزيد في حصته من الفيء » فلا يعار ضه أحد ولا 
بحاسبه عليه . إلا أن الرجل المحكم في الأنفس والأموال - سيد ابلحزيرة 
العرببة - لم يسطع أن يزيدهن على نصيبه ونصيبهن من الطعام والرينة › 
فأمهلهن شهراً وير هن بعده أن يفارقنه ومن منه حت المرأة المغارقة من الماع 
الحسن » أو يقبن ما قبله لنفسه معهن من ذلك العيش الكفاف . 
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ولو أن هذا امبر من أخبار بيت الني كان من حوادث السيرة المحمدية 
الي تخفى على غير المطلعين والمتوسعين ني الاطلاع لقد كان المبطلين بعض 
العذر فيما يفترونه على ني الاسلام من كلذب وبہتان . إلا أنه يعلمه كلمن 
اطلع على القرآن ووقف على أسباب التتزيل » وليس بينها ما هو أشهر في 
كتب النفسير من أسباب نزول هذه الآيات أي سورة الأحزاب : 

« يا أيه اني مَل لأرواجك إن كنْمْنْ ترذن الحياةَ الذئيا وزيتتها 
فتعالين أمتعكن واسرحکن سَراحا جملا . ون کنن تردن الله وَرَسوله 
والدارً الآعرةً فن لله عد للمحسنات منكن جرا عظيماًء .... 

( سورة الاحزاب ) 

وأقل المبشرين المحرفين ولم بالتفتيش عن خفايا السيرة النبوية خليق أن 
بطلع على تفاصيل هذا الحادث بحذافيره . لأنه ورد أي القرآن الكرم حاص 
بالمسألة الي يتكالب المبشرون المحترفون على استقصاء أخبارها وإحصاء 
شوآردها » ءهي مسألة الزواج وتعدد الزوجات . وقد كان هذا الحادث الفريد 
في سيرة الني صدى م يبلغه حادث من الحوادث الي عنيت بها العشير ة الاسلامية 
حين كانت ني بيشتها المحدودة حيط بإعا نما إحاطة الأسرة بأبيها . 

حدث عمر بن الطاب رضي الله عنه قال : «کنا تحدثنا أن غسان تنتعل 
انعال لغرونا » فتزل صاحي يوم نوبته فرجع عشاء فضرب باي ضرباً شديدا 
وقال : آم هو ؟ ففزعت فخرجت إليه › وقال : حدث آمر عظم ! قلت : 
ما هو ؟ أجاءت غسان ؟ قال : لا بل أعظم منه وأطول ... طلتق الي صلى 
لله عليه وسلم نساءه .». 

ولا تألب ربات البيت يشكون ويلحفن ني طلب المريد من النفقة لبث 
اني في داره مهموماً بأمره ٤‏ وأقبل ہو بکر فوجد الئاس جلوساً لا يۇذن 
لأحد منهم . فدخل الدار ولتق به عمر بن الطاب فوجد النبي واجماً وحوله 
نساؤه » فأحب أبو بكر أن يسري عنه بكلمة يقوطا ... وکأنه فطن لسر هذا 
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الوجوم من الني بين نسائه المجتمعات حوله فقال : «يا رسول الله ! لو رأيت 
بنت خارجة ... سألتي النفقة فقمت إليها فوجأت عنقها .! فضحك الني 
وقال : هن حولي كما ترى يسألني النفقة . فقام أبو بكر الى عائشة بجأ عنقها › 
وقام عمر الى حفصة بأ عنقها » ويقولان : سألن رسول الله ما ليس عنده ؟ 
فقلن : والله لا نسأل رسول الله شيئاً أبداً ليس عنده ۲... 

وهجر الي نساءه شهر »> بمهلهن أن خرن بعد الرويةيين البقاء على ما 
تيسر له ون من الرزق وبين الانصراف بتعة الطلاق . وبدأً بالسيدة عائشة 
فقال : إني أريد أن أعرض عليك أمراً أحب ألا تعجلي فيه حى تستشيري 
أبويك . فسألته : وما هو يا رسول الله ! فعرض عايها الليرة مع سائر نسائه 
ني أمرهن . فقالت : أفيك يا رسول الله أستشير قومي ؟ بل أختار الله ورسوله 
والدار الآلحرة . وأجاب أمهات المسلمين با أجابت به السيدة عائشة » وانتهت 
هذه الأزمة المبكرة بسلام » وما استطاع صاحب الدار - وهو يومثذ أقدر 
رجل ني العالم المعمور - أن حل أزمة داره بغير إحدى اثتتين : أن بجمع النبة 
على فراق نسائه أو يقنعن با لديہن من رزق كفاف , 

أعن مثل هذا الرجل يقال إنه حلس شهوات وأسير لذات ؟ 

أعن مثله يقال إنه ابتغى من رسالته مأرباً يبغيه الدعاة غير المداية 
والإصلاح ؟ 

فم كان هذا الشقاء بأهوال الرسالة وأوجالما من ميعة الشباب الى سن لا 
متعة فيها لن صاحبه التوفيق والظفر أو لمن صاحبته اللحيبة والمزبعة ؟ 

ومن أراد الدعوة لغير المداية والإصلاح فلماذا يريدها > وما اليي 
یغنمه من ورانما ؟ 

أتراه يريدها مخاطرا بأمته وحياته مستخفاً بالمجرة من وطنه والعرلف بين 
أهله » ليسوم نفسه بعد ذلك عيشة لا يقنع با أقرب الناس منه وأعلاهم شرناً 
بالانتماء إليه ؟ 
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أمن أجل الحس ولذاته بتروج الرجل بمن تزوج بهن وهو سيد ابلحريرة 
العربية وأقدر رجاطا على اصطفاء النساء الحسان من الحرائر والإماء ؟ 

وهل بتزوج بهن الشهوان الغارق ي لذات الحس لبقتدين, به في اجتواء 
الأرف والزينة وخلوص الضمير للإعان بالل وابتغاء الدار الآخرة ؟ 

وما مأربه من كل ذلك إن كان له مأرب ني طويته غير مأربه أي العلائية ؟ 
وعلام يجاهد نفسه ذلك ا حهاد ئي بيته وين قومه ٳن م تکن له رسالة يمن 

ہا ولم تكن هذه الر سالة أحب إليه من النعمة والأه‌ان . 

إن المبشرين المحترفين لم يكشفوا من مسألة الزواج في السيرة النبوية مقتلا 
یصیب محمدآ أو يصب دعوته من ورائه › ولکنهم قد كشفوا منها حجة لا 
حجة مثلها في الدلالة على صدق دعوته وزیانه برسالته و[خلاصه لما في سره 
كإحلاصه ما ني علانيته › ولو أنم يعولون على جهل المستمعين لمم لاجتهدوا 
في انسكوت عن مسألة الزواج خحاصة أشد من اجتهادهم أي التشهير بها واللغط 

وعلم الله ما كانت براءة محمد من فريتهم مرنهنة بجلاء الحقيقة في مسألة 
الزواج والزوجات . فزن أحداً یفقه ما یفوه به لا يسيغ أن يقول إن عملا“ 
کالذي قام به محمد یضطلع به رج غارق ي لذات الحس مشغول بشهوات 
المحسد . ولّن كان كذلك ثم استطاع أن يم دعوته في حیاته ون يبقيها تامة 
قوية اللحلفائه ليون إذن آية الآيات على تكوبن من الحلق لا يدانيه تكوبن . 

ولسنا نعتقد أن ديناً رفيعاً يسول للمتدين به أن يفتري الأ باطيل على حلت الله » 
وأقبح» من ذلك في شرع الدين الرفيع أن يكون الافتراء على الناس سبيلا الى 
التبشير بكلمات الله . ولكن المبشرين المحترفين لا يدينون بالله ولا بالناس » 
وإما يدينون بعبادة احسد الذي ينكرونه ذلك الإنكار ويؤمنون به أي أعماهم 
وأقو اهم اخس الإبمان . 
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الطبقة ني المجتمع هي الفئة الي تتشابه به في درجة العمل وأمط المعيشة 
ومأثور اللحاتق والعادة » وهي - بعد الأمة والأسرة - أكر الوحدات الاجتماعية 
ذكراً وأكبرها حطرآً ي العصر الحاضر . 

والناس مصطلحون على تقسيم الطبقات الى ثلاث : غنية وفقيرة وميسورة» 
أو علیا ودنيا ووسطی › ولعله تقس مستعار من مرتفعات المكان الي بمكن 
أن تنقسم الى فوقية وتحتية ومستوية » أو الرسوم ابحغرافية الي بمكن أن تنقسم 
الى شرقية وغربية ومتوسطة » أو من تنظيمات ابميوش الي بمكن أن تنقسم 
الى طليعة وساقة وقلب . أما تقسيم المجتمع الى ثلاث طبقات من حيث درجات 
العمل وأنماط المعيشة ومأثورات الحلق والعادة فهو تقسيم على وجه النشبيه 
والتقریب » کأنه تقسم الناس الى ثلاثة ألوان بين البياض والسواد » أو 
تقسيمهم الى ثلائة أشكال من ملامح الوجوه . و كلها تقسيمات تقبل على وجه 
التشبيه والتقريب لا على وجه الدقة والتحقيق . 

فلا باية للفوارق بين الناس ني الطائفة الواحدة ولا أي العمل الواحد ولا 
يوجد فاصل واحد تنحصر فيه أسباب التفرقة بين طائفة وطائفة أو بين واحد 
وواحدمن أبناء الطائفة . لأن المرجع ي أسباب هذه التفرقة لا يقف بنا أي النهاية 
دون الظاهرة الكونية الي لا يشذ عنها كان واحد بين السموات والأرضين › 
فليس أي أجرام السموات الواسعة جرمان بتساويان في الحجم أو ني الحركة 
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أو ني الضوء أو ني المسافة » وليس على فرع واحد من شجرة ورقتان تتساويان 
ني السعة أو ني اللون أو في الموضع أو ني مادة العصارة النباتية » وليست هنالاك 
ورقة واحدة تتنساوى ني وقتين من أوقات النهار والليل . 

وإذا بلغ من عمتى هذه الطاهرة الكوئية واتساعها أن تنمثل ني الادة 
الحامدة في تر كيبها المحدود فأحرى با حماعة الانسانية الي لا تنحصر تراكيبها 
الحسية والمعنوية ألا تضيتق فيها عوامل هذه الظاهرة حى تنحصر برمتها في 
سبب من أسباب الأخلاق أو سبب من أسباب الفكر أو أسباب الاقتصاد أو 
أسباب العوارض الطبيعية . فإن هذه العوامل التشابكة في كل جماعة إنسانية 
تتساند وتتناظر وتعمل عمل الاضداد كا تعمل عمل الأشباه ي كل معرض 
من معارض الحياة . ومسب أنه لو جاز أن يكون بينها عامل أضعف من سائر 
العوامل لكان أضعفها جميعا عامل الاقتصاد الذي زعم جماعة الماديين 
التار يبن أنه هو عاملها الوحيد أو عاملها الذي لا يقوى على مناهضته عامل 
سواه . 

ئي بلاد الطبقات - بلاد لهند - لم تكن السيادة العليا لطبقة التجار وذوي 
الأموال والمرافق الصناعية والزراعية › بل كان هؤلاء معدودين من الطبقة 
الالثة أو الثانية على أكبر تقدير » ومن فوقهم جميعاً طبقة المقاتلين وفرسان 
الحروب وذوي الشجاعة والدربة على استخدام السلاح . 


والإقطاعيون ي أوروبة م يكونوا يوما من أيامهم طبقة متفقة ي المصلحة 
أو متجاورة على وئام وسلام . بل کان اسمها نفسه مشتقاً من المنازعة 
واللحصومة » وكانت العداوة بين كل فارس منها وجيرانه أشد من العداوة 
بين الفارس والفلاح . 

ورأس الال زال من البلاد الروسية وزال معه أغنياؤها وسرانما ونبلاؤها > 
وظهرت فيها - مع هذا طبقة حا كة من الأمبراء والمهندسين لا تدانيها في 
سطو تما واستبدادها طبقة حا كة ي أشهر البلاد باستبداد نظم الصناعة ورؤوس 
الأموال . 
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والصناعة الكبرى تکن هي الطور الافتصادي الأحير الذي جرد العمال 
طبقة مستقلة تنقدم الصفوف لا يسمونه حرب الطبقات ولكنهم مجردوا ذه 
الحرب لاهم تجمعوا ني أمكنة متقاربة يتفقون فيها على المطالب وال حر كات 
ويستطيعون باتفاقهم أن يعطلوا الأعمال في المصانع ویکرھوا أصحابہا عل 
الإصغاء إليهم › و كذلك فعل العمال في عهد الرومان قبل عهد الصتاعة الكبرى 
بنحر عشرين قرناً حين ثاروا بقيادة «سبارتكوس ». وفعل عمال سبرطة قبلهم 
ما فعلوه > ومنهم طوائثف «اهيلوب» الذين كانوا يقتسمون حصة من غلال 
الأرض الزراعية كا كانوا يتقاضون الأجور . 

والطبقة الغنية حرج منها من يحرج ويدخل إليها من يدحل كلما تغيرت 
فيهم صفانهم النفسية أو الفكرية . فغي اليوم فقير الغد »> وفقير الأمس خي 
اليوم » على حسب صفانهم أو حسب الفرص الي تتهباً هم ويسوسونما بعقو م 
وأخلاقهم » لا لأن العوامل الاقتصادية وحدها هي الي تخلق طبقات المجتمع 
وتبقيها الى أن تتبدل هذه فتتبدل تلك معها › كأنہما - معا كتلة صماء 
تتغير من فترة الى فترة ولا عمل فيها لإرادة الداخلين فيها ولا الحارجين منها . 

وستبقى الطبقات ما بقي الناس مختلفين › وسيبقى الاختلاف بينهم بلا 
عد وبلا حد » يقسمه من يريد التقريب والإمجاز ثلاث ثلاث أو أربعاً أربعاً أو 
اثنتین اثنتين » إلا أنه سيرجع ني مثات الفوارق وألوفها الى تلك الظآهرة 
الكونية لا تدع ورقتين على فرع واحد من الشجرة الواحدة متشابمتين كل 
التشابه في تر كيب الأجزاء » وأحرى ألا يتشابه الر كيب ني الحماعات 
الانسانية ولو تشابہث ظروفها الاقتصادية كل التشابه فيما بدا واستتر وفيما 
بملكه الأفراد أو تملكه الحماعات من إرادة وتدبير . 
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وبحتق لنا أن ننظر إلى المسألة من وجهة أحرى غير وجهة الواقع الذي لا 
حيلة لنا فيه . فنسأل أترانا نسلم هذه الظاهرة الكونية لأنما قضاء حم ينفذ فينا 
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کا ینفذ ي الكون كله من أعلاه الى أدناه ؟ أترانا نبدل من هذه الظاهرة 
الكونية لو ملكنا التبديل لي حياتنا الانسائية فلا ندع بين الانسان والانسان 
موضعاً لاحتلاف اركب ني الأجسام أو ني الأحلاق أو ثي العقول أو ني 
الأحوال والأطوار ؟ 

لو أننا فعلنا ذاكلظلمنا أنفسنا وحرمنا النوع الانساني ثروة من الأفكار 
والعواطف والأذواق يجي علينا الحرمان منها أفراداً وجماعات . فإن هذه 
اأروة النفسية هي الي تميزنا من‌الأحباء الدنيا > وهي الي تيز المتقدمين منا على 
امتأحرين » وهي الي تفيدنا من تنويع الكفايات وتوزيع الأعمال وتجعل كل 
فريتق منا لازم لكل فريق بين سكان الكرة الأرضية قاطبة أو بين السكان في 
كل بقعة من بقاعها على انفراد . ويظل هذا التنويع أي أفكارنا وأخلاقنا 
وأذواقنا ثروة نفسية حرص عايها ولو ثبت آنها - ي أصوطما ‏ ضرورات 
اجتماعبة تقسرنا عليها المنفعة المادية والحاجة الحيوانية . فإن الضرورات الي 
تفتح لنا آفاق من الفكر والعلق والذوق تنوعها وتوسع جوانبها خير من 
الضرورة الي بسنا في أفق ضیق بہبط بنا شيئ فشيئا الى حضيض نحت حضيض 
م الحيوانية العجماء . 

فلو آننا ملکنا زمام أمانينا بأيدينا .ا طاب لنا أن نلغي طبقات الناس الي 
مخلقها تنوع الأفكار والأحلاق والأذواق › ولا بد أن بخلق معها اختلافاً في 
درجات الأعمال وأنماط المعيشة ومأثورات العرف والعادة . فإن شر المجتمعات 
مجتمع متشابه قليل المزايا يصدق عليه ما قاله الشاعر العري بفطرته السليمة ي 
بي الهم : 

وبنو امهم قبيسلة ملعونة ‏ حص اللحى متشابمو الألوان 

وإن مجتمعاً كهذا المجتمع الضيتق التشابه ني أحوال أبنائه وأطوارهم 
لشر من المجتمع الذي تتنوع فيه الأحوال والأطوار ولو طفى فيه أناس على 
آحرين وثار فيه المقهورون على الطغاة القاهرين » فإنه يؤول أي آنحرة المطاف 
الى بقاء الأصلح من الفريقين أو بقاء الصالح من أحلاق كل فريق . 
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ولعلنا ترجو ثي هذا الصراع حیره ئي هذا العصر إذا کان من آثار شروره 
آن نعلم بها » وآن عرف ما نحذره منها » ونسعی الى اجتنابه با في وسعنا . 
فإذا م يكن من أمانينا أن محو الاختلاف لأنه حو للتنويع أو حو لروتنا 
الاتسانية - فليكن من أمانينا أن نجعله اختلافاً لا طغيان فيه ولا استشار » ولا 
مذلة فيه من الحانب الآحر ولا حرمان . 

وخير المجتمعات إذن مجتمع يسمح للكفايات والمرايا اللحلقية بالمجال 
الذي يناسبها ني الحياة العامة » ولكنه لا يسمح بأن تحرم أحداً حقه أو تقف 
بینه وبين مجله الذي استعد له با هو هله » ولو م یولد فيه ولم یکن منه 
بالنسب والوراثة . 

وهلا المجتمع هو الذي يأمر به الاسلام ويحده ويز كيه بتعاليمه ووصاياه . 

فهو لا يمنع التفاوت بين أقدار الناس وإن كانوا من الأنبياء والمرسلين . 


رھ 4 ي ت 
« ولقد فضلنا بعض النبيين على بعضٍ ) . 
( سورة الاسر اء ) 


ارك كه )رتد 2 وري 2هر ف - 
« لك الرسل فضلنا بعضهم على بعض منهم من كلم الله ورفع 
بعضهم درجاٽ » ... 
( سورة البقرة ) 


ولا يسوي الاسلام ين العلماء والحهلاء › ولا بين المؤمنين ي صدق 
الإعان . 


- ۳ ريا الاسادمية ۵ ٠۴‏ 


« هل يغوي الذين يمون والذين لا يَعْلّمون » . 


( سورة الزمر ) 
WY @#H ¢‏ 
«یرفع ا الذين آمنوا منكم والدين وتوا العلمٌ درجات ».. 
( سورة المجادلة ) 


وليس من العدل ي الاسلام أن بختلف الناس ني العمل ويتساووا ي 
الأرزاق » فهم مختلفون أي درجات الرزق كاختلافهم أي درجات العلم 
والإبمان . 


« تحن فَسمنا بيهم معيشتهم في الحياة الدنبا ورَفعنا بعضّهم فوق 


بعض درجات » . 
( سورة الزخرف ) 
« وله فصل بعكم على بعض في الرزق » . 
( سورة النحل ) 
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إلا أن هذا التفاضل ني العلم أو ي الرزق لا يقوم على اللسب الموروث 
ولا على الغصب والسطوة › ونما يقوم على العمل ولا بحت لأحد أن بحتفظ به 


إلا بمقدار ما يبتغي فيه بعمله . 
ا 
« إنما المؤمنون إخوة) ... 
( سورة الحجرات ) 
و 


ررر ر 2 غ رر ر 2 
« وهو الذي جعلكم خلائف الارض ورفع بعضكم فوق بعض 
درجات لبو کم فیما آتاکم » . 
( سورة الأنعام ) 
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¢ J 
... ١ ولکل درجات مما عملوا وما ربك بغافل عما يعملون‎ « 
) سورة الأنعام‎ ( 
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ولا بخفى أن المجتمع الإسلامي مجتمع ضمائر ونفوس بحاطبها الدين › 
ولديما سبل الطاب الذي يراد به صلاح العقول والأبدان . فإذا خص الإسلام 
طائفة باللعطاب فتلك هي الطائفة الي نتاز بالعلم والقوامة الفكرية في الأمة › 
ولا بحمد الإسلام من مجتمع إنساني أن بخلو من هذه الطائفة الي تناط بها 
النصيحة وتوكل إليها مهمة المداية الى الرشد والتحذير من الضلالة في مصالح 
الدين والدنيا . وتلك هي جماعة أهل الذ كر وجماعة الداعين الى الحير الآمرين 
بالمعروف والناهين عن المنكر» وهي اللحماعة الي سماها فقهاء الإسلام بعد ذلك 
بأولي الحل والعقد ووكلوا إليها ترشيح الإمام والرقابة على ولاية الأمور › 
تطوعاً لا يندبہم له أحد ولا يفرضه أمر مرسوم يتحكم فيه ساطان الدولة › 
ولكنها أمانة العلم ينهض بها من هو أهل ما ويستمع له من يستمع وهو مسثول 
عن صوابه أو خحطئه في الثقة والاختيار . 


وس ل ®« oll‏ 
. 


« فاسالوا آهل الذ کر إن کنتم لا تعلمون ۲ . 
( سورة النحل ) 
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لخير ويامرون بالعروف وينهون عن 


ویک منکم ام يدعون' إلى | 
المنكر . 


( سورة آل عمران ) 
KH #‏ 


وأسواً المجتمعات ي الدين الإسلامي مجتمع أقوام لا یتواصون بالير 
ولا يتناهون عن منكر فعلوه . إلا أن الإسلام.يعى بالضمائر والنفوس ويقرن 
الى ذاك على الدوام عنايته بعرافق الدنيا ومصالح الأجسام . 

فالمسلم مأمور کا تقدم - ي غير موضع - بأن پستوئي نصيبه من طيبات 
دنیاه » وله آن بجحمع من الال ما يستحقه بعمله وتدبیره › ولکن ي غير سراف 
ولا استثثار ولا احتکار . 

کسب الال مباح حمود »› ولکن الذين یکنرون الذهب والفضة ولا 
ينفقو ما ي اير ملعونون مستحقون للعذاب الأليم : 

١‏ والذين يكيْزون الدب والفِضة ولا ينفقوتها ي سبیل اله فبشرهم 
بعذاب ألم » . 


( سورة التوبة ) 
وصلاح امال أن تشد او له الأيدي : 
« كي لا بكو دُولة بين الأعُنياء منكم » . 

( سورة الحشر ) 


ولیس من احير ني غبى الال أن يجمعه الإنسان حى يطغيه : 
« إن الإنسان ليطقى أن رآ٠‏ استغنی » . 
( سورة العلق ) 


۱۹١‏ ے 


اما المحتكرون فهم منبودون من المجتمع الإسلاي ر منم ويلعنهم 
الله »> كا جاء في الأحاديث النبوية الشريفة : «الحالب مرزوق والمحتكر 


ملعون ٠و‏ کنا جاء فيها : «من احتكر طعاماً أربعين يوماً يريد به الغلاء فقد برىء 
من الله وبریء الله منه ». 

ودفعاً للحصيلة أي المضاربة بالنقد أو بالطعام لاحتكاره وتحليل الربا عليه 
فد بى عابه السلام أشد النهي عن مبادلة المعادن والأطعمة المتمائلة بزيادة فيها 
فقال ي روابات متشابہة : «الذهب بالذهب والفضة بالفضة والبر بالبر والشعر 
بالشعير والتمر بالتمر والمليح با ملح مثلا بمثل يدا بيد فمن زاد أو اشتراه فقد 
آربی . 

والإسلام بحب اامسلم أن يعمل ویکره له أن يتبطل وبتکل على غیره . 
وأحاديث الني عليه السلام تؤ كد الأوامر الإمية أي هذا الى فيما مجمعه قوله 
تعال : 

« وقل آعمّلوا فْسیرّی ال عم ورسولّه والمؤمنون » . 

( سورة التوية ) 

والني عليه السلام يقول «إن الله بحب العبد المحترف ويكره العبد البطال .٠‏ 

ويقول : «أفضل السب ك ب الرجل بيده ٠‏ . 

وكان الحليفة "عظيم عمر إن الحطاب مؤسس الدولة الإسلامية يقول : 
«واله لن جاءت الأعاجم بالأعمال وجئنا بغير عمل فهم أولى بمحمد منا يوم 
القيامة . فان من قصر به عمله لا يسرع به حسبه .. ۲. 
عليهما . أما الذي يقعد عنهما اضطراراً لعجز أصابه أو حرج وقع فيه فله على 
الملجتمع حق مفروض لا هوادة فيه يؤديه عنه كل من ملاك نصاب الزكاة 
وهي إحدى الفرائض اللحمس الي بي عايها الاسلام › ولم يتكرر ني القرآن 
الكريم ذكر فريضة منها كا تكرر ذكر هذه الفريضة بلفظها أو بلفظ يدل 
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عليها كالصدقة والإحسان والبر وإطعام اليتامى والمساكين . ومن الآيات الي 
ورد فيها الحض على الزكاة ما يعلم المسام أن البر ني العقيدة وليتاء المال 
لأصحاب التق ا مشرو فيه : 

a 
من من بال واليوم الآحر واللائكة والكتاب والَبيين وآتّى الال على‎ 
حبه ذوي القربّی والیتامی والّساكین وآبن اليل والسائلين وني‎ 
. » الرقاب‎ 

( سورة البقرة ) 


وما ورد في الحض على الزكاة باسم الصدقات مع بيان مسحقيها قوله 
تعالى في سورة النوبة : 


« إغا الصدقات لافقراء والمساكين والعاملين عليها والمؤلفة لوبهم 
وي الرقاب والقارمين وفي سبيل الله وأبن اليل قريضة من الله » . 
( سورة التوبة ) 


وتجب الز كاة على الأنعام والماشية وعلى الأموال وعروض التجارة وغلات 
الزروع . ونصاب الز كاة في الإبل حمس وني البقر ثلائون وني العم أربعون › 
ونصابما في الأموال والعروض ورات الزروع يضارع هذه القيمة على وجه 
التقريب» والحصة المغروضة على النصاب تضارع ربع العشر من رأس الالء 
والحصة المفروضة على اللمرات تضارع العشر ما يسقيه المطر ونصف العشر 
ما تسقيه الغروب وأدوات الري على إجماها , 


ففي كل سلة يستحق المعوزون المفتقرون الى المعونة جزءاً من أربعين 
جزءاً من رؤوس الأموال ف الأمة 0 أو جزءاً من عشرة أجزاء من نمرات 
ازراعة وما إلبها » وهو مقدار من الثروة العامة لا بخصص مقدار مثله في الامم 
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الخذيثة الي تقررت فيها حصة من موارد الدولة للإنفاق على العجزة والشيوخ 
ومن يستحقون العون لغير تفريط أو تقصير . 

ومن الآيات التقدمة نعلم أن المستحقين للزكاة نبمانية أصناف هم : )١(‏ 
الفقراء وهم الذين بملكون شيا دون نصاب اازكاة ويستنفدونه في حاجا م 
وضرورانہم و (۲ )المساكين وهم الذين لا بملكون شيا و (۳) عمال الزكاة 
وهم موظفو الدولة الذين بحصلونما أو يوزعوما و )٤(‏ المؤلفة قلوبيم وهم 
المسلمون حديثو العهد بالاسلام ممن تخشى عليهم الفتنة او الكةر يستألفهم 
الإسلام ولا يعملون ما يؤذي المسلمين و (ه )الأرقاء الذين يفندون من الأسر 
با مال و ٦(‏ )المنكوبون بالمغارم و (۷ )المجاهدون الذين بحتاجون الى النفقة 
و (۸ )الغرباء المنقطعون عمن يعومم »> وكل من هو ني حكم هؤلاء اضطراراً 
الى رعاية المجتمع وعجزاً عن ولاية أمره بنفسه . 


# * QQ. 


ولم يقصد الإسلام بفريضة الزكاة أن مجعلها حلا لمشكلة الفقر في 
المجتمعات الإنسانية . فإنما مشكلة الفقر أي المجتمع الإسلامي بالعمل والسعي 
ني طلب الرزق بتعاون على تدبير وسائلهما ولاة الأمر وطلاب الأعمال وبجاسب 
الإمام على التواني ني هله المهمة كا بجحاسب على النواني ني سائر مصالح اأرعية. 
ولا شك أن الإسلام قد صنع ني حل مشكلة الفقر من أساسها صنيعه الذي م 
بسبقه إليه دين من الأديان الكتابية أو أديان الحضارات الغابرة . فإنه مسح عن 
الفقر قداسته الي جللته بها عبادات الأمم وأحاطته بها ني الصوامع والبيع 
والمحاريب النقطعة عن العمران » ومسح عنه تلك القداسة من جذورها حين 
أنكر تعذيب ابمحعسد وحرمانه » وحين رفع عن الحسد مسبة الدنس والنجاسة 
اممأصلة في دخيلة التكوين . فأوجب على المسلم أن ينعم بطيبات الرزق وأنكر 
عليه أن بحرم ما أحل الله من تللك الطيبات الي لا تقف عند حدود الضروريات 
بل تتخطاها الى الزيئة وابمحمال . ومن استهان بأثر هذه النظرية السليمة الى للفقر 
فليتخيل كيف كانت مشكلة الفقر تساس اللعلاج بين أناس ينظرون إليه نظرة 
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اننقديس وينظرون الى متاع ابمحسد نظرة الزراية والتدئيس ؟ وليتخيل الفارق 
البعيد بين مجتمع يعمل على تعظم الفقر واعتبار العمل ثي طلب الرزق غلطاً 
تبتلى به الروح من غواية ابحم المرذول › وبين مجتمع يعمل علن لجاب السعي 
ويلوم أبناءه على حرم الطيبات والزهد ني الدنيا » ويؤاخذ الانسان [دا مد يده 
بالسۋال وعنده قوت يكفيه مؤونة السؤال . 

إن الإسلام قد جاء بالوسيلة الي لا غى عنها في مكافحة الفقر وحل 
مشكلته يوم جعله ضرورة لا تباح للمسلم إلا كا تباج الضرورات الي لا حيلة 
فيها ولا احتيار معها . وإنما فرض الز كاة لمن أصابتهم تلك الضرورات وأقعد بم 
عن السعي واستنفدوا - مع المجتمع - كل حيلة أي تلبير العمل المستطاع . 
.ومن لم یکن منهم مستطیعاً عملا“ بتدبير من الإمام أو بتدبير من نفسه فهو 
مكفول الرزق با تجبيه الدولة من حصة الز كاة حقاً معلوماً يتقاضونه من الإمام 
ولأ هوادة فيه . 

وليست حصة الز كاة بالقدر الصغير عند المقارنة بينها وبين الحصة الي 
تخصص من ثروة الأمة ني المجتمعات الحديثة للانفاق على العجزة والشيوخ 
والمنقطعين عمن يعولمم » فما كا هو معلوم - تضارع جزءاً من أزبعين 
جزءً من ثروة الأمة في كل سنة › أو تضارع عشر الثمرات الزراعية وما 
إليها » وليس في مجتمع من المجتمعات - حى الشيوعية منها - من يزيد على 
هذا القدر ني الإنفاق على ذوي الحاجات من العجزة والشيوخ . إلا أن 
الإسلام مع هذا لم يقصر الإحسان على فريضة الزكاة ولا أسقط عن القادرين 
واجب الغوث لن يعرفونهم ويقدرون على إمدادهم با يعينهم على شدائدهم. 
إذ ليست الز كاة هي كل ما يصنعه المحسنون القادرون على الإحسان » ولكنها 
هي الإحسان الذي تفرضه الدولة وتستخلصه من المفروض عليهم عنوة إن م 
يؤدوه طواعية في موعده المعلوم . 

وإذا انفصلت مشكلة الفقر ومشكلة الطبقات على هذا النحو فالعاطلون 
كلهم ني كفالة المجتمع والطبقات كلها عاملة منتجة تنحل مشكلتها بتصحيح 
أوضاعها وتوطيد هذه الأوضاع على نظام عادل ني مجتمع سلم . 
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وآحر العلول الي أسفرت عنها تجارب القرون المتطاولة في مشكلة حرب 
الطبقات - أن هذه المشكلة لا تزال إلا بإزالة الطبقات بل بإزالة الحرب بينها › 
وإن هذه الحرب تمنع كلما تقاربت الفجوة الواسعة بين الطبقات فلا إفراط 
ي الغى ولا إفراط في الفةر ولا سبيل لفريتق منها أن جوز على فريق سواه . 
وقد ابتدع خبراء الصناعة والاقعصاد ني العصر الأخير وسيلة للتقارب بين ذوي 
الأموال وطوائف الصناع والعمال أن يشتر كوا ني المصلحة الكبرى متعاونين 
عليها مساهمين فیها ¢ إا بتوزیع الحصص على تفاوت مقادیر ها ¢ وإما بتعہم 
المرافق التعاونية الي تتلاقى فبها منافع المنتجين والمستنفدين وأرباح البائعين 
والشراة . 
ولیس في هذا الحل شرط من شروطه لا تيسره تعاليم الإسلام ووصاياه . 
فإن التعاون أدب من آدابه يأمر به التاس جميعاً وتلدب للتنبيه إليه أمة تتواصی 
بالمعروف وتتناهى عن المنكر . 
١‏ وتعاونوا على البر والتقوّى ولا تعاونوا على الإلم والعذوان ». 
( سورة المائدة ) 
« وتواصرًا باحق وتَواصوا بالصبر» . 
( سورة الععي ) 
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وواجب الكبار فيه كواجب الصغار . فليس من المسلمين كبير لا يرحم 
الصغير وصغير لا يوقر الكبير كما جاء في الحديث الشريف : «ليس منا من ) 
يوقر الكبير ويرحم الصغير . ويأمر با معروف وينه عن المنكر .٠‏ 

وإنه لما ييسر هذا التعاون بين طوائف الأمة أن تقرر فيها كفالة الضعفاء . 
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فرضاً محتوماً على القادرين » وأنِ بتع حبس الال أي أيدي فريق من الناس 
فلا إفراط ي الغنى ولا إفراط ني الفاقة › ولا استثثار ولا حرمان . 

ولا تحل مشكلة الطبقات بالرأي أو بالواقع إلا على هذا الحو الذي ينتهي 
الى إزالة حرب الطبقات ولا ينتهي الى إزالة الطبقات . فالعام یر مادام 
فيه أنواع الكفايات وفوارق المزايا والصفات › وما دامت هذه الأنواع 
والفوارق فيه يتمم بعضها بعضاً وجري بعضها على معولة بعض . والعام على 
شر ما یکون إذا زال فيه كل حلاف بزوال الأداة المختلف عليها : يتنازع 
الناس الأموال فتزول الأموال » ویتنازعون الحم فیزول الحکم › ویتنازعون 
الحرية فترول الحرية »> وما هم ي الح بقادرين على إزالة شي ء واحد يتنازعون 
عليه » فلو أزالوا فوارق الأرزاق م يزيلوا الفوارق بينهم على الذكاء والغباء » 
أو على القوة والضعف أو على ابحاه واللحمول »› أو على الوسامة والدمامة › أو 
على الذربة والعقم . ولو أنهم أزالوها لزالوا أجمعين » ولكنهم باقون برحمة 
الله . 

. .ولا يزالون مختلغِين ۲ . 


( سورة هود ) 


س ١‏ ہے 


الت 
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شرع الاسلام العتق ولم يشرع الرق . إذ كان الرق مشروعاً قبل الاسلام 
ي القوانين الوضعية والدينية بجميع أنواعه : رق الأسر في الحروب » ورق 
الي ي غارات القبائل بعضها على بعض »› ورق البيع والشراء » ومنه رق 
الاستدانة أو الوفاء بالديون . 

و كانت اليهودية تبيحه » ونشأت المسيحية وهو مباح فلم تحرمه ولم تنظر 
الى تحريه في المستقبل » وأمر بولس الرسول العبيد بإطاعة سادنبم كا يطيعون 
السيد المسيح » فقال في رسالته الى أهل أفسس : 

«أمها العبيد ! أطيعوا سادتكم حسب ابمسد بخوف ورعدة ي بساطة 
قلوبكم كا للمسيح › ولا بحخدمة العين كمن يرضي الناس بل كعبيد المسيح 
عاملين مشيغة الله من القلب حادمين بنية صالحة ها للرب ليس للناس ! عالين 
أن مهما عمل كل واحد من اللحير فذلك يناله من الرب عبداً كان أم حرا ». 

وأوصى الرسول بطرس بثل هذه الوصية » وأوجبها آباء الكنيسة لأن 
الرق كفارة من ذنوب البشر يؤديما العبيد لما استحفوه من غضب السيد الأعظم» 
وأضاف القديس الفيلسوف توما الأكويي رأي الفلسفة الى رأي الرؤساء 
الدينيين فلم يعترض على الرق بل ز كاه . لأنه على رأي أستاذه أرسطو حالة 
من الحالات الي حلق عليها بعض الناس بالفطرة الطبيعية» وليس ما يناقض 
الإعان أن يقنع الانسان من الدنيا بأهون نصيب . 


س ۹ س 


ومذهب أرسطو ني الرق أن فريقا من الناس مخلوقون لاعبودية لالم 
يعملون عمل الآلات الي يتصرف فيها الأحرار ذوو الفكر والمشيئة . فهم 
آلات ححة تلحتق ني عملها بالآلات الحامدة » وبحمد من السادة الذين يستخدمون 
تلك الآلات المحية أن يتوسموا فيها القدرة على الاستقلال والنميرز فيشجعوها 
ويرتقوا بها من منز لة الأداة المسخرة الى منزلة الكان العاقل الرشيد . 


وأستاذ أرسطو - أفلاطون - بق ب أي جمهوريته الفاضلة بحرمان العبيد 
حت «المواطنة »وإجبارهم على الطاعة واللحضوع للأحرار من سادمم أو من 
السادة الغرباء > ومن تطاول منهم على سيد غريب أسلمته الدولة إلبه ليقتص 
منه کا یرید . 


وقد شرعت الحضارة اليوانية نظام الرق العام »> ها شرعت نظام الرق 
اللاص أو تسخير العبيد في خدمة البيوت والأفراد » فكان للهياكل في آسيا 
الصغرى آرقاؤها الموقوفون عليها . و كانت عليهم واجبات الحدمة والحراسة » 
وم يكن من حقهم ولاية أعمال الكهانة والعبادة العامة . 


وانقضى على العام عصور بعد عصور وهذا النظام شائع في أرجاثه بين 
الأمم العروفة ني القارات الثلاث » ينتشر بين أمم الحضارة وقبائل البادية 
الي تكثر فيها غارات السلب والمرعى » ويقل انتشاره بين الأمم الزراعية عند 
أودية الأنمار الكبرى كوادي النيل وأودية الأنبار المندية . إلا أن الأمم ي الأودية 
المندية كانت تأخحذ بنظام الطبقة المسخرة أو الطبقة المنبوذة »> وهي في حكم 
اارقيق العام من وجهة النظر الى المكائة الاجتماعية والحقوق الانسانية . 


وعل هذه الحالة كان العام کله يوم مبعث الدعوة الاسلامية من قبل 
الصحراء » ليس فيه من يستغرب هذه الحالة أو من يشعر بحاجة الى تعديل فيها 
حيث بكر الأرقاء أو حيث يقلون . 

ففي البلاد الي كثر فيها عدد الأرقاء كانت الأوضاع الاجتماعية 
والاقتصادية فيها مرتبطة بأعمال الرقيتق ي الببوت والمزارع والمرافق العامة › 
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فلم يكن تغبير هذه الأوضاع ما بخطر على البال » ولم يكن تغييرها مستطاعاً 
بين يوم وليلة » لو أنه حطر على بال أحد . 

وني البلاد الي قل فيها عدد الأرقاء م تكن هناك مسألة حازبة أو معجاة 
تسمى مسألة الرقيق وتستدعي من ذوي الشأن اهتماما بالتغيير والتعديل . 

ركان عدد الأرقاء قليلا“ ني البادية العربية بالقياس الى مم الحضارة إذ 
کان عددهم بين المسلمين الأوائل لا يزيد على عدد الأصابع ني اليدين » فلم 
يكن بدعا من الدين ابمحديد أن بنرك الخحالة ي الصحراء العربية - وي العام 
على ما كانت عليه : حالة لا يستغربما أحد › ولا يفكر أحد في تغبيرها أو 
تعديلها . ولكنه لم ينركها »> ولم يغفلها » ولم يؤجلها بين الإغضاء والاستحسان 
موانبا وقلة جدواهاء بل جرى فيها على دأبه أي علاج المساوىء الاجتماعية 
والأخلاقية : يصلح منها ما هو قابل للاصلاح ني حسنه › ويمهد للتقدم الى 
امريد من الاصلاح مع الزمن كلما لهأت دواعيه . 

وحن حب أن نلبخص ما صنعه الاسلام في هله المسألة قبل أربعة عشر 
قرا في بضع کلمات : إنه حرم الرق جميعاً ولم يبح منه إلا ما هو مباح ال 
الآن . وفحوى ذلك أنه قد صنع خير ما يطلب منه أن يصع > وأن الأمم 
الانسانية لم تأت بجديد ثي هذه المسألة بعد الذي تقدم به الاسلام قبل آلف ونيف 
وثله ثة عام . 

فالذي أباحه الاسلام من الر قى مباح اليوم ي أمم الحضارة الي تعاهدد 
على منع الرقيق منذ القرن الثامن عشر الى الآن . 

لأن هذه الأمم الي اتفقت على ,معاهدات الرق تبيبح الأسر واستبقاء 
الأسرى الى أن يم الصاح بين التحاربين على تبادل الأسرى أو التعويض عنهم 
بالفداء والغرامة . 


رحذا هو كل ما أباحه الإسلام من الرق أو من الأسر › على التعبير 


الصحبح . 


— ۹ 


وغاية ما هنالك من فرق بين الماضي قبل أربعة عشر قرناً وبين الحاضر 
ني القرن المشرين أن الدول في عصرنا هذا تتولى الاتفاق على تبادل الاسرى 
أو على افتداء بعضهم بالغرامة والتعويض . أما في عصر الدعوة الاسلامية فلم 
تكن دولة من الدول تشغل نفسها بهذا الواجب نحو رعاياها المأسورين » فمن 
وقع منهم ني الأسر بقي فيه حتی يفتدي نفسه بعمله أو اله › إذا سمح له 
الأسرون بالفداء . 


فماذا لو أن الدول العصرية بقيت على حطة الدول ي القرن السادس 
للميلاد ؟ ماذا لو أن الحروب اليوم انتهت كا كانت تننهي في عصر الدعوة 
الاسلامية بغير اتفاق على تبادل الأسرى أو على افتكا كهم من الأسر بالتعويض 
والغرامة ؟. 2 


كانت حالة الأسرى البوم تشبه حالة الأسرى قبل أربعة عشر قرناً في 
حفوق العمل والحرية والتمتع بالزايا الاجتماعية › وكان كل أسير يظل في 
موطن أسره رقيقاً مسخرا ني اللحدمة العامة أو اللحاصة حروما من المساواة في 
حقوق المواطنة بينه وبين أبناء الأمة الغالبة . 

حاله كحالة الرق الي سمح با الاسلام على كره واضطرار . 

ولکن الاسلام م يقنع بہا ني إبان دعوته » وأضا ف الى شريعته ني الرق 
نوافل وشروطا تسبق الشريعة الدولية بأكثر من ألف سنة . فإذا كانت الشريعة 
الدولية م تعرف الدولة ني فكاك رعاياها من الأسر فقد سبق الاسلام الى فرض 
هذا الواجب على الدولة فجعل من مصارف الر كاة إنفاقها «ني الرقاب »أي 
فكاك الأسرى » ون بحسب للأسرى حق من الفيء والغئيمة كحق غيرهم 
من المقاتلين . 

وإذا كان ارتباط الأسرى ضربة لازب في الحروب الحديثة فالاسلام م 
يجعله حثماً مقضباً في جميع الحروب › وحرص على التخفيف من شدته ما 
تيسر النخفيف منه وجعل امن ي التسريبح أفضل اللحطتين : 

-— 


« فما منّا بعد وما فداء حتى تضح الحرب أَورَارَمَا » . 
( سورة محمد ) 
وحث المسلمين على قبول الفدية من الأسير أو من أوليائه : 
« والذپن یبتعونً الکتاب مما ملّکٿ يمانم فكانبومُم إن متم 
فيهم حيرا وآئوهُم من مال الله الي اکم » . 
( صورة النور ) 
.وقد كرت وصايا الني عليه السلام بالأرقاء فقال ني بعض الأحاديث 
ولقد أوصاني حبيي جبریل بالرفق بالرقيق حى ظننت أن الناس لا تستعبد 
ولا تستخدم »و كانت من آلحر وصایاه قبل انتقاله الى الرفيق الأعل و صيته 
«بالصلاة وما ملكت أيمانكم »ونمى المسلمين أن يتكلم أحد عما ملك فيقول : 
عبدي ومني . ونما یذ کرهم فیقول فتاي وفتاني کا یدکر أبناءه وبناته . 
وكان عليه السلام يعلم صحابته بالقدوة ني معاملة الرقيق كا يعلمهم بالفريضة 
والوصية فكان يتورع عن تأديب وصيفته ضرباً بالسواك وقال لوصيفة أرسلها 
فأبطأت ني الطريتق : «لولا حوف القصاص لأوجعتك بهذا السواك .٠‏ 
ومن الوسائل الفردية الي تحرى با الاسلام تععيم التق وتعجيل فكاك 
الأسرى أنه جعل العتق كفارة عن كثير من الذنوب كالقتل اللطاً والحنث 


باليمين ومخالفة قسم الظهار . 
ومن قعل مُومنا طا فعحرير رقبة مومتة ودي ملم إلى آمل 


گ £ ك 2 4 رول راه 2 م 
إلا آن يصدقوا . ن کان من قوم ڪَلو لکم وهو مؤمن فنخرير رقبة 
e‏ م . ا iF‏ 
مؤمنة . وإن کان من قوم بينم وبيتهم ميثاق دَدية ممه إلى آمو 
ا ل 
وتحرير رقبة مؤمنة › . 

( سورة النسا ) 
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لا حدم اله باللغوٍ في تانكم ولکن پؤاخدكم ما عَمدتم 
الأَيْمَان فكفارته إِطْعامٌ رة مماکيڻ من اوسط ما ایرد ایگ ار 


كسوتهم أو تحرير رقبة » . 
( سورة الائدة ) 
e»‏ 
« والذين بظاهرُونَ من نسائهم ثم يَعودُونَ لما قالوا فد فتحرير رقب 
من قَبلٍ أن يماسا » . 
( سورة المجادلة ) 
»«»« 


ومحسب من الرذائل المأحوذة على الانسان السبىء أنه لا يقتحم هذه العقبة 
و لا بنهض بهذه الفدية الم كدة : 
فلا آقتحم ابه وما دراك ما العقبة فك ر قبة أو إطّعام في يو 
ڏي نجه يتما کا مير » . 
( سورة البلا ) 
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فالعتق إذن هو الذي شرعه الاسلام ني أمر الرق : أما نظام الرق بأنواعه 
EBS OTST‏ 
الدولية بتقريره ازام الدولة واجب ا ي إطلاق آسراها A‏ بالفداء ٤‏ 
وشفع ذلك بالوسائل الفردية فيما تنتقل به الذمة الى الأفراد من مالكي الأرقاء 
بعد وفاء الدولة بذمتها . 
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ولا يقال هنا إه عمل كثير أو قليل » بل يقال إنه العمل الوحيد الذي 
استطيع أي محاربة نظام الرق ولم تستطع أمم الانسانية ما هو خير منه ني علاج 
هذه المسألة الى الآن , 
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أي شفاعة كانت لأولثك المساكين المنسيين في عصر يصفونه حى - في 
تاريخ العام - بأنه عصر ابمحهالة والظلمات ؟ 

لقد کانوا - على کر تیم أو قلتهم - أهون شأئاً من أن بحفل بهم صاحب 
شريعة أو ولاية » ولم يبلغ من مسألتهم في جزيرة العرب ولا في بلد من بلاد 
العام أن تسمى مشكلة تلح على ولاة الأمر أن بنظروا ي حلها بما يرضي العبيد 
أو بما يرضي السادة المتحكمين فيهم : كانت مسألتهم من المسائل المفروغ 
منها أو من مسائل العادة الي يتقبلها الناس على علاما ولا يستغربون منها شيا 
يدعوهم الى تعديلها » بل الى الكلام فيها . فإذا بالاسلام علي لمم على المجتمع 
حلا“ كحل الظافر المنتصر ئي کفاح يسام مغلوبه ما م يكن لير ضاه باختياره › 
وإذا بالنظام العريق ني أمم الحضارة بقية من بقايا الأمس رهينة بيومها الموعود 
شأن الأرقاء ي المزيرة العربية أهون يومئذ من أن يدعو ولاة الأمر الى عناية 
به على قسر أو على اختيار . 


وشأن الأسرى ني حروب الدول يومد كشأن الطريدة من الحيوان لا 
تسلم من التمزيق إلا لنغي غناء المطية المسخرة ني غير رحمة ولا مبالاة بمحساب . 
وشرائع الدين - كشرائع العرف - قدوة لا يقاس عليها ما شرعه الاسلام 
شريعة العهد القديم كا نص عليها الإصحاح العشرون من كتاب النثنية 

تقول للمقاتل المؤمن بها : 
«حين تقرب من مدينة لكي تحاربها استدعها الى الصلح . فإن أجابتك 
الى الصلح وفتحت لك فكل الشعب الموجود فيها يكون لك التسخير وتستعبد 
4 البقر اى اة ٠١ ٠<‏ 


للك . وإن م تسالمك بل عملت معلك حرباً فحاصرها › وإذا دفعها الرب إمك 
الى يدك فاضرب جميع ذكورها بحد السيف وأما النساء والأطفال والبهام 
وكل ما ني المدينة وكل غنيمتها فغنمها لنفسك وتأكل غنيمة أعدائك الي 
أعطاك الرب إهك . هكذا تفعل بجميع المدن البعيدة منك جدا الي ليست من 
مدن هؤلاء الأمم هنا . أما مدن هؤلاء الشعوب الي يعطيك الرب إهك نصيباً 
فلا تستبقي منها نسمة ما بل تحرمها تحرعاً ... ). 

وأقسى من هذا اب زاء جزاء المدن الي ينجم فيها ناجم بالدعوة إلى غير 
إله إسرائيل فإما كا جاء في الإصجاح الثالك عشر من كناب التثنية : 

« فضرباً تضرب بحد السيف وتحرم بكل ما فيها مع بهانمها بحد السيف 
تجمعم كل أمتعتها إلى وسط ساحتها وتحرق بالنار ... المدينة وكل أمتعتها 
كاملة للرب للك »› فتكون تلا" إلى الأبد لا تبى بعده» . 

فالقدوة في حروب الدين وحروب الفتح تغري بالقسوة ولا تغري 
بالعفو والرحمة . وأحرى بعرب الحاهلية أن يكونوا ني قسوة بي إسرائيل 
أو أشد منهم قسوة لألم أهل بادية مثلهم « يدهم على كل إنسان ويد كل 
إنسان عليهم » كها قيل عنهم ني العهد القديم ... فإذا عللت وصايا الرق ي 
الاسلام بالعلل الطبيعية الي تسيغها عقول منكريه فماذا يقول الذين ينكرون 
الدعوة الاسلامية تعصياً لدين آحر ؟ وماذا يقول الذين ينكرونها من الحاحدين 
مللأدیان ؟ 

يقول المنكرون المتعصبون لدين غير الاسلام إن الدعوة برمتها تلفيق 
رجل دجال . ولا ندري كيف تسيغ عقولمم أن يكون الرسول الدجال أرفع 
آدبا وأشر ف حلفا وأبر بالانسانية الضعيفة من الرسل الصادقين المصدقين . 

ويقول المنكرون من أنصار العلل الطبيعية إن الدعوة الإسلامية وليدة 
البلاد العربية حرجت من أطواء عفائدها وتقاليدها ومأثورالما . ولا ندري 
كيف يكون الإبمام والغموض إذا كان هذا هو التعليل والتفسير » فإننا لا 
نقول شيئ ترضاه العقول وتساريح إليه إذا قلنا إن البيثة العرببة جاءت بنقيض 
ا لمنتظر منها ولقيض المنتظر من العالم حواليها ‏ 

۰ 


إن تصديق أعجب اللحوارق لأجدر بعقول الفريقين من قبول هذا اللغو 
الذي صدقوه وأطمأنوا إليه . وحن أيضاً نريد للدعوة الاسلامية سببها المعقول 
فلا نرى تناقضاً بين هذا السبب وبين الواقع الذيلا غرابة فيه إلا إذا أوجبنا 
حن على عقولنا أن نستغربه متعسفين . 

فالغریب عندنا أن أتي رجل دجال با م تأت به أرفع الحضارات والديانات 
من قبله » والغريب عندنا أن يكون محمد مبعواً بإرادة الأمة العربية وهي ما 
هي ي أيام احاهلية . 

أما الواقع الموافق للعقل › ولا مناقضة فيه لنواميس الكون › فهو أن 
خلت الله إنسانا كاملا“ يلهمه احق والرشد ويعينه إلى المداية عليهما بعمل 
يستطيعه ويستطيع الناس أن يفهموه - مى حدث ‏ کا یفهمون جلائل 
الأعمال - إلا أنبم لا يستطيعون أن يتوقعوه إذا قصروه على الألوف المعهود في 
سياق التاريخ . 

وهذا تفسيرنا لوصايا الرق في الاسلام »> ترتضيه عقولنا ونقول عن 
يقين إنه أقرب إلى العقل من معجزة الدجل ومعجزة النقائض المستحيلة › 
ونحسب أن المكابرة تقصر عن الذهاب إلى الأمد الذي يدفعها إليه من لا 
يفرقون بين الدجل والصدق أو لا يفرقون بين الواقع والمستحيل . 

وتنطوي القرون ويتكشف الزمن عن أزمة الرق الكبرى أي التاريخ 
الحديث . 

إن وصايا الاسلام ني مسألة الرق خحولفت كثيرا و كان من عالفيها كثير 
من المسلمين ٤‏ ولکن الاسلام - على الرغم من هذه المخالفة المنكرة - لا 
يبضيره ولا يغض منه قضاء التجربة العملية عند الموازنة بين جناية جميع 
المسلمين على الأرقاء وجناية الآلحرين من أتباع الأديان الكثابية . 

فالقارة الإفريقية - لي بلاد السود - مفتوحة أمام أبناء السواحل المجاورة 
ها منذ مثات السنين » ولم تفتح اللنخاسين من الغرب إلا بعد اتصال اللاحة 
على ساحل البحر الأطلسي ني العام القديم والعام ابحديد . 

س 


وني أقل من خمسين سنة تقل النخاسون الغربيون جموعاً من العبيد 
السود تبلغ عدة الباقين من ذريتهم - بعد القتل والاضطهاد - نحو خمسة 
عشر مليوتا ني الأمربكتين : عدد يضارع خمسة أضعاف ضحايا الخاسة 
في القارات الثلاث منذ أكثر من ألف سنة » وهو فارق جسيم بحساب الأرقاء 
يكفي للإبانة عن الماوية السحيقة في التجربة العملية بين النخاستين » ولكنه 
فارق هين إلى جائب الفارق أي حظوظ أولئك الضحايا بين العالم القديم والعالم 
ابمحديد . فإن في الأمريكتين إلى اليوم أمة من السود معزولة بأنسابما وحظوظها 
وحقوقها العملية » وليس ني بلد من بلاد الشرق أمة من هذا القبيل › لأن 
الاسود الذي ينتفل إليها بحسب من أهلها بعد جيل واحد » له ما لمم وعليه ما 
عليهم بغير حاجة إلى حماية من التشريع أو نصوص الدساتير . 


س ۱۲ م 


حطوق ازب 


شاع عن الاسلام أنه دين السيف » وهو قول يصح ي هذا الدين إذا 
راد قائله إنه دين يفرض اب حهاد ومنه ابحهاد بالسلاح » ولکنه غلط بین إذا 
أريد به أن الاسلام قد انتشر بحد السيف أو أنه يضع القتال ي موضع الإقناع . 

وقد فطن لسخف هذا الادعاء کاتب غر کبیر هو توماس کارلیل 
صاحب كتاب « الأبطال وعبادة البطولة » فإنه الخذ محمداً عليه السلام مثا“ 
لبطولة النبوة وقال ما معناه : 

« إن انامه بالتعويل على السيف في حمل الناس على الاستجابة لدعوته 
سخف غير مفهوم . إذ ليس ما يجوز لي الفهم أن يشهر رجل فرد سيفه 
ليقتل به الناس أو يستجيبوا لدعوته › فٳذا آمن به من يقدرون على حراب 
خحصومهم فقد آمنوا به طائعین مصدقين وتعرضوا للحرب من أعدالٰہم قبل أن 
يقدروا عليها » . 

والواقع الثابت ني أخبار الدعوة الاسلامية أن المسلمين كانوا هم ضحايا 
القسر والتعيب قبل أن يقدروا على دفع الأذى من مشر كي قريش لي مكة 
الكرمة » فهجروا ديارهم وتغربوا من أهليهم حى بلغوا إلى المحجشة ني 
هجرتهم » فهل يأمنون على أنفسهم ي مدينة عربية قبل التجالُيم إلى « برب » 
وإقامتهم أي جوار أخوال الني عليه السلام » مع ما بين المدينتين من التنافس 


۴ 


الذي فتح المسلمين بينهما ثغرة للأمان › ولم يكن أهل يارب لير حبوا إعقدمهم 
لولا ما بين القبيلتين الكبيرتين فيها « قبيلي الأوس واللخزرج » - من نزاع 
على الإمارة فتح بينهما كذلك ثغرة أحرى يأوي إليها المسلمون بعد أن ضاق 
بهم جوار الكعبة › وهو ابحوار الذي لم يضق من قبل بكل لائذيه في عهد 
اللحاهلية . 

ولم يعمد المسلمون قط إلى القوة إلا لمحاربة القوة الي تصدهم عن 
الاقتناع » فإذا رصدت لمم الدولة القوية جنودها حاربوها لأن القوة لا 
حارب بالحجة والبينة » وإذا كفوا عنهم ل يتعرضوا هما بسوء . 

لذلك سالموا الحبشة ولم بحاربوها »> ولذلك حاربوا الفرس لأن كسرى 
أرسل إلى عامله ي اليمن يأمره بتأديب الي أو ضرب عنقه وإرسال رأسه 
إليه » وحاربوا الروم لأنہم أرسلوا طلائعهم إلى تبوك فبادرهم الني عليه 
السلام بتجريد السرية المشهورة إلى محوم الحجاز الشمالية » وعادت السرية 
بغير قتال حن وجدت ني تبوك أن الروم لا يتأهبون لازحف على بلاد المرب 
ذلك العام . 

وم يفانح الني عليه السلام أحدآً بالعداء في بلاد الدولتين . إنما كتب 
إلى الملوك والأمراء يبلنهم دعوته بالحسی » ولم تقع الحرب بعد هذا البلاغ 
بين المسلمون وجنود الفرس والروم إلا بعد تحريضهم القبائل العربية في العراق 
والشام على غزو الحجاز وإعدادهم العدة لقتال المسلمين . وقد علم المسلمون 
بإصرارهم على اغتنام الفرصة العاجلة لباغتتهم بالحرب من أطراف اببريرة» 
ولولا اشتغال كسرى وهرقل بالفتن الداحلية في بلادهما لبوغت المسلمون 
بتاك الحرب قبل أن يتأهبوا لمدافعتها أو النحصن دونها . 

وني المزيرة العربية لم تقع حرب بين المسلمين وقبائلها إلا أن تكون 
حرب دفاع أو مبادرة إلى اتقاء المجوم المبيت في أرض تلك القبائل » وکانت 
المداوة سافرة بين المسلمين ومشركي قريش لا يكتمها المشركون ولا يواربون 
فبها ولا يفون آنبم عقدوا النية على الإيقاع إعحمد وأصحابه وفض العرب 
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من حوله و[یذاء كل من يدخل منهم ي دينه . فلم تكن بين المسلمين والمشركين 
حالة غير حالة الحرب إلا ني أيام صلح الحديبية » م عادت الحرب سجالا 
بين الفريقين حى تم فتح مكة وانتقلت الحرب من قتال سافر بين المشر كين 
والمسلمين إلى قتال بالدس والمكيدة بين هؤلاء وزمرة النافقين . وقد حرص 
الاسلام على تسمية كل عدو من أعدائه باسمه لا يعدوه» ول بخلط بين حرب 
الشرك وحرب النفاق . لأنه لا بجاسب على العداوة بالئيات كا محاسب على 
العداوة بالأعمال . 


أما قبائل المحزيرة العربية أي غير قريش فلم بحاربيم الاسلام إلا حرب 
دفاع أو حرب مبادرة لانقاء ألمجوم من جانبها » وأخبار السرايا الاسلامية 
في بلاد المرب معروفة محفوظة بأسبابها ومقدمانبا »> وكلها كنا أحصاها 
ا مؤرخ العصري - أحمد ز كي باشا - حروب دفاع واتقاء هجوم . 

« ونذكر من بعد ذلك غزوة بي قينقاع من يهود المدينة › فقد حارم 
المسلمون لنقضهم العهد بعد غزوة بدر الكبرى وهتكهم حرمة سيدة من ساء 
الأنصار » ثم غزوة بي غطفان ولم بخرج المسلمون لقتالمم إلا بعد أن علموا 
أن بي ثعلبة ومحارب من غطفان تجمعوا برئاسة دعثور المحاري للإغارة على 
المدينة » م سرية عاصم بن ثابت الأنصاري وكانوا مم رهط عضل والقارة 
الذين خانوهم ودلوا عليهم هذيلا قوم سفيان بن خالد المشلي الدي قتله عبد الله 
ابن أنيس» ثم سرية المنذر بن عمرو وهم سبعون رجلا يسمون القراء أخحذهم 
عامر بن مالك ملاعب الأسنة لطمعه ني هداية قومه ويالم فلم يرع قومه 
جواره وقتلوا القراء » م غزوة بي النضير من يهود المديئة وذلك لنقضهم العهد 
وإلقامبم صخرة على الني صل اله عليه وسلم لما كان في ديارهم › ثم غؤوة 
دومة ابمندل ولم بخرج المسلمون لفتالهم إلا لما علموا أن في ذلك المكان أعراباً 
يقطعون الطريق على المارة ويريدون الإغارة على المدينة › م غزوة بي المصطلق 
وهؤلاء ممن ساعدوا المشركين ني أحد ولم يكتفوا بذاك بل أرادوا جمع 
ابمسموع للاغارة على المدينة › ثم غزوة اللحندق وكانت مع الأحزاب الذين 
حاصروا المدينة » ثم غزوة بي قريظة من يهود المديئة أنقضهم المهد واجتماعهم 
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مع الأحزاب ثم غزوة بي ليان لقتلهم عاصم بن إثابت وإخوانه الذين حزل 
عليهم رسول اله صلى الله عليه وسلم » ثم غزوة الغابة لإغارة عيينة بن حصن 
ي أربعين راكبا على لقاح للني صلى الله عليه وسلم كانت ترعى الغابة » ًم 
سرية محمد بن مسلمة إلى القصة لا بلغ المسلمين أن بذلك الموضع ناسا يريدون 
الإغارة على نعم المسلمين الي ترعى باليفاء » م سرية زيد بن حارثة لمعا كسة 
بي سليم الذين كانوا من الأحزاب يوم المندق » ثم سرية زيد كذلك للاغارة 
على بني فزارة الذين تعرضوا له > ثم سرية عمر بن الحطاب لا بلغ المسلمين 
من أن جمعاً من هوازن يظهرون العداوة المسلمين › م سريةبشير بن سعد 
لا بلغهم من أن عيينة بن حصن واعد جماعة من غطفان مقيمين بقرب خيبر 
للاغارة على المدينة . ثم سرية غالب الليي ليقتص من بي مرة بفدك لام 
أصابوا سرية بشير بن سعد » م غزوة مؤتة وكانت لتعرض شرحبيل بن 
عمرو الضساني للحارث ابن عمير الأزدي رسول الني صلى الله عليه وسلم 
إلى أمير بصرى بحمل كتاباً وقتله إياه › ولم يقتل الي صلى الته عليه وسلم 
رسول غيره حى وجد لذاك وجداً شديداً . م سرية عمرو بن العاص )ا 
بلغهم من أن جماعة من قضاعة يتجمعون أي ديارهم وراء وادي القرى للاغارة 
على المدينة › م سرية علي بن آي طالب لا بلغهم من ان بي سعد بن بكر 
يجحمعون الحموع لساعدة يهود خيبر على حرب المسلمين » ثم غزوة خير 
لأن أهلها كانوا أعظم عرض للأحزاب ثم سرية عبد الله بن رواحة لا بلغهم 
من أن باين رزام رئيس اليهود يسعى في تحريض العرب على قتال المسلمين » م 
سرية عمرو بن أمية الضمري لقتل أي سفيان جزاء إرساله من يقتل الني 
عليه الصلاة والسلام غدر > م حرب العراق لما ارتکبه کسری عندما آرسل 
إليه كتاب عرض عليه فيه الاسلام › فإنه مزق الكتاب وكتب إلى بازان 

آمیر له بالیمن یقول له : « بلغي أن رجلا من قريش خرج بمكة يزعم أنه 
ني فسر إليه فاستتبه فإن تاب وإلا فابعث !لي" برأسه . أيكتب إلي هذا الكتاب 
وهو عبدي ؟ ۲ فبعٹ بازان بکتاب کسری إلى الني صلى الله عليه وسلم 
مع فارسين يأمره أن ينصرف معهما إلى كسرى فقدما إليه وقالا له : شاهنشاه 


۱۷ س 


بعث إلى الك بازان يأمره أن يبعث إليك من يأتي بك » وقد بعثنا إليك فإن 
أبيت هلكت وأهلكت‌قومك وخربت بلادك » . فليس بعد ذلك عذر للمسلمين 
ي امتناعهم عن حرب الفرس خصوصاً وقد كان للعرب ثارات كثيرة في 
ذمة المجم ٤‏ غزوة تبوك ا بلغ المسلمين من أن اروم جمعت الحموع 
رید غزوهم ي بلادهم »> وقد أعقبها فتح الشام والقسم الأعظم من دولة 
الروم ۲ (© 

فهذا حى السيف كا استخدمه الإسلام ني أشد الأوقات حاجة إليه . 


حق السيف مرادف لحت المحياة » وكل ما أوجب الاسلام فإغا أوجبه 
لأنه مضطر إليه أو مضطر إلى التخلي عن حقه ي المحياة وحقه في حرية الدعوة 
والاعتقاد فإن لم يكن درءاً العدوان والافتيات على حق الحياة وحق الحرية 
فالاسلام ي کلمتين هو دن السلام . 

وأيسر من استقصاء الحروب وأسباما ني صدر الاسلام أن نلقي نظرة 
عامة على خريطة العام ني الوقت الحاضر لنعلم أن السيف لم يعمل ي انتشار 
هذا الدين إلا القليل ما عمله الإقناع والقدوة الحسنة . فإن البلاد الي قلت فيها 
حروب الاسلام هي البلاد الي يقيم فيها اليوم أكار مسلمي العام »> وهي بلاد 
أندو نيسية والمند والصين وسواحل القارة الأفريقية وما يليها من سهول الصحاري 
الواسعة . فإن عدد المسلمين فيها قريب من ثلثمائة مليون › ولم يقع فيها من 
الحروب بين المسلمين وأبناء تلك البلاد إلا القليل الذي لا بجدي ني نحويل 
الآلاف عن دينهم بله الملايين » ونقارن بين هذه البلاد والبلاد الي اتجهت 
إليها غزوات المسلمين لأول مرة ني صدر الدعوة الاسلامية : وهي بلاد 
العراق والشام .. فإن عدد المسلمين فيها اليوم قلما يزيد على عشرة ملابين 
يعيش بينهم من اختاروا البقاء على دينهم من المسيحيين واليهود والوثنيين أو 


٠ المحاضرة السابعة من المحاضرات الاسلامية‎ ١ 
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أشباه الولنيين . ومن المغيد في هذا الصدد أن نعقد المقارنة بين البلا د الي قامت 
فيها الدولة الاسلامية والبلاد الي قامت فيها الدول المسيحية من القارة الأوروبية. 
فلم يبق أي هذه القارة أحد على دينه الأول قبل دخول المسيحية . وقد أقام 
المسلمون قروئاً' في الأندلس وخرجوا منها وأبناؤها اليوم كلهم مسيحيون . 

وأنفع من الإحصاءات والمقارنات أن نتفهم دخيلة الدين من روحه الي 
تصبغ العقيدة بصبغتها فيما يعيه المندين على قصد منه أو فيما ينساق إليه بوحي 
من روح دينه كأنه عادة مطبوعة لا يلتفت إلى قصده منها . وروح الاسلام» ي 
العلاقة بين المسلم وسائر بي الانسان » تشف عنها كل آية وردت ني القرآن 
الكريم عن حكمة الاجتماع من أکبر الحماعات إلى أصغرها › ومن جماعة 
النوع الانساني في جملته إلى جماعة الأسرة » وطبيعة الاجتماع أي كل علوق 
إنساني منذد تکوینه ني أصلاب آباثه وأجداده . فما هي حكمة الاجتماع في 
الشعوب والقبائل ؟ وما هي حكمة الاجتماع ني بنيان الأسرة ؟ وما هي حكمة 
الاجتماع في خلق الانسان في بطن آمه ؟ 

حكمتها كلها فيما يتعلمه المسلم من كتابه آنا وشيجة من وشائج المودة 
والرحمة » وسبيل إلى التعارف والتقارب بين الغرباء . 

فالتعارف هو حكمة التعدد والتكاثر بين الشعوب والقبائل من أبناء آدم 
وحواء : 

د یا آیھا الاس إا عفنام من ذکر وأنكى وجنام ربا 
وقبائل لتعارفوا» . 

( سورة الحجرات ) 

والمودة والرحمة هي حكمة الاجتماع ي الأسرة : 

د ومن آياته أن لی لگُم من انفسكم ازواجا لتسگنوا ليها وَجمَلٌ 
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بينكم مودة ورحمه ) . 
( سورة اقنعل ) 
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والنسب هو حكمة الاجتماع من خلق الأئسان منذ تكوينه في صلب أبيه : 


ر مرل ےم 


وهو الذي خلَق من الماء بشراً فجعلّه نبا وصهراً) . 
( سورة الفرقان ) 
والمؤمنون إخوة » والناس إخوان من ذكر وأنى > وشر ما شاه 
التاس من رذائلهم ألما تلقي بينهم العداوة والبغضاء : 
« ّما يريد الشَيْطان أن يوفع بينكم المداوة والبغْصاء في لحر 
والمَيْسر» . 
( سورة الائدة ) 
والعداوة والبغضاء هما ابلزاء الذي يصيب الله به من ينسون آيأته ويكفرون 
بنعمته » وهما ابحزاء الذي أصاب الله به أهل الكتاب بعدما جاءهم من البينات 
فضلوا عن سوائه ولم يبق هم من دینهم غير اسم یدعونه : 
ومن اللين فالا إا تَصَاري أخذتا ميعاقهم فتسواحَفا يما ذكُروا 
به فأغرينا بيتهم العَدَاوةَ والبغْضاء إلى يوم الفياة » . 
( سورة الائدة ) 
رم مړ رر ل ره 2 fo‏ ي دل 4 
« وقالت اليَهودُ يد الله مَغلولة غلت أيْديهم ولعنوا عا قالوا بل 
يداه رطان بني كين باه لزيد كيرا منم ما أثرل لَك 
ر ت aT‏ رر ٩‏ رایت وعلق ص د IE‏ ا 
من ربك طغيانا وكفرا وألقينا بينهم المدَاوة والبْضاء إلى يوم القيّامة 
2ل A: ° ef‏ رم و ۰ e‏ 4 
كلما أوقَدوا تارا للْحَرب أطمأها الله يمون ي الأزض سادا وال لا 
4 5 ‌ 
بحب المفسدين ) . 


( سورة الائدة ) 


۱۹ 


ولا خفاء بروح الدين كا توحيه إلى وجدان المسلم هله الآيات وما ي 
معناها من كلمات كتابه . فإنما تلهمه أن المودة والرحمة حكمة الله في خلقه › 
وأن العداوة والبغضاء عقاب لمن يضلون عن حكمته ومغبة السوء الي تستدرجهم 
إليها الرذيلة والمعصية . ومن آمن بالله على هدي هذا الدين فقد آمن بإله 
يرضيه من عباده أن يسلكوا سبيل المودة والسلام ويسخطه منهم أن يسلكوا 
سبيل العداوة والعدوان . 
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وقد تعددت آراء المشترعين وأصحاب الآراء ني القوانين بين طائفة 
ترى أن الانسان مطبوع على الشر وأن حالة الحرب هي الحالة الطبيعية بين 
الناس حى تتقرر بينهم حالة غيرها من أحوال المصالحة والراضي على المسالمة 
والأمانة »> وطائفة ترى أن الإنسان - بطبعه - مخلوق وديع يدفعه اللحوف 
والحاجة إلى الشكاسة فيعتدي على كره ويصد العدوان على كره ونجري عادته 
على وفاق ما تمليه عليه معيشة الأمن والرخاء أو معيشة القلق والاضطراب . 

والاسلام دين ينظر إلى هذه المشكلة نظرة الدين ولا يعنيه الواقع ليجعله 
مثلا تارا العلاقة بين الناس . بل يعنيه الواقع ليختار لحم ما هو أجدر باختيارهم 
وأصلح لشئون أفرادهم وجماعانہم » ويروضهم على أن يكونوا خير من 
الواقع فيما بطيقونه وينفعهم أن يطيقوه . 

فالعلاقة بين الئاس ف دستور الاسلام علاقة سلم حی بضطروا إل 
الحرب دفاعاً عن أنفسهم أو اتقاء هجوم تكون المبادرة فيه ضرباً من الدفاع . 
فالحرب يومثد واجبة على المسلم وجوباً لا هوادة فيه » وهو - مع وجوبما ‏ 
مأمور بأن بکتفي من الحرب بالقدر الذي یکقل له دفع الأذى › ومأمور 
بتأحيرها ما بقيت له وسيلة إلى الصبر والمسالة.ويتكرر هذا الأمر كلما تكرر 
الإذن بالقتال والتحريض‌عليه» وكل حريض أمر به ولي الأمر ني القرآن فهو 
النحريض على تجنيد المحند وحض العزاتم على حرب لم يبق له محيد عنها » 
ولا غرض له مٹها إلا أن یکف بأس المعتدین عليه وعلى قومه » ثم لا [کراه له 
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في هذه الحرب على متطوع لقتال أو نجدة وهذا هو موضع التحريض ني قوله 
تعالی : 


« فقاتل في سّبيل الله لا تلف إلا نَفْسّك وحَرض المؤمنين عَسى 
A‏ 4 ت ق 


الله آذ بک باس الذین قروا وال أذ اسا واد تنكيلدء . 
( سورة النساء ) 
أما أواصر القتال فمن ياتا في القرآن الكرم ما ورد ني سورة البقرة : 
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د راتوا في سيل لله لين يقاتلونگم ولا تعتدوا إن اله لاحب 


2 رر . 


و تدا عليه بمثل ما اعتدی عليکم واتقوا 


وفي سورة النحل : 
د اذ إل سبيل رَبك بالحكمة وَالموْهطة الحسَتَة وَجَادلهُم بالي 


هي خن لر ر اعم من شل کن تلو وو اعم يتين . 


ر e‏ رلم ا 


ران عاقبتم فعاقبوا بمشٌلٍ ما عوقبتم ب به ول صبرتم لهو عير للصابرين» 
وي سورة الأنفال : 
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« ون جتحوا لِلسلّم فاجْتح لها وتو كل على اله » . 
وني سورة النساء : 
د قن آختزل و کم َم یقات وکم راقرا إلَيکم السلم فما جل الله 
لكم عَلَيّهمْ سَبيلاً» .. 


س 


أما ا مشر كون الذين لم يصدوا المسلمين عن دينهم وم يبا د لوهم بالعدوانڻ 
فلا حرج على المسلم أن يبر بهم ويعدل ي معاملتهم وآن يعاهدهم ويوني هم 
عهدهم إل مدته ولل أن ینقضوه محالفین ما عاهدوا عليه إن م یکن له أجل 
دود : 

تاکر لھ کو الین ت رکز ف الیو م جرم 
من دياركم أن تروهم وفوا إلبهم إن الله بحب المقسطين . ئا 


م 
روم وق 


بتاكم اه عن ادن قانوكم في الین وأغرج وم من اكم 
اروا لی إغراوکم أن ولمم ون بوهم قأولعك هم لاود . 
( سورة الممتحنة ) 
i‏ 
د إلا الدين عاقاشم من ارين فم م بصو شيعا وه 
يظاوروا علَيْكم احا اموا لبهم عَهَدَمُم إلى متهم إن الله ت 
ألمتقِين › 
( سورة التوبة ) 
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ولم بجعل الإسلام وفاء المعاهدين بعهودهم تدبير من تدبيرات السياسة أو 
ضرورة من ضروراتا الي تجوز فيها المراوغة عند القدرة عليها . بل جعله 
أمانة من آمادات العقل والضمير وخلقاً شريفاً يکاد الحارج عله آن حرج من 
آدميته ويسلك ني عداد السائمة الي لا ملامة عليها : 
او هھ ل 2 ق ا ەر م 
د وأوفوا بعد الله إذا عاهدتم ولا تنقضوا الايْمَان بعد تركيدهًا 


ر ی 


وقد جعلتم اله علَيكُم فيلا . 


- ل 


م م ر ی ا ب ر عه ف ى 4 
« إن شر الدواب عند الله اللين كفروا فَهم لا يُؤمنون . الذين 
co oo‏ ٍ ا ار روک ا ۶ 
عَاهَدت منهم ثم ينقضون عهذهم في كل مرة وهم لا يتقو ) , 
( سورة الأنفال ) 
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رق ب رار ر وار م ےو 20 ر ر ىء 
« كيف بكو للمشركين عه عند الله وعند رَسوله إلا لين 
ادنم عند المَسجد الحرام فما امتقاموا كم فاستقيموا لهم إن الله 
و 
بحب المتقين » . 


( سورة التوبة ) 


ومن توكيد الإسلام لواجب الوفاء بالعهد أنه بحرم على المسلمين أن 


يستبيحوا القوم منهم يستنصر وهم ي الدين إذا كان بينهم وبين أعداء المستنصرين 
هم عهد ومیثاق : 


د ون استنصر و کم في الدين قعليكم النصر إلا على قوم بینگه . 
وبينهم مياق » 
( سورة الإنفال ) 
a‏ 


ولا يبيح الإسلام لولي الأمر أن يستخدم السيف فيما شجر بين المسلمين 
من نزاع بخاف أن يفضي بينهم إلى القتال إلا إذا بغت طائفة منهم على الأخرى 
فله بعد استنفاد الحيلة أي الإصلاح بينهما أن يقاتل الباغية حى تكف عن 
بغيها : 
د إن عائفتان ين المؤمتين افتتادا فأشيخرا نها إن بت 
۳ — 


إحْداهُما عل الأعرى ققانلوا الي تبني حى تفيءَ إل آمر الله » فلن 
اعت الوا يها بالل وأفسطوا إن اله بحب المقنطين » . 
( سورة الحجرات ) 
وفيما عدا العلاقة الي ڌلعقد ین المسلمين وأبناء دینهم أو بینهم وین 
المعاهدين لا تكون الأمة الي لا ترتبط بالدین ولا ترتبط بالعهد إلا عدواً 
حاف ضرره ولا يؤمن جانبه إلاعلى وجه من الوجهين : أن بقبل الدين أو 
يقبل الميثاق . 
والإسلام يسمي بلاد هذا العدو « دار حرب » لألما بلاد لا سلام فيها 
المسلم » وبفرق بين حقوقها وحقوق المسلمين أو حقوق المعاهدين » ولا 
يعترف هما بمذه الحقوق أو تلك إلا أن تدين بالإسلام أو تقبل الصلح على عهد 
متفق عليه . 
وليس معى هذا التقسيم الطبيعي ي الحقوق أن الإسلام يكره القوم على 
قبوله إذ أن نص القرآن الكر بم يمنع الإكراه ني الدين : 
الا راه في ادبن قد ين ال ِن الي كن يمر لاوت 
رومن بال ققد اسك بالمررة الرثقى لا أنفصام لها واه سبع 
لم . 
( سورة البقرة ) 
ولكن معى تقسيم البلاد إلى بلاد سلم وبلاد حرب أن بلاد الحرب 
لا تدحل ي السلم إلا إذا قبلت الدين أو تعاهدت على الصلح بقتال أو بغير 
قتال . وتأبى طبيعة الأمور تقسيما لحقوق السلم والحرب غير هذا النقسيم . 
ومى وقعت العرب فلا قتال لأحد غير المقاتلين ولو كان من بلاد 
الأعداء » ولم يكن الني عليه السلام وخلفاؤه يتر كون المقاتلين من المسلمين 


المتوجهين إلى الحرب بغير وصاية مشددة يحاسبو مم عليها فيما يتبعوله من 
حطة قبل الرعايا المسالمين من أعدام »> وخحلاصة هذه الوصايا كا أجملها 
اللحليفة أبو بكر الصديق : « ألا لخونوا ولا تغدروا ولا تمثلوا ولا تقتلوا طفلا“ 
صغيراً ولا شيخا كبير ولا امرأة ولا تعقروا نلا ولا تقطعوا شجرة مثمرة 
ولا تذبجوا شاة ولا بقرة ولا بعير! إلا لأكله » وسوف تمرون بأقوام قد فرغوا 
أنفسهم للصوامع فدعوهم وما فرغوا أنفسهم له » . 

وتشتمل تعاليم الإسلام على أحكام مفصلة لكل حالة من الحالات الي 
ر ن ا ر ا اقتال أو بعده . وهي حالات الأمان والاستئمان 
والمهادنة والموادعة والصلح على معاهدة . 

فالأمان هو « رفع استباحة الحرلي ورقه وماله حين قثاله أو العزم عليه » . 

والاستئمان هو « تأمين حري ينزل لأمر ينصرف بانقضائه » . 

والمهادنة « عقد لمسلم مع حرفي على المسالمة مدة ليس هو فيها على حكم 
الإسلام» . 

والموادعة « عقد غير لازم حتمل النقض › > للإمام أن ينبله حسب قوله 
تعالی : ١‏ وأما تخافن من قوم خيائة فانبل إليهم على سواء » . .. ویشترط في 
حالة النبد أن يبلغه القائد إلى جنده وإلى الأعداء وهم على حكم الأمان ی 
يعلموا بانتهاء الموادعة ,' . 

والوفاء بالشرط المتفتى عليه ي كل حالة من هذه الحالات فريضة مؤكدة 
بنصوص الفرآن الكرم ونصوص الأحاديث النبوبة » تقدمت با الأمثلة ي 
معاهدات الني عليه السلام ومعاهدات خلفائه رضوان الله عليهم › وأشهرها 
عهد الحديبية قبل فتح مكة وعهد بيت المقدس بعد فتح الشام . 

فالني عليه السلام قد اتفتق على عهد الحديبية بعد هجرته من مكة بست 
سنوات » وكان يريد الكعبة معتمراً مع طائفة من صحبه فتصدى له المشركون 

١‏ - تراجع البداثع للكاساني وشرح حدود الامام الاكبر للتونسي وزاد 
المعاد لابن القيم ٠‏ 
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وحالوا بينه وبين البيت ال حرام » فقال الني عليه السلام لرسوحم « إا )م 
نبي ء لقتال أحد » ولكن جثنا معتمرين . وإن قريشاً قد نبكتهم الحرب 
وأضرت بم فزن شاءوا ماددم مدة ولوا بيني وبين الناس . وإن شاءوا 
أن بدخلوا فيما دحل فيه الناس فعلوا وإلا فقد حموا > وإن هم أبوا فوالذي 
نفسي بيده لأقاتلنهم على أمري هذا حى تنفرد سالفي وينفذن الله مره». 
ثم أنفذت قريش رسوها سهيل بن عمرو العامري فاتفق مع الني عليه السلامٍ 
على أن يرجع الني وصحبه فلا يدخلوا مكة تلك السنة › فإذا كانت السنة 
القادمة دحلوها فأقاموا فيها ثلا بعد أن نخرج.منها قريش › وادنوا عشر 
ستین لا حرب فیها ولا أغلال ولا أسلال › ومن تى محمد من قریش بغر 
إذن وليه رده إليهم» ومن أتى قريشا من المسلمين م يردوه. واستكار المسلمون 
هذا الشرط فقال عليه السلام : نعم إنه من ذهب منا إليهم فأبعده الله > ومن 
جاءنا منهم فيجعل الله له فزجا ورجا . ومن أحب منهم ن يدخل في عقد 
قریش وعهدهم دخل فيه . 

م أحذ الني عليه السلام في إملاء العهد وابتدأه « بسم الله الرحمن الرحيم ٠‏ 
فأبى سهيل بن عمرو أن يبدأ العهد بيده الفاتحة الاسلامية وقال بل يكتب : 
باسمك اللهم . فأجابه الني إلى ما طلب ومضى بلي قاثلا“ : هذا ما قاضى عليه 
رسول الله . فقال سهيل : والله لو كنا نعلم أنك رسول الله ما صددناك ولا 
قاتلناك » ولكن اكتب اسمك واسم أبيك . 

وبينما هم پکتبون العهد ٺم بفرغوا مئه أقبل بو جندل بن سهيل بن 
عمرو يرسف ني القيود فرمى بنفسه بين المسلمين › فقال سهيل : هذا يا 
محمد أول ما أقاضيك عليه وذ بتلابيب ولده . فقال النى لأي جندل : 
ويا أبا جندل ! قد بت القضية بيننا وبينهم ولا نغدر.. ٠‏ ومضى الي وصحبه 
على رعاية عهدهم حى نقضته قريش وأمدت بي بكر بالسلاح والأزواد 
في حربهم لبي كعب فأصبح المسلمون ني حل من نقض ذلك العهد وعمدوا إلى 
مكة فاتحين ففتحوها بعد ذلك بقليل . 

ما عهد بيت المقدس فذاك هو العهد الذي كتبه اللحليفة عمر بن اللحطاب 
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لأهل إيلياء . وهو أشهر العهود أي صدر الاسلام بعد الحديبية » وفيه يقول 
اللحليفة العظيم : ١‏ إنه أعطاهم اما لأنفسهم وأمواهم و کنائسهم وصابالہم 
وسقیمها وبریٹها وسائر ملتها » وإنه لا تسکن کنائسهم ولا دم ولا ینتقص 
منها ولا من خيرها ولا من صلبهم ولا من شيء من آموالمم › ولا يکرهون 
على دينهم ولا يضار على أحد منهم » ولا يسكن بإيلياء معهم أحد من اليهود. 
وعلى أهل إيلياء أن يعطوا ابحزية كنا يعطي أهل المدائن وأن بخرجوا منها الروم 
واللسوت » ومن خرج منهم فهو آمن على نفسه وماله حى پبلغوا مأمنهم . 
ومن أقام معهم فهو آمن وعليه مثل ما على أهل إيلياء من ابمحزية ... ومن أحب 
من هل إيلياء أن يسر بنفسه وماله مع الروم ولي بينه وبين صلبهم فام 
آمنون على أنفسهم وعلى بيعهم وصلبهم حى يبلغوا مأمنهم » . 

وقد حدث أثناء التعاهد على هذا الصلح حادث كحادث أي جندل 
عند كتابة صلح الحديببة »> فحان موعد الصلاة واللليفة العظم في كليسة 
بيت المقدس » ولا مانع عند المسلم من إقامة الصلاة ني الكنائس أو في معابد 
الأديان غير الاسلام . إذ أينما تكونوا فم وجه الله » ولکنه أشفق أن ب 
الصلاة في مكان فيحرص المسلمون بعده على احتجاز ذلك المكان الذي صل 
فيه أمير المؤمنين . فخرج من الكنيسة وصلى في جوارها ولم يبح لنفسه أن 
يورط أتباعه في ذريعة يتعللون بها لمخالفة عهد من عهوده . 

وكلا العهدين » عهد مكة وعهد بيت المقدس » يفند زعم الزاعمين أن 
الإسلام يعتمد على الإكراه لي نشر دعوته . وثانيهما - وهو عهد الصلح 
في الشام بعد هزإية دولة الروم - واضح ني بيان الشروط الي يعرضها الاسلام 
على المعاهدين بعد الحرب الي ينتصر فيها . فمن أحب أن يقم ني مكانه فله 
أن يقم وهو آمن على نفسه ودینه وحریته » ومن أحب أن يرحل إلى بلاد 
الدولة المنهزمة فله آن برحل کا آراد وهو آمن ي طريقه › ومن دان بالإسلام 
فهو مقبول أي زمرة المسلمين » ومن بقي على دينه فليس عليه إلا أن يؤدي 
الحزية فتحميه الدولة ما بحمى منه ساثر رعاياها وله ما هم وعليه ما عليهم 
إلا الحرب › فاا لا تطلب منه ی حدمة دت فير دینه . 
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وشرع الاسلام القتال على درجات فلم یشرع حالة إلا وضع ها حدودها 
وبين للمسلمين ما جب عليهم فيها » وتم له ني نحو عشرين سنة قانون دولي 
كامل لأحوال الحرب مع المقاتلين على اختلافهم › فأتم ي القرن السادس 
ما بدأت فيه أوروبا في القرن السابع عشر › ولم يزل قاصراً عن غایته مهملا ي 
ساعة الحاجة إليه . 

بدأ الني عليه السلام دعوته واستجاب له من استجاب من قومه وهو لا 
بأذن بقتال . فلما اشتد به وبأصحابه ما أصابهم من أذى المشر كين فعذبوهم 
_ وفتنوهم وأخرجوهم من ديارهم كان ذلك بداءة الإذن بمقاتلة المعتدين ني 
الحد الذي يكفي لدفع العدوان »> كما تقدم > ولا يبقى بعده أثرآ للضغينة 
والانتقام : 

ان الدين باون بام شلوا وإ له على تصرهم لدي . 

( سورة الحج ) 

وکان الئي صلوات الله عليه یعاقب ي حروبه بمشل ما عوقب به ولا 
مجاوزه إلى اللدد في الحصومة > فإذا انتهت الحرب على عهد من العهود 
وي به وأحذ على أتباعه أن يفوا به ي غير آغلال ولا أسلال › أي ي غير 
خيانة ولا مراوغة . وثابر على الوفاء في جميع عهوده » وثابر أهل ابحزيرة 
من المشركين واليهود على الغدر بكل عهد من تلك العهود › وعقدوا النية 
سرا وجهراً على إعنات المسلمين وإخراجهم من ديارهم لا بحرمون حراماً ي 
مهادنتهم ولا ني مسالتهم ولا يزالون يؤلبون عليهم الأعداء داخحل ابحريرة 
وخارجها . وأصروا على ذلك مرة بعد مرة حى أصبحت معاهدنهم عب لا 
بفید ولا بغي عن القتال فرة إلا ردهم إليه بعد قليل » ووضح من لدد القوم 
وإصرارهم عليه نيم لا يمادنون إلا ليتوفروا على جمع العدة وتأليب العدو من 
الحصوم والأحلان > فبطلت حكمة الدعوة إلى العهد ولم يبق للمسلمين من 
سبيل إلى الأمان معهم إلا أن بخرجوهم من حيث أرادوا أن بخرجوا المسلمين » 
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ولا يبقوا أحداً غير مسلم في تلك ابلعزيرة الي أبُث أن تكون وطتاً المشر كين 
وأحلانهم دون سواهم . فانتهت حكمة التخيبر بين المعاهدة والقتال» ووجب 
الحيار بين أمرين لا ثالث هما »> وهما احور على الاسلام أو على اللحضوع 
لحكمه » فلا جوار في الحزيرة لأحد من المش ر كين وأحلافهم اليهود إلا أن 
يدم ن بالإسلام أو بالطاعة . 


« وأخرجوهم ين حيث احرج و كم والفعة شد يِن القنّل » . 
( سورة البقرة ) 
وقال الني عليه السلام يومثذ « أمرت أن أقاتل الاس حى يقولوا لا 
إله إلا الله ون محمداً رسول الله فمن قا عصم مني ماله ودمه إلا بحقها وحسابہم 
على الله » . 
وني هذا المعى ينص القرآن الکربم على غارب أهل الكتاب الذين تحالفوا ‏ 
مع المشر كين ونقضوا العهود التوالية بينهم وبين الي كا تقدم في ذكر 
I‏ 
« الوا لذن لا يؤمنون بال ولا الوم الآنجر ولا يَحرمونً ما 
حرم آله ورسولّه ولا دينونً دين الق يِن لين أوتوا الاب تى 
يعوا الجزية عن يد وهم صاغِرون » . 
( سورة التوبة ) 
والوجه الوحيد الذي ينصرف إليه هذا الحكم أنه حيطة لا عيد عنها 
لضمان أمن المسلمين مع من بجاورونيم أي ديارهم ويتامرون على حربمم » 
فلا بحل للمسثول عن المسلمين أن يكل أمالهم إلى عهد ينقض في كل مرة . 
ولكنه يأمن عليهم ني جوار قوم مسلمين أو قوم مطيعين للدولة يؤدون هما 
حقها » فهم إذن لا بملكون من الاستقلال بالعمل ني طاعة تلك الدولة ما 
بملكه المعاهد المؤمن على عهوده . 
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وعلى ابمحملة شرع الاسلام حكماً لكل حالة بمكن أن توجد يئه وبين 
جيرانه على الحذر أو على الأمان . فنص على حالة الدفاع والعدوان » ونص 
على الدفاع الواجب ني حدوده على حسب العدوان » ونص على التعاهد 
والمسالة إلى مدة أو إلى غير مدة »> ولا بطلت جدوى المعاهدة لم تبق له نحطة 
يأحذ بها أعداءه غير واحدة من ائتتين : الحرب أو اللحضوع لاإسلام إعاناً به 
أو. طاعة لولاته » ولم بجعل الابمان بالاسلام حتماً على أعدائه المصرين على 
العداأء » بل جعله خیاراً بين آمرين » ومن سام الاسلام أن يرضى بغير هذين 
الأمرين فقد سامه أن يرضى بحالة ثالثة لا يرضاها أحد وهي حالة النوف 
الدام من عدو ماربص به لا نجدي معه المهادنة ولا يمن على عهد من العهود . 

وانقضى عهد الني صلوات الله عليه والمسلمون يعلمون حدودهم ي 
كل علاقة تعرض هم بين أنفسهم وبينهم وبين جيرالہم : علاقة المودة 
والوثام » وعلاقة الشغب والفتنة . وعلاقة الحرب أو علاقة التعاهد أو علاقة 
الموادعة والمهادنة أو علاقة الأمان والاستشمان . وهذه العناية بإقامة الحدود 
وبیان واجباتبا هي وحدها -حجة قائمة للاسلام على خصومه الذين بتهموله 
بأنه دين الإكراه الذي لا يعرف غير شريعة القوة أو شريعة السيف . فمن 
كان لا يعرف غير شريعة السيف فما حاجته إلى بيان لكل حالة من حالات 
السلم والحرب بأحكامها وواجبانما وحدودها وتبعاتما ؟ لا حاجة به إلى حد 
من هذه الحدود ما دام معه السيف الذي جرده مى استطاع > ولا حاجة په 
إلى حد من هذه الحدود ما دام أعزل من السيف مغلوباً على كل حال . فإنما 
يبحث عن تلك الحدود من يضع السيف في موضعه ويأبى أن يضعه تي موضع 
المسالة والإقناع »> وکذللئ كانت شريعة الاسلام منذ وجب فيه القتال » 
ولم يوجبه إلا البغي والقسر والعنت والإحراج من الديار . 
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وبينما كانت هذه الحدود معلومة مقسومة بأقسامها وتبعالها ني شريعة 
الإسلام كانت العلاقة بين الأمم في القارات الثلاث فوضى لا تثوب إلى 
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ضابط ولا يستقر بينها السلام إلا حيث يتنم وجود المحارب فيمتنع وجود 
الحرب بالضرورة الي لا احتيار فيها . 

كانت شريعة الرومان أن كل قوي بجاورك عدو تفضي عليه . فلم 
يكن للقارة الحديثة ( الي سموها بقرطاجنة ) من ذنب إلا نها دولة قوية 
تعيش على العندوة الأخرى من بجرهم الذي أغلقوه دون غيرهم وهام 6٣و‏ 
أو الذين سموه ١‏ بحرا » وحرموا على غيرهم أن یشارکهم «Mare Nostrum 4ı‏ 

وكذلك كانت شريعة فارس أي الشرق مع من بجاورها » وكذلك 
كانت شريعة الإسكندر وخلفائه على دولته الواسعة » وكللك بقيت شريعة 
الدول أي القارة الأوروبية إلى القرن السابع عشر أول عهدهم بالبحث في 
الشرائع الدولية وحقوق الحرب والسلام . فلم يلنفتوا قط إلى البحث لي 
الحقوق يوم كان احق كله للسيف تتولاه دولة واحدة تخضع من الرعايا 
امتفرقين ولا تتازعها دولة أخرى ني ولايتها عليهم واستبدادها بأمرهم : 
م تكن هنالك شريغة ني الحقوق يوم كانت شريعة السيف كافية مغنية ن 
بعلكه إذا غلب ولن خضع له إذا حقت عليه الغلبة . فلما انقسمت الدولة 
الكبرى أي القارة الأوروبية تفرقت الدول شيعا وتنازعت العروش والنيجان 
تناع الحطام الموروث لا تنازع الحقوق والواجبات بين الأمم والشعوب . 
ويومثد - أي أوائل القرن السايع عشر - بدأت بحوليم ني حدود الحرب 
والسلام وتصدى فقيههم الكبير جروتيوس وداه لاستنباط هذه الحدود 
من وقائع الأحوال فيما سماه بقانون الحرب ام8 رحس 5٠‏ » ولا يزال 
بينهم أساس المراجع إلى العصر الحديث . م بمحدث فيه جدید ذو بال إلا آم 
يرجعون عنه إلى الوراء عدة قرون › فيبيحون اليوم ما كان محظورآً من اقتحام 
الحرب بغير علة أو بلاغ .. 

وإن القارىء المسلم ليبتسم حين يقرا أي مراجع لك البحوث الفجة 
آنا بحوث ني شريعة تسري على العام الأوروي الذي كان معروفاً يومثل 
باسم العام المسيحي Christendom‏ › ولا تسري عل العام الحمدي 
Mohammednism‏ لأنه عام جهالة لا يفقه هذه الحدود ولا يلترم ہواجباما 
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”وتبعاتها . فمن دواعي السخرية حقاً أن يقال هذا عن دين يتناول المتعلم 
امبتدىء فيه مرجعا من مراجع أصوله الي فرغ البحث فيها منذ القرن السادس 
للمیلاد فیری فيه أحكام الإعلان والتبليغ والنبذ والمعاهدة والصلح واللمة 
والمدنة والموادعة والسفارة والوساطة » ويرى لكل حكم من الأحكام واجباته 
على المسلم ي حالي إبرامه ونقضه › وواجبات الإمام والرعية فيه مفصلة 
مرددة كأنما صيغ العقود الي يتحرى فيها الموثقون غاية التو كيد والتقييد 
منعاً للأغلال والأسلال كا جاء ني أول عهد بين الاسلام والمشر كين . بإن 
القارىء المسلم حين إمر بذاك السخف المضحك ني بواكير القانون الدولي 
عند القوم ليحس. كأنه على مشهد من ألاعيب أطفال يتواصون فيما بينهم 
على کتمان أسرارهم عن كبارهم . لأن هؤلاء الكبار المبثاء أغرار لا أمان 
هم على تلك الأسرار 1 أ 
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ومن البديمي أن الأديان تعليم يبين للناس مواطن التحليل والتحريم » 
وليست هي بالقوى.الادية الي تجرهم من أعناقهم إلى امير وتحيطهم بالسدود 
لتصدهم عن مقارفة الشر › وليست هي بترياق الساعة الذي يقال ي أساطير 
السخر إنه يبرىء الأدواء لساعته ولفها بالصحة السابغة والشباب المد . 
وقصاراهاً من الداية ا کالمصابیح الي تنير المسالك آمام السالك وتبطل العذر 
لن يسلك أسواً الطريقين على علم با فيه من السوء والعوج وما في غيره من 
السداد والاستقامة »> وهي على هدا كسب عظيم لبي الانسان يضيرهم أن 
يفقدوه . فالناس يخالفون القوانين والآداب كل يوم ولا يقال من أجل هذا 
اہم م یکسبوا شيا بتدوین القوانين والمطالبة برعايتها » ونيم في الزمن الذي 
بخالفون فيه القانون لا يزالون كما كانوا في زمن الممجية السانمة لا بميزون 
بين المحرم والمباح ولا يعرفون أنهم خالفوا القانون أو لم بخالفوه . 


والمسلمون قد تعلموا أصول « القانون الدول » قبل ظهور القانون الدولي 
في الغرب بأ كار من عشرة قرون › فخالفوه كير فما بینهم وخالفوه لر 
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فيما بينهم وبين غيرهم › وأمحلوا المعاذير أحياناً لتسويغ الحرب الي لا تسوغ 
ونقض العهود الي يوصيهم الدين برعايتها » وظهر بينهم المجرمون الدوليون 
كا يظهر المجرمون والمصاة مع كل قانون وكل عرف مأثور . إلا أن هؤلاء 
الملجرمين - كروا أو قلوا - لم يبطلوا فضيلة دينهم ولم نسخوا أحكامه 
بعصيانہم » وذهبوا وبقيت تلك الأحكام ماثلة أمام ولاة الأمر يطيعونما أو 
يسول همم الطمع أن يتعدوا حدودها › فلا مجسروا على تعديما جهرة إلا أن 
يتمحلوا هما معاذيرها ويبدلوا معالمها » ومن لج به البغي فتعدى حدودها 
ولم یکترث لعواقب العدوان م بنج من تلك العواقب في مصیره وانتهی به 
البغي إلى نهاية كل جامح عسوف مستبد برأيه . 

ولا تجاورت دول الاسلام ودول الغرب حول البحر الأبيض المتوسط 
كانت شريعة الدول الغربية ي القانون الدولي هي الشريعة الي خحافتها ها دولة 
الرومان : 

من جاورك فهو عدوك تخضعه أو بخضعك وتبدأ بالحرب مى استطعت 
أو يېدۇك هو بالحرب می استطاع .. وکانت هذه الشرّيعة على أشدها ف 
معاملتهم لبلاد المسلمين لأمهم أفردوها بعداء واحد فوق كل عداء . 

وإذا وضع اليزان بين هله الدول في هذه الفترة ذهبت كل غدرة من 
جانب الدول الاسلامية بغدرة مثلها من جانب الدول الغربية وبقيت في كفة 
الغرب غدرات كثيرة لا أظير هما ولا مسوغ ما غير شريعة العداء الدالم في 
جميع الأحوال . 

والترك العشمائيون هم مضرب المحل عند الغربيين للشريعةالي جوز 
في معاملات الغرب ولا تجوز ني معاملات الأمم الأخرى. ومنهم من بلط 
بين كلمة الركي وبين كلمة المسلم فيظن أن المسلمين كلهم من الرك 
ويكتب كتابهم يومثد عن قسوة التركي وذمة الركي ولباس الركي ولغة 
الركي وهو بشمل بالكلمة جميع المخالفين للأوروبيين من المسلمين. وحقهم 
في عرف القوم ألهم لا حق لمم معروف بين حقوق الدميين . 
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ولكن هؤلاء اترك م یکن من شریعتهم قط آنہم یعاملون أناساً سلبت 
حقوقهم واستبيحت دماؤهم وأموالمم لمم بلا سبب ولا مسوغ غير اللحلاف 
في الدين وطالما هم سلاطين الترك بإكراه المسيحين أي بلادهم على الاسلام 
أو تستباح دماؤهم وأموالحم فنهاهم عن ذلك شيوخ الاسلام وقيدوهم بالفتاوي 
الشرعية الي لا تبيح الساطان المسلم أن يقتل ذمياً أو يقتل مالفاً يقبل أداء 
الترية بعد تخيبره بينها وبين المعاهدة أو الاسلام ... ولولا هله الفتاوي 
لاستطاع سلاطين الآرك أن ولوا أوروبة الشرقية إلى الدين الاسلامي في 
جيل واحد أو جيلين » ولولا أن الفتوى الشرعية كانت ها رهبتها في ضمير 
السلطان لملم لا اكترث لما أولئك السلاطين الأقوياء المتحكمون ني مالكهم 
ولا سيما أيام الفتوح الي أضافت الى قونهم عظمة المجد وخيلاء الظفر 
والسطوة . فقد كانت رهبة الفتوى من المام العارف بأمر الدين ونواهيه 
تخيف بطل الحرب الذي لا تخيفه اليوش والعامع لأنها رهبة من الله سيد 
السادة وملك الملوك القادر على أن مخذل المنتصر وينصر المخذول » بل كانت 
هذه الرهبة تزازل العروش تحت أربابما وتطبح بهم من فوقها »> وكثير؟ ما بلا 
إليها المنكرون لحكم السلطان فاستندوا إليها في جواز خلعه » وكثيراً ما بلا 
إليها السلاطين أنفسهم لإجازة ولاية بعدهم لا تجيزها مم قوة.السيف والال » 
أو لإجازة المقاب الذي يحلونه بالمصاة ولا بد له من سند شرعي يسوغه لولي 
الأمر القادر عليه » وما استطاع السلطان أن يوقع بجمع « الانكشارية » المتمردين 
على الإصلاح إلا بسند من تلك الفتاوي حنمي به من غضب الله وغضب 
رعایاه . 


ومن أضاليل فقهاء الغرب ني القانون الدولي أنبم أسقطوا حقوق الثرك 
في المعاملات الدولية لانم مغيرون على البلاد الأوروبية في غير مسوغ لاإغارة 
عليها ۰ وهم أي هؤلاء الفقهاء - لا يشق عليهم أن يعلموا مسوغ تلك 
الإغارة لو كان مم ميزان واحد للمعاملات بين الدول يزنون به حقوقها 
جمیعاً على سواء . فزن العام الأوروي باتفاق ملو که وآمرائه وبابواته قد شهر 
الحرب على العام الاسلامي في حروبه الصليبية قبل زحف الرك الشمانيين على 


آسيا الصغرى ني أواخر القرن الثالث عشر للميلاد » وكانت أخبار مذابح 
المسلمين ني بيت المقدس وني المغرب الأندلسي تجوب آفاق القارة الآسيوية 
إلى أقصاها شرقاً وتجوب آفاق القارة الأفريقية إلى اقصاها جنوباً » وتتغلغل 
في أنحاء العام الاسلامي مع الحجاج والمهاجرين في كل عام » فلا تدع مسلماً 
في الأرض بمعزل عن الشعور بحالة الحرب الداهمة لأنه بعلم ألما مشهورة 
عليه . ولعل فقهاء الغرب بجهلون عمق هذا الشعور الذي ملا جوانب العام 
الاسلامي عدة قرون ام هلون مدۍ انتشار ابر الذي دهم شعوب 
المسلمين على أفواه القوافل الحر ددة في آسيا وأفريقيا من الحجاج والمهاجرين . 
وعمق هذا الشعور هو الذي قوض دولي الأسبان والبرتغال في آسيا قبل سائر 
المستعمرين لألہما وصاتا إلى الشرق الاسلامي مسبوآتين بسمعة العداوة الي لا 
عداوة مثلها لشعوب الاسلام . أما أن بعلم فقهاء ! ب عمق هذا الشعور أي 
بلاد العام الاسلامي ثم يستكذروا على شعب من شعوبه أن ينظر إلى الغرب 
نظرته إلى حارب يقتص منه فلا عذر له إلا الأثرة العمياء الي تجيز لصاحبها آن 
بقتحم بلاد غیره م لا بفهم من اقنحام بلاده بعد ذلك إلا انه عدوان بغر 
سابقة وبغير نحجة | 

وتأبى الحوادث إلا أن جيء عفواً بما ينقض دعوى هؤلاء الفقهاء عن 
رعاية الاسلام للقوانين والعهود › فيطلق الغرب نفسه لقب « سليمان القانوني » 
على سلطان من أكبر سلاطين القسطنطينية لم يشتهر بعمل من أعماله ال حربية كا 
اشتهر بأعماله القانونية الي أقامت العاملات بين الغرب وبلاده على سان 
التشريع والمعاملات والمعاهدة » وهذه هي السان الي اعرف بہا ي إبان جده 
وقوته منحاً سخية للغرب فما زالت حى أصبحت مع الضعف قيوداً وأغلالاً 
يتحكم بها المستعمرون الغربيون ني أعناق الشرقيين ! 

وحن نكثب هذه السطور عن حقوق الأمم ني الاسلام وعن حقوقها عند 
فقهاء الغربيين بعد أن تنبهوا إلى البحث فيها منذ أوائل القرن السابم عشر »› ولا 
ندري ما مصير هذه الحقوق من الوجهة العملية ثي عالمنا الحديث . 

فقد تقهقرت دول الغرب ني بعض أحكام القانون الدولي إلى ظلمات 

— ۵ - 


الفرون الوسطى » وأسقطت حرمته في أخطر الحقوق وهو حت الفانحة بالحرب 
أو حت الإغارة على الأمم بغير إعلان . 

وإن تقدم العام الانساني بالقانون الدولي لمو ضرورة قاسرة ليس فيها كبير 
فضل من نصوص وأحكام ولا كبير فضل للمقاصد والنيات . فإن اشتباك 
العام ي المصالح بعد اقتراب أنعائه بالمواصلات وتسامع الأخبار قد خلق بين 
الأمم علاقات مقصودة وغير مقصودة ترغم القوي على حاسنة الضعيف وجعل 
اللحطر في بعض أطراف الكرة الأرضية محسوسا به ني أبعد أطرافها من بلاد 
الأقوياء والضعفاء . 


فهذه العلاقات مرجوة اللحير مبتدئة بالأمم ني طرق لا يسهل عليها النكوص 
عنه وهي آمنة على سلامتها وسلامة العام الانساني ي جملته › فاذا صح فيها 
رجاء العام الانساني فهو رجاء يساق الغرب فيه بسائق الضرورة العمياء ويقل 
فيه فضل السعي والندبير » ولكنه رجاء يتلقاه المسلم تصديقاً لإعانه بالله ولعقيدته 
ئي حكمته . لأنه يؤمن بأن التعارف بين الناس هو الحكمة الإمية من خلق 
الشعوب والقبائل واخحتلاف الأجناس والألوان . 


~۳ 
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الإمام في الاسلام هي و كيل الأمة ني إقامة حدود الله . فحقه مرادف لق 
الأمة ما قام بهذه الأمانة . لأنه يتولى الإمامة لإيتاء كل ذي حقه › وعلك الأمر 
وتّجب له الطاعة فيما تدعو مصلحة الأمة فيه الى تشريع جديد . 

وطاعته مقر وة بطاعة الله ورسوله : 

« أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأو لي آلأئر منگم » . 

وني الحديث الشريف : «من أطاعي فقد أطاع الله ومن عصاني فقد عمى 
الله »> ومن يطع الأمير فقد أطاعني ومن يعص الأمير فقد عصاني . اسمعوا 
وأطيعوا وإن استعمل عليكم عبد حبشي کأن رأسه زبيبة ». 

وليس للإمام أن يعطل حداً من حدود الله . 

ولیس له أن يقيم حداً منها في غير موضعه . 

و[قامته ني غير موضعه أن یقام حیٹ لا تثبت أر کانه ولا تدرأ شبهاته . 
فالإمام الذي يعطل الحد مخالف لأو امر الله » والإمام الذي بقم حداً لیس 
بثابت الأر كان ولا مدروء الشبهات مخالف لأوامر الله . 

وعلى الإمام تقع تبعة الأمة كلها ي تقدير مصالحها وضروراما وتقدير 


— ۳۷ 


ما يترتب على هذه المصالح والضرورات من إجراء الأحكام أو وقفها أو 
التوفيق بينها وبين أحوالا . 

وليس هذا من الاجتهاد الذي يجوز فيه اللحلاف » لأن الاجتهاد اعتماد 
على تقدیر م يرد فيه نص صریح > وأما رعاية الضرورات فقد وردت فيها 
نصوص صرية لا تفهم على معى من العاني إن م يكن معناها أن للاضطرار 
حكماً غير حكم الاختيار » وأن تقدير الأاضطرار في تطيق الشرع مو كول 
الى ولي الأمر ساعة حصوله : 


« فمن آضطر َير باغ ولا عاد فلا إلْم عَلَيدٍ » . 
( سورة البقرة ) 
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« وقد قصل لَكُم ما حرم عَلَيْكّم إلا ما آضطررتم إل » . 
( سورة الانعام ) 
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« فمن أضطر ني مخمصة غير متجاف لوثم فإن الله غفور رجم‎ « 
) سورة الائدة‎ ( 


والأمر بالتفكير نص صريح ي القرآن الكربم كهذه النصوص عن 
الضرورات » فليس من الدين أن يتلقى المسلم آیات ربه في کتابه وآیات 
ربه في خلقه بغر تفکیر : 


« قَاقصص القصص لعلهم يتَفَكرُون » . 


( سورة الأعراف ) 
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د إن في ديك لاي قوم مكرود . 


( سورة النحل ) 
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« إن في ذلك لاية قوم يعقلون» . 
و“ ر 
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( سورة البقرة ) 
وليس ني القرآن الكريم أمر واجب على الانسان أكثار من واجب العقل 
والتفكير » وليس فيه نعي على قوم أشد من النعي على الذين لا يعقلون ولا 
پتفکرون . 
فرعاية الضرورات نص صربح › والامر بالتعقل والتفكير نص صربح › 
ومن قال بغير ذلك فهو الذي بجتهد برأي من عنده بخالف صربح النصوص . 


~۳۹ 


أا موضع الاجتهاد الذي بطلب من الإمام ي مسائل التشريع فهو الذي 
فصتله الفقهاء في بو اب القياس أو الاستحسان والاستصلاح . وقد أجملها العام 
الفاضل الأستاذ عبد الوهاب خلاف ني كتابه عن مصادر التشريع الاسلامي 
فیا لا نص فيه فقال: «إنه إذا عرضت للمكلف واقعة فيها حکم دلعليەنص 
ني القرآن أو السنة أو انعقد عليه إجماع المجتهدين من المسلمين في عصر من 
العصور وجب اتباع هذا الحكم ولا مجال للاجتهاد بالرأي تي حكم هذه 
الواقعة . وإذا عرضت واقعة ليس فيها حكم بنص ولا إجماع ولكن ظهر 
للمجتهد ألا تساوي واقعة فيها حكم بنص أو إجماع ي العلة الي بي عليها 
حكم النص أو الإجماع فإنه يسوي بين الواقعتين ثي حكم النص لتساويہما 
في العلة الي بي عليها » وهذه النسوية هي القياس وهو أول طريق الاجتهاد 
بالرأي » لأن المجتهد يستنبط علة حكم النص باجتهاده برأيه ويتحقق من 
وجودها أي الواقعة المسكوت عنها باجتهاده برأيه . 

«وإذا عرضت واقعة يقتضي عموم اللص حكما فيها أو يقتضي القياس 
الظاهر التبادر حكماً فيها أو يقتضي تطبيق الحكم الكلي حكماً فيها وظهر 
للمجتهد أن هذه الواقعة ظروفاً وملابسات خاصة تجعل تطبيتق النص العام أو 
الحكم الكلي عليها أو اتباع القياس الظاهر فيها يفوت المصلحة أو يؤدي الى 
مفسدة فعدل فيها عن هذا الحكم الى حكم آخر اقتضاه تخصيصها ني العلم أو 
استناؤها من‌الكلي أو اقتضاه قياس‌خفي غير متبادر فهذا العدول‌هو الاستحسان. 
وهو من طرق الاجتهاد بالرأي لأن المجتهد يقدر الظروف اللحاصة لمذه الواقعة 
باجتهاده برأبه ویرجح دلیلا على دلیل باجتهاده برآبه . 

«وإذا عرضت واقعة ليس فيها حكم بنص ولا إجماع ولا قياس ولا 
يتعارض فيها دليلان وظهر للمجتهد أن هذه الواقعة فيها أمر مناسب لتشريع 
حكم أي أن تشريع الحكم بناء عليه بحقق مصلحة مطلقة لأنه بجلب نفعاً أو 
يدفع ضرا فاجتهد في تشريع الحىكم لتحقيق هذه المصلحة فهذا هو الاستصلاح»› 
وهو من طرق الاجتهاد بالرأي لأن المجتهد بهتدي الى المناسب ني الواقعة برأيه 
ويېتدي الى الحكم الذي یبنیه عليه برأیه . 


۹س 


«فوافعة المياس واقعة ليس فيها حكم بنص أو إجماع ألحقث بوافعة فيها 
حكم بنص وإجماع ٠‏ وواقعة الاستحسان واقعة تعارض ني حكمها دليلان . 
وعدل المجتهد فيها عن حكم أظهر الدليلين لسند استند إليه في العدول › وواقعة 
الاستصلاح واقعة بكر لا حكم فيها بنص ولا إجماع ولا قياس » وشرع 
فيها المجتهد الحكم لتحقيق مصلحة معينة ). 

واجتهاد الصحابة بإذن الني عليه السلام هو السند الذي يرجم إليه الفقهاء ي 
جواز الاجتهاد أو وجوبه عند الاضطرار إليه › وأشهر وصاباه عليه السلام 
لکبار صحبه وصيته لعاذ بن جبل وعمرو بن العاص . 


وقد روى الإمام أحمد بسند مرفوع إلى أصحاب معاذ من أهلٍ حمص 
فقال : إن رسول الله صل الله عليه وسلم حین بعثه إلى البمن قال : كيف 
تصنع إذا عرض لك قضاء ؟ قال : أقضي با في كتاب الله > قال : فإن م 
یکن ي كتاب الله ؟ قال : فبسنة رسول الله . قال : فإن م يكن في سنة رسول 
الله ؟ قال : أجتهد رأيي لا آلو . قال معاذ : فضرب رسول الله صلى الله 
عليه وسلم صدري ثم قال : الحمد لله الذي وفق رسول رسول الله لما برضي 
سول اقه: 

وروي عن عمرو بن العاص أنه جاء خحصمان بختصمان إلى رسول 
لله صلى الله عليه وسلم فقال له : يا عمرو اقض بينهما . قال : أنت أولى 
بذلك مى يا نى الله . قال : وإن كان . قال : على ماذا أقضي ! قال : 
إن أصبت القضاء بينهما لك عشر حسنات وإن اجتهدت فأحطأت فلك حسنة . 

ويلاحظ بعض رواة الأحاديث أن حديث معاذ مرفوع إلى أصحاب 
له مجهولين فيقول الإمام ابن القيم ني كتابه « أعلام الموقعين » ردا على هذه 
الملاحظة إن الحديث « وإن كان عن غير مسمين فهم أصحاب عاذ فلا 
يضره ذلك لأنه يدل على شهرة الحديث وأن الذي حدث به الحارث بن 
عمرو عن جماعة من أصحاب عاذ لا واحد منهم »> وهذا أبلغ أي الشهرة 
من أن يكون عن واحد منهم ولو سمي . كيف وشهرة أصحاب معاذ بالعلم 


ب ۲٤١‏ المبانريات الاسلامية سه د١٠‏ 


والدين والفضل والصدق بالمحل الذي لا فى ولا يعرف ني أ صحابه متهم 
ولا كذاب ولا جروح » بل أصحابه من أفاضل المسلمين وخيارهم لا يشك 
أهل العلم بالنقل أي ذلك . كيف وشعبة حامل لواء هذا الحديث › وقد قال 
بعض آنمة الحديث : إذا رأيت شعبة في إسناد حديث فاشدد يديك به . 

قال أبو بكر اللحطيب : وقد قيل إن عبادة بن أنس رواه عن عبد الرحمن 
ابن غنم عن معاذ» وهذا إسناد متصل ورجاله معروفون بالثقة . على أن أهل 
العلم نقلوه واحتجوا به فوقفنا بذلك على صحته عندهم كا وقفنا على صحة 
قول الرسول صلى الله عليه وسلم : لا وصية لوارث » وقوله ني البخر 

هو الطهور ماؤه والحل ميتته » وقوله : إذا اخحتلف المتبايعان ي الثمن والسلعة 
قائمة تحالفا و ترادا البيع » وقوله : الدية على العاقلة »> وإن كانت هذه الأحاديث 
لا تبت من جهة الإسناد » ولكن لا تلقنها الكافة غنوا بصحتها عندهم عن 
طلب الإسناد ها » فکذلاف حديث معاذ لما احتجوا به جميعاً غنوا عن طالب 
الإسناد له .. 


وقد عي الإمام ابن ن اقم بعناقشة مالفيه على ديدن فقهاء الإسلام ف 
احرج من إبداء لرأي أو ضته بغير دليل والحرص على إبراء الذمة 
في كل قول يأحذون به أو ينقدونه » فأجاب المتشككين ني إسناد الحديث 
بالحجة الي اصطلح عليها علماء الأثر » ولكنه كان ني غنى عن ذلاك بأدلة 
الاجتهاد الكثير ة من أعمال الني عليه السلام وأعمال الحلفاء الراشدين رضوان 
. وي هذا الأمر خاصة ‏ أمر معاذ رضي الله عنه ‏ كان الإمام 

ی ن ت ت ت را ن اوي أن 
معاذاً ولي القضاء قبل تام التنريل ولا تنرل الآية الشريفة : ١‏ اليوم أكملت 
لکم دینکم واممت علیکم نمي ورضیت لكم الاسلام دي ...ولو )م 
يكن من حق الإمام أن بقضي ا براه موافقا القرآن الكرم لا أمكن أن تسند 
الولاية إلى أحد وني القرآن 0 بقية مجهلها الولاة . وكيفما كان تأويل 
المتأولين ي جواز الاجتهاد فما يكون لصاحب رأي ي الاسلام أن يزعم 
أن الاس أمروا بالنصوص الكتابية كما تؤمر الآلات الي تساق إلى عملها 
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ولا تدري حکمته ولا تفقه معى لتحرم الحرام ونحليل الحلال ٤‏ وام ۾ 
يؤمروا بالنصوص كا يؤمر العقلاء المكلفون بالنصوص المتواترة أن يتدبروا 
أوامر الله ونواهيه ویتدروا آيات الله ني الكتاب وآياته ني الأرض والسماء . 
وبثس مثل المتعالمين الذين محتجون بالكتب ولا يفقهو ا » فإنهم كنا جاء ي 


القرآن الكرم : 
١‏ كمل الحمَار ٤‏ اسار بس مثل القوم الدين دبوا 
بایات ت آله . 
( سورة الجمعة ) 


على أن الأدلة على جواز الاجتهاد » بل على وجوبه » كثيرة كا قدمنا 
فیما ثبت من أعمال الني عليه الصلاة والسلام وأعمال خلفائه الراشدين › 
ولا سيما اللليفة الثاني الذي تولى حلافة الني في دولة واسعة الأطراف تتطلب 

من الإمام أن يتصرف ني تطبيق النصوص كلما عرضت له المشكلات بجديد 
م يكن على عهده به قبل اتساع الدولة . 

فالني عليه السلام تدرج أي ,يجاب التكليف » وجاء في رواية الإمام 
احمد : و إن وفد لقيف اشترطوا على رسول الله ألا محشروا ولا يعشروا 
ولا مجمعوا ولا يستعلي عليهم غيرهم » أي لا بخرجوا للغرو ولا يدوا الزكاة 
ولا يصلوا ولا يول عليهم أحد من غير قبيتلهم » » فقال عليه الصلاة والسلام 
, لکم ألا تحشروا ولا تعشروا ولا یستعمل علیکم غیرکم ولا خير في دين لا 
رکوع فيه » . 

وقبل الني منهم ما اشارطوه وهو يقول كا جاء ي رواية أي داود 
eel‏ « سیصدقون ومجاهدول ) ... . أي آم سيۋدون فرائض الاسلام مى 
ثبت الإمان ي قلوم وشاهدوا غيرهم من المسلمين يتصدقون وحڪرجون 
للجهاد . 

وروی أبو داود عن عبد الله بن فضالة عن أبيه قال ١‏ علمي رسول 
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الله صلل الله عليه وسلم و کان فيما علمي : وحافظ على الصلوات الحمس 
قلت إن هذه ساعات لي فيها أشغال فمرني بأمر جامع إذا آنا فعلته أجرأً 
عي . فقال : حافظ على العصرين - وما كانت من لغتنا - فقلت . وما 
العصران ؟ فقال : صلاة قبل طلوع الشمس وصلاة قبل غرومما . 

ومثل هذه الرواية أن رجلا أتى الني عليه الصلاة والسلام فأسلم عل 
أنه لا بصي صلاتین فقبل منه ذلك . 

وروى البخاري عن أم عطية آنا قالت : « بايعنا صلى الله عليه وسام 
فقرأً علينا : ألا يشر كن بالله شيا ونهانا عن النياحة » فقبضت امرأة يدها 
فقالت : أسعدتي فلانة فأريد أن أجزيما . فما قال ما صلى الله عليه وسلم 
شيثا » فانطلقت ورجعت فبايعها . وني رواية النسالي أنه عليه الصلاة والسلام 
قال : فاذهي فأسعدیما فذهبت فساعدما م جاءت فبايعت ‏ . 


وقد صلع رسول الله ذلاف رتا ار کن ئي . الإسلام وتأليغاً لقلو ہم 
وتدرجاً بهم في الصبر على فرائضه وفضائله وتعويداً لحم أن يطيعوا أوامر 
دينهم عن رغبة فيها واقتداء حسن ممن يطيعو ما 

وتعددت مسائل الاجتهاد الي قضى با الفاروق أي مدة خلافته › فأعفى 
من العقوبة وأسقط سهم المؤلمة قلوم ٤‏ وفرض اللحراج » وأنشأً من المكاذآت 
والعقوبات ما م یکن معمولا به قبل خلافته . 

کان قول لا تقطع اليد ني عذق ولا عام سنت ٤‏ وسرق غلمة لاطب 
ان أي بلتعة ناقة لرجل من مزينة وأقروا بالسرقة فقال عمر لكثير بن الصلت : 
اذهب فاقطع أيديم > ولمح ني وجوههم شحوباً فأمر بردهم وقال : أنا والله 
لولا أني أعلم أنكم تستعملو م وتجيعو مم حى إن أحدهم أكل ما حرم الله 
عليه حوله لقطعت أبدم . وأيم الله إذ لم أفعل لأغرمنك غرامة توجعك . 


۱١‏ راجع کتاب اجتهاد نبي الاسلام لصاحب الفضيلة الاستاذ عبد الجليل 
عيسى أبو النصي ٠‏ 
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م قال : يا مزلي ! بكم أريدت منك ناقتك ؟ قال بأربعمائة . قال عمر ؛ 
اذهب فأغطه مانمائة ... 

وسثل الإمام أحمد بن حنبل : أتعمل به ؟ قال أي لعمري'. لا تقطع 
يد السارق إن حملته الحاجة على ذلك والناس ني مجاعة وشدة . 

وأسقط عمر سهم المؤلفة قلوبهم » وكان الني عليه السلام قد أعطى 
أبا سفيان والأقرع بن حابس وعباس بن مرداس وصفوان بن أمية وعيينة 
ابن حصن كل واحد منهم مائة من الإبل . وطلب عيينة بن جصن والأقرع 
ان حابس أرضا من أي بكر الصدیق فكتب هما با. فلما رأى عمر الكتاب 
مزق وقال : إن الله أعز الإسلام وأغى عنكم . فإن ثبتم عليه وإلا فبيننا ويينكم 
اليف . 

ومن سوء الفهم أن بقال إن الفاروق خالف النص في هذم القضية › 
وإنما يقال إنه اجتهد أي فهم النص كا ينبغي وأنه بحث عن المولفة قلوم 
فلم جدهم » لن تأليف القلوب إنما يكون مع مصلحة للإسلام والمسلمين › 
د فإن لم يكن هناك مؤلفة بستحقون العطاء . ولو أن عيبنة والأقرع وأصحاہما 
سلوا يومثل : أهم من الؤلفة قلوبهم يستحقون العطاء لام ضعاف الإبعمان 
ما قبلوا أن يثہتوا في ديوان العطاء . 

ولا فتحت أرض ابلزيرة وما وراءها م يشأً أن يقسمها وقال : كيف بن 
بأني من المسلمين ؟ جد الأرض قد قسمت وورثت عن الآباء . ما هذا برأي . 
ثم أرسل إلى عشرة من الأنصار وتال همم : إني م أزعجكم إلا لأن تشتر كوا 
ئي أماني فيما حملت من أمركم . . قد رأيت أن أحبس الأرضين بعلوجها 
وأضع عليهم اعراج وني رقابهم .ابحزية بؤدو نما فتكون فيثا المسامين المقاتلة 
والذرية ون بأتي من بعدهم . أرأيم هذه الثغور ؟ لا بد هما من رجال يازمو ا . 
أرأيم هذه المدن العظام كالشام وابزيرة والكوفة والبصرة ومصر : لا بد لها 
أن تشحن باب يوش وإدرار العطاء عليهم . فمن أبن أعطي هؤلاء إذا قسمت 
الأرضين والعلوج ؟ فقالوا جميما : الرأي رأيك »› فنعم ما قلت وما رأيت 2 
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إن تشحن هذه الثغور وهله المدن بالرجال وجري عليهم يتقوون به رجع 
أهل الكفر إلى مدهم . 

وقد أحذ عمر بتمييز السابقين إلى الاسلام بالمكافأة على الذين تبعوهم 
کرهاً ولم پشهدوا من الغزوات ما شهدوه . وأنفذ فتوی علي رضي الله عنه 
حين أفى. إمعاقبة شارب اللحمر بعقوبة القاذف لأن المخمور لا بملك لسانه إذا 
سكر وهذى » وأمضى كيرا من المكافآت والعقوبات على هذا القياس . 

وم تحرج اللحليفة الأول من الاجتهاد بالرأي عند وجوبه » وإنما كار 
إلاجتهاد ي عهد الحليفة الثاني لكثرة دواعيه › وكان الصديق يقدم على 
الاجنهاد أحيانا حين بحجم عنه صاحبه كا حدث أي حروب الردة حيث 
أمر الصديقى بحرب مانعي الزكاة وتردد عمر ني جواز حرب المسلم الناطق 
بالشهادتين . 

وسئل الصديق عن الكلالة فقال : إني سأقول فيها :رأبي فإن يكن صوابً 
فمن الله وإن يكن خطأ فمي ومن الشيطان . أراه ما خلا الوالد والولد . 

واجتهد عثمان وعلي کا اجنهد أبو بكر وعمر رضوان الله عليهم : 
فمن اجتهاد عثمان أنه يأمر بكتابة المصحف على حرف واحد منعاً لأعتلاف 
الألسنة في القراءة » ويوشك أن يكون لعلي رضي اله عنه رأي ني كل معضلة 
عرضت للخلفاء من قبله » ريما رأی الرأي ثم عدل عنه ثم عدل عن عدوله کا 
حدث في فتواه ببيع أمهات البنين . فقد كان اتفق مع عمر على منع بيعهن 
ثم قال لقاضيه عبيدة السلماني کأنه بخیره بین البیع ومنعه . فقال عبيدة : 
با أمير المؤمنين ! رأيك ورأي عمر ني اللحماعة أحبإلبنا من رأيك وحدك . 
فقال : اقضوا بما كلم تقضون » فإني أكره الحلاف . 

ولم ينته الاجتهاد بعد اللحلفاء الراشدين . لأن الاجتهاد إنما أوجبه أنه 
ضرورة تعرض للجمام المسثول مع تقلب الأحوال وتجدد الطوارىء والمناسبات» 
وأحرى أن يكون. للتابعين ألزم منه للأولين الذين كانوا على مقربة من معاهد 
التنزيل وجيرة الني صاحب الرسالة . 
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غير أن أهل الذكر الذين يوليهم المجتمع الاسلامي أمانة العلم والأمر 
بالمعروف قد بادروا إلى دعم أسس التشريع واستنبطوا له الضوابط والآداب 
من آيات الكتاب وأحاديث الرسول ومأثورات السلف الصالح فخلصت فم 
من ذلك نحبة قيمة من القواعد والشروط بحتق لنا أن نسميها قوانين التقنين . 
وهي تقابل اليوم ما يسمى في عرف المشترعين الغربيين بالحكم وجوامع 
الأمثال وصإاجة٧‏ . 

ومن هذه القواعد أن اليسر مفضل على الحظر أي أوامر الشرأع ونواهيه . 
فحيثما أمكن السماح فهو أفضل من الحجر والتقييد › لقوله تعالى : ١‏ يريد 
الله بک م الیسر ولا رید بکم امسر » ولا أثر عن اني عليه الصلاة والسلام ي 
ل ا : ما خير رسول الله صلى الله عليه وسلم بن أمرين 
إلا اختار أيسرهما ما م يكن إغاً ٤‏ فإن يكن إنماً كاف أبعد الناس عنه » . 


ومن قواعد التشر يع أن المعروف عرفا كالمشروط شرطاً : وما رآه 
الملسلمون حسناً فهو حسن » وأنه « لا جوز إقامة الحد مع احتمال عدم الفائدة ٠‏ 
و « أن الضرورات تبيح المحظورات » وأنه « لا ضرر ولا ضرار » و « أن 
اختيار أخف الضررين مصلحة » و « البينة على المدعي واليمين على من أنكر » 
و « الصلح جائز بين المسلمين إلا صلحاً أحل حراماً أو حرم حلالاً » و ,لا 
بمنعك قضاء قضيته بالأمس أن تراجع الحق » و«"إياك والغضب والقلقوالضجر 
والتأذي بالناس » . 

ومن ضوابط التشريع فصل السلطات وفصل عمل الحكم عن عمل 
التنفيذ » وني ذلك يقول أحمد بن القرافي ني الذخيرة : « إن ولاية القضاء 
متناولة للحكم لا يتدرج فيها غيره وليس للقاضي السياسة العامة . .. وأما قوة 
التنفبد فأمر زائد على كونه حاكا .. وليس للقاضي قسمة الغناام وتفريق 
أموال بيت المال على المصالح وإقامة الحاعود وتر كيب الحيوش وقتال 
البغاة » . 

ومن ضوابط التشريع حق النقض « فيما خالف نص 'آية أو سنة أو 
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إجماع أو ما يثبت من عمل أهل المدينة أو القياس الذي لا بحتمل إلا محى 
واحدآً أو الدليل القاطع الذي لا بحتمل اختلاف الاراء» . 

وتفصيل ذاك مستفيض ئي كتب الفقهله . 

فالإمامة » بهذه الضوابط والآداب » مصدر دام من مصادر التشريع 
لکل زمن ما يستجد فيه › ولل حالة با يناسبها › يواجه به الاسلام ضرورات 
الشريع بغير حجر على الإمام أو على الأمة »> وحقهما ني ذلك سواء » لأن 
الإمام و کیل الأمة ني حماية الحقوق » ولأن إجماع الأمة هو الحجة الي 
يستند إليها الإمام كلما تيسر الإجماع التام فما تيسر منه كاف ني إجز اء أعمال 
الإمامة . 

ولا تقع أي الحسبان - بمذه المابة ‏ قضية واحدة يقال إن مصادر التشريع 
الاسلامي تضيتق عن حكمها الذي يناسب زمانما وأحوامها > ولا جوز مع 
هذا أن نحسب الشريعة الإسلامية من الشرائع المنحجرة الي لا تقبل المرونة » 
وإن كانت كذاك لا تحسب من الشرائع الرخوة الي لا تتماسك على أساس 
مین . 

وقد حاول حا کم من أكبر حكام الغرب أن يلصق بالتشريع الإسلامي 
مظنة النحجر ني العصر الحاضر » فشاء القدر أن حجري عليه قصاصا كان 
ينعاه على التشريع الإسلامي ي معاقبة المفسدين » لأنه أمر بإحراق عصابة من 
اللصوص ي مزرعة لاذت بها ومحصنت فيها من مطارديما » ثي جهة البلينا 
من صعيد مصر » فأمر الحاكم مفتشه من قومه بأن يشعل النار أي المزرعة 
ویتصید من برب منها ضبرباً بالرصاص . 

ذلك الحاكم هو لورد كرومر قيصر قصر الدوبارة ني القاهرة كا 


يلقبونه ني زمنه » وقد أخذ على الشيخ العباسي مفي الديار المصرية أنه سثل 
عن عقابات العصابات فذكره كما جاء في الاية الكرعة : 


4 مر ال راد ر ے ا ےم ا ر ورن 2 , گم r‏ 
« إنما جزاء الذين يحاربون الله ورسوله وَيَسْمَون في الأرض سادا 
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أن يقتلوا أو يُصلبوا أو تقَطم أديهم وأزجلهم من خلاف أو ينفوا 

من الأزضِ > ذيك لهم زي ني الدنياءولَهم ني الآحرة عاب عطي . 

ان قارا بن قبل ان نبرا بوم اتر ا له لور وء . 
( سورة الائدة ) 


وهذه عقوبات فرضت ي الحزيرة العربية قبل استفتاء ال اشيخ العباسي 
( سنة ۱۸۹١‏ ) بثلالة عشر قرناً فيها النخيير بين القتل وقطع الأطراف وبين 
السجن أو الإقصاء من الديار » وفيها العفو عمن تاب واستقام وليس فيها 
الإحراق الذي كان لاحاكم مندوحة عنه » لو أنه آثر أن بصبر على حاصرة 
المفسدين حى يستسلموا له طائعين . 

وقبل الاحتلال البريطاني لمصر - أثناء الاحتلال الفرنسي أي القرن 
الثامن عشر سک اة بون غل باد ااي قاتل القائد كليبر بالقتل 
على الحازوق وقطع یدیه ورجلیه يدا بعد ید ورجلا بعد رجل ثم [حراقه حاً 
بعد هذا التعذيب . 


أما الذين حا كمتهم عحاكم التفتيش ني القرن الثالث عشر للميلاد - أي 
a es‏ العرلي بسبعة قرون - فحكمت عليهم بالإحراق فعد ٣م‏ مثات 
وألوف » نهم العلماء والأدباء والقساوسة والمتّهمون بالسحر وعالفة الشيطان › 
e‏ طريق » وذنبّهم كله ألم بحللون من المعرفة ما 
حرمه رجال الدين 

ولا نعلم ان ت قضاة التفتيش آو قضاة نابليون ندم على إحراق 
الناس بقية اا : ولكننا نعلم أن خليفة مساماً عاقب لما من عناة ابلا 
المفسدين غدر بعهد الأمان وقتل الأبرياء وتحدى ولي الأمر وأعوانه واستحق 
حکم اموت فأحرقه اللحليفة بالنار . ذلك هو الفجاءة بن إياس بن عبد ياليل 
الذي وفد علن الحليفة أي بکر پساله سلاحاً بحارب به المرندین وحمي به 
الطريق » فلما أعطاه السلاح حرج به يقطع الطريق ويلهب السابلة وحارب 
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المسلمين فطارده الخليفة حتى ظفر به فالقى به في النار > وعاش بقية حايته يندم 
على هذه الملة لأنبا من غضب الحدة » وإن کان غضباً لا یعاب . 


# FF 


والعبرة في معظم هذه الأخحطاء التي شع فيها نقاد الشريعة الإسلامية من 
ساسة الغرب أنهم يرغبون في توجیهها ولا يفون أنفسهم أن یترددوا فیها » ولولا 
ذلك لا وجهوا نقدهم إلى موضع الاستيفاء والضمان من هذه الشريعة . لأنهم م 
يسألوا أنفسهم قط في أمر العقوبات التي يستعظموا : SE‏ 
في حالة من الحالات رادعة أو لازمة للتحذير والتخويف ؟ وهل أوجبتها الشريعة 
الإسلامية في جميع الحالات ولم توجب معها عقوبة اخحری تصلح لاذ بها في زماا 
وني غير زمانها ؟ وهم خلقاء أن يترددوا في النغد إذا كلفوا أنفسهم بعض هذه 
الأسئلة ٠‏ لأنهم ينكرون على الشريعة الإسلامية شرط التشريع الذي يزعمون أم 
يطلبونه وهو الوفاء بحاجة الزمن والمطابقة لحميع الأحوال ويسقطون من حسام 
مصدر التشريع الدائم في الإسلام وهو مصدر الإمامة ومن ورائه حق الأمة أو حق 
الإجماع . فإن هذا الملصدر أوفى من أكبر المصادر العصرية التي يعولون عليها وهو 
مصدر السيادة . إذ كانت السيادة معرّزة بحق ولاة الأمر وحق الاستفتاء العام » 
وكانت الإمامة شاملة هذه الحقوق جيعها وتزيد عليها قداسة الدين واتفاق الأمة في 
حع أزمنتها > كأنا وحدة عامة لا تتقيد بإرادة الأحياء في فترة واحدة . 


ولا حاجة للأمة .ني عصر من عصورها إلى مصدر من التشريع أوفى من مصدر 
السيادة بهذا المعنى الواسع المحيط بكل حرمة من حرمات الشرع في غير حدٌ ولا 
حجر على حرية الأحياء ولا حرية الأجيال المقبلة . لأن التبعة على قدر السلطة في 
کا جل و ااال الاجا 


وما من جهة واحدة يستند إليها حق الإمامة کله ف الإسلام ٤‏ ولا استشناء ف 
ذلك لصاحب الرسالة وأمين التبليغ ني الإسلام عليه السلام » : 
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« ليس لَك من الأمْر شيء» . 


( سورة آل عمران ) 
( سورة الكهف ) 
{HGH ¥‏ 
f i‏ 2 مرن م رل 
وو نټ عليهم بجبار » . 
( سورة ق ) 
5S ¥‏ 


رر ر م لا تعد 


قل با يا أل الكتاب تعالَوا إلى كيمة سواءِ بیننا وب 
إلا وا E‏ 


( سورة آل عمران ) 
ويؤمر الني بمشاورة المسلمين : 
2 ولل و PD‏ 
« وشاورهم ي الامر » . 
( سورة آل عمران ) 
ويؤمر المسلمون بالمشاورة بينهم : 
f‏ 4 ى مر e‏ 
« وآمرهم شوری بینهم ) . 
( سورة الشورى ) 


فحئى الإمامة إذن أعم من حق السيادة لأنه في جاني التشريع والننفيذ 

مستمد من أوامر الله وسة رسول الله واجتهاد أولياء الأمر واجتهاد ابايماعة 
الاسلامية كلها برأيما على تم صورة يثبت عليها . 
۵ — 


ولا وجيت لاأمة طاعة تناسب هذه القداسة . فلا حدود هما إلا أن يأمر 
الإمام بالحروج من الدين أو معصية اللحالق فهو لا يطاوّع إذن لأنه ليس بإمام . 
وقسطاس العهد بين الإمام ورعيته كا جاء في حديث عبادة بن الصامت : 
« بايعنا رسول الله على السمع والطاعة ني العسر واليسر والماشط والمكره وعلى 
أثرة علينا » وعلى ألا ننازع الأمر هله وعلی آن نقول باحق آینما کنا لا 
اف ني اله لومة لام » ويتمم الحديث في رواية أحرى « ألا ننازع الأمر 
هله إلا أن تروا کفراً بواحاً عند کم من الله فیه برهان .. ٠‏ . 

ويقول الني عليه السلام : « إن الله يزع بالسلطان ما لاءيزع بالقرآن » . 

وني الأمر « إن السلطان ظل الله ني أرضه بأوي اليه كل مظلوم من 
عباده فإذا عدل كان له الأجر وعلى الرعية الشكر › وإذا جار كان عليه 
الإصر وعلى الرعية الصبر » . 
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وليس حت الإمامة بالبداهة حق الإمام لشخصه ولا هو من الحقوق 
اني بعكن أن تحصر ني جهة واحدة » وإنما بحت لاإمام منه ما هو حقه بعوجب 
البيعة والأمانة العامة . فهو مطيع ني هذه الأمانة مطاع . 

ومن ثم وجب أن يتولى الإمام عمله باختيار رعاياه . ولا بد من البيعة 
العامة لكل إمام مسثول تحب له الطاعة » يرشحه من استطاع من أولي الحل 
والعقد وينعقد له الأمر بعد إجازة هذا الأرشيح بالبيعة العامة ومجوز أن يرشحه 
واحد أو يشرط ني رشيحه اتفاق عدد من المسلمين جوز مم صلاة الحماعة . 
إلا أن الاتفاق على عدد المرشحين لا يغي عن المرجع الأخبر وهو اتفاق 
الحماعة بلا حلاف أو اتفاقها على القدر الذي ترجح به الكفة وتمتنع به الفتنة . 
ومن أقدم على الفتنة غإنمها عليه يقضي فيه الإمام المختار أو يقضي فيه سلطان 
الحماعة حيث استقام ها سلطان مشروع . 


MM # 


0 س 


ومن تمام التكافل « والتضامن » ني المجتمع الاسلامي أن أمائة « الإمامة » 
لا تعفي الأمة من واجب النصيحة لإمامها » وقد جمع نبي الاسلام الدين في 
كلمتين إذ قال : « الدين النصيحة » وسثل : لمن يا رسول الله ؟ فقال : 
« لله ولكتابه ولرسوله ولأمة المسلمين وعامتهم ) . 

وقال عليه السلام ي حديث حر : ١‏ أفضل الحهاد كلمة حق عند سلطان 
جائر » . 

وإزاء هذا الواجب من الرعية واجب يتممه من قبل الإمام » ويتأسى 
فيه الأنمة بصاحب الإمامة الأولى الذي قال لرجل أصابه وجل عند لقائه : 
« رويدك يا هذا . إنما آنا بشر » : « أنا ابن امرأة أعرابية كانت تأكل القديد » . 

وني بكتاب الله حطاب للني ولكل إمام متبوع : 
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وأحفض جتَاحك لِلمومِنين » . 
( سورة الحجر ) 
١‏ وأحيض جتَاحَك لِمَنٍ بعك من المؤيئين » . 
( سورة الشسعراء ) 
وختام القول أي هذا الحتق المحيط بجميع الحقوق ‏ حق الإمامة ‏ أنه 
باب مفنوح للتشريع ي كل عصر و كل جتمع > وأنه يكفل للأمة الاسلامية 
ما يكفاه حق السيادة وزيادة . فلا منفذ لنقد التشريع الاسلامي ف جمیع 
مصادره ما بقي له هذا المصدر مستمداً من ضمير الانسان وحكمة الله . 


u 
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الننلالرايع 


الأخلان والاداب 


النناستى ظاهرة عجيبة في الاسلام »> يلمسها من تأمل فيه وألقى عليه 
في مجموعه نظرة عامة بين عقائده وعباداته وبين ما يشرعه من المعاملات 
والحقوق ومحمده من الأخلاق والآداب . 

هناك وحدة تامة أو بنية واحدة مجمعها ما بجمع البنية الحية من نجاوب 
الوظائف ونناسق الحوارح والأعضاء . 

ويندر أن نقرأ ني كلام ناقد من الأجانب عن اللغة العربية شيئ من 
مآنحذ التناقض في الاسلام إلا بدا لك بعد قليل أنه مخطىء » وأن مرد اللحطأً 
عنده إلى جهل الاسلام أو جهل اللغة العربية » وبعضهم بجهلها وهو من 
الملستشرقين لأنه يستظهر ألفاظها ولا يتذوقها ولا ينفذ إلى لبابها من وراء 
نصوص القواعد والرا كيب . 

قرآنا لبعضهم أخير كتاباً عن الشيطان يلم فيه بصفة إبليس في الاسلام 
ويستغرب فيه - من هذا 'الدين ‏ أن بول عن الله سبحانه إنه أمر الملائكة 
بالسجود لآدم ۰ مع انه الدين الذي اشتهر بغاية التشدد ي إنكار الشرك 
وتکفر کل ساجد لغير الله . 

ومرد اللحطاً فيما بدر إلى الكاتب من التناقض بين التوحيد وبين السجود 
لآدم انه فهم السجود إمعى الصلاة دون غيرها من معاني الكلمة في اللغة العربية . 
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وفاثه ان الكلمة عرفت ثي اللغة العربية قبل أن يعرف العرب صلاة الاسلام › 
ولم يفهموا منها الها كلمة تنصرف إلى العبادة دون غيرها › لأنهم يقولون 
« سجدت عينه » أي أغضت » وأسجد عينه أي غض منها » وسجدت النخلة 
اي مالت» وسجد « أي غض رأسه بالتحية› «وسجد لعظم» أي وره وخشع 
بين يديه . ولا تناقض على معنى من هذه المعاني بين السجود لآدم وتوحيد الله . 
وإنما السجود هنا هو التعظيم المستفاد من القصة كلها › وهو تعظيم الانسان على 
غير ه من المخلوقات . 

وبعضهم يرى أن الاسلام مناقض بطبيعته للعمل والسعي ي سبيل الحياة 
لأنه يفهم من الاسلام انه التواكل وتسلم الأمر إلى الله بغير حاجة إلى الحول 
والقوة » لأن لا حول ولا قوة إلا بالله . 

وجهل هؤلاء بالفهم أكبر من جهلهم باللغة . لأن الاسلام إلى الله وحده 
وتحرمم الاسلام لغيره بأبى على المسلم أن يسام اظلم أو يسم لنحكم من 
الناس أو من صروف الحياة » وينهاه أن يستسام للخيبة وللقسمة الحائرة › 
وأن يستسلم لكل قضاء لا يرضاه ويعلم أن الله لا يرضاه . 

وبعضهم يرى أن الإسلام والسلم نقيضان » لأته بفهم من كلمة أسلم 
أا التسلم ني الحرب ( مفصعجسع ) أو التسايم قبل الحرب خوفاً من 
القتال . فكل مسلم فهو خاضع السيف. هزية بعد الحرب أو خوفاً من الحرب 
قبل إشهارها عليه . 

وهؤلاء المتحذلقون على اللغة الي يجهلو ها يفوتهم أن كلمة « أسلم » 
ي ميدان الحرب هي نفسها مأخوذة من إعطاء اليد أو بسطها للمصافحة › 
وأن المقصود بہذه الكلمة في الدين نها استقبال الله والاتجاه إليه »> فمن أسلم 
وجهه لله فقد استقبل طریقه وأعطاه وجهه ولم يتحول عنه الى غیره . وکل 
التدينين قبل الدعوة المحمدية موصون بألهم مسلمون كما جاء في سورة. 
البقرة : 

« وسن يَرْعّب عن مله راهم إلا من س َس » ولَمَد اضطفيناه 
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في الدنيًا ونه في الآحرّة لمن الصالحينَ . د قال له ربه ألم قال 
المت رب لمن . رى بها إبراهم بيه ويعقوبا بَا بي 
إن آله أضطفى لكم الدين فلا تموئن إلا وأنتم مسْلمُون . آم كنتم 
سهداء إذ حَصر يموب الوت إذ قال لبّنيه ما تبون من بُعّدي الوا 
الك وإلة آبائك إبراهم وإلماعيل وإحق إلها واحدا ونحن له 
مسلِمُونً» . 

( سورة البقرة ) 

وني القرآن الكربم أن المسلمين وصفوا بالاسلام في الكتب الأولى كما جاء 
ي سورة الج : 

و وجَاهدوا في الله حق جهاده هو آجتباکم وما جَمَل عَليگم ي الدين 
رن حرج مله آبيكم إبراهم هو سَماكم المسلمين من قبل » . 

( سورة الحج ) 
وأكثر ما اطلعنا عليه من النقائض المزعومة فهو من قبيل هذه الأحطاء 
في التفرقة بين الكلمات على معانيها المطلقة وبين هذه الألفاظ على معانيها الي 
قّدها الاصطلاح أو حصصتها لغة القرآن الكرم . 

٠‏ وفيما عدا هذه النقائض وما إليها يروع الباحث ي الاسلام ذلك التناسق 
بين عقائده وأحكامه أو بين عقائده وأخلاقه . ولعل هذا التناستق أظهر ما 
يكون بين الأعلاق العددة الي حمدها الدين من المسلم » وهي متفرقات 
تجمعها وحدة لا تستوعبها وحدتما الاسلامية . فهي ي جملة وصفها أحلاق 
إسلامية و كفى . 

هل هي أحلاق قوة ؟ هل هي أحلاق محبة ؟ هل هي أحلاق قصد واعتدال؟ 
هل هي أحلاق اجتماعية ؟ هل هي أخلاق إنسانية ؟ 

هي كذلك أحياناً ولكنها ليست كذلك ي جميع الأحيان › لأن لاق 
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القوة قد تفهم على وجوه متعددة » أو متناقضة › محمد الاسلام بعضها ولا 
محمد بعضها » أو يذمَها جميعاً إذا فهمت على مذهب فلاسفة القوة ني العصر 
الأخير . 

وقد توصف الأحلاق ني الاسلام بأنبا «أحلاق محبة ؛لأن أصول العلاقات 
بين الناس قاأة في الاسلام على شرعة المحبة والأخوة كأنبم من أسرة واحدة » 
ولكن الاسلام ينكر من المسلم أن بحب البيث كا بحب اليب › ويعرف 
العداوة في الحتق كا يعرف الصداقة فيه . 

وليس قوام الأحلاق كله ني التوسط أو القصد والاعتدال على مذهب 
الفلسفة البونانية أو فلسفة أرسطو على اللحصوص . وليس مآل الأخحلاق كله 
في الاسلام الى وحي المجتمع أو وحي الانسانية برمتتها » لأن المجتمع قد يدان 
بأعلاقه كا يدان الفرد » ولأن الانسانية لا ترتفع الى ما فوق جوانب الضعف 
فیها إن م یکن ها من العل العليا ما بسمو عايها او تسمو هي ليه جيلا“ بعد جيل. 

أحلاق الفوة ني العصر الأخير مقثرنة باسم «فردريك نيتشه» رسول 
السوبرمان الذي كاد إيانه بالسوبرمان :ن بنقلب الى عداوة للإنسان . 

فالسوبرمان لا يرحم ولا يغفر ولا يعرف للضعيف نصيباً من «الانسان 
الأعلى »غير نصيب الزراية والاذلال » أو الإبادة والاستتصال › عافظةعلى 
سلامة النوع من عدوى الضعف وعواقب الإبقاء على الضعفاء » وهم أي عرفه 
أولى بالاجتناب من مرضى الجذام . 

والأحلاق عنده قسمان : قسم للسادة لا يقبله العبيد : وقسم للعبيد لا 
يقبله السادة . فليس بين الفريقين جامعة إنسانية تلنقي بهم في صفة من الصفات› 
بل هم أعداء بتسلط منهم القادر على العاجز . ولا بحسن بالمسلط أن يقبل من 
العاجز غير اللحنوع والمبوط ني الذلة من هاوية الى هاوية + لا مهاية ها غير 
الانةراض والفناء . 
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وأحلاق القوة عرفت قبل ينشه بتفسير لا تفسير فيه عند الحاجة الى تفسير . 
لأنة بجعل القوة مرادفة للإحسان › ولا ندري منه اذا يكون هذا الاستحسان . 

وتفسير الفيلسوف هوبز و#ططه1ع للقوة من هذا القبيل . 

فالناس على زعم هؤلاء المفسرين بحمدون الرحمة ؛ لاهم بحمدون القوة › 
ويرون ي الرحمة دليلا على قوة الرحم لأنه بتفضل با على الضعيف ويرفع 
بها عن معاملته كا يعامل الأنداد والنظراء . 

والناس محمدون العفو » لأن الذي يعفو عن المسيء إليه يعتد" بقوته ويأمنه 
إن وفی له بالشكر أو غدر به على السواء . 

وهم بحمدون الكرم › لأنه عطاء . ولا بملك ما يفضل من حاجته ويجود 
به على المفتقر إليه غير الاقوياء . 

وهم بحمدون الصبر ؛ لأن القوي جليد يتماسك لصدمة المصاب ولا 
يتضعضع تحت وقره الثقيل . فهو يصبر على بلائه لأنه قوي محتمل منه ما لا 
بحتمله الضعيف ولا يكون القوي جزوعاً وإن عظم عليه المصاب . 

وهم بحمدون الدهاء ؛ لأنه قوة في العقل بتمكن بها صاحب العقل القوي 
من تسخير الأقوياء بالاجسام » ويجحمدون الذكاء والحذق والمعرفة والبراعة أي 
صناعة من الصناعات ؛ لبا علامة من علامات القوة على حو من الأحاء . 

وهله الفضائل ! أو المرايا » تفيد أصحابما قوة كا تم فيهم عن الفوة 
الي تصدر عنها . فهي محمودة لما تدل عليه » ولا تؤدي إليه . 

أما العظمة والمجد والشجاعة فلا حاجة با الى تفسير عند من يرجعون 
بالاحلاق جميعا الى القوة على هذا الاسلوب . لأنها ظاهرة بقوتها معترف بسبب 
الإعجاب بها بين الأقوياء أو الضعفاء . 


وقبل الرجوع بالاخلاق جمیعا الى القوة على مذهب هوبز أو على مذهب 
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أو تحث طالب الفضيلة على الاعتدال في جميع الامور والاتجاه الى الحسن من 
کل خلق على قدر حظه من الاعتدال . 

فالشجاعة وسط بين التهور والحبن » والكرم وسط بين الإسراف 
والبخل » والصبر وسط بين الحموح وابعزع › والحلم وسط بين التزق 
والبلادة » والرحمة وسط بين القسوة واللحور . وكل فضيلة على هذا القياس 
فهي مسألة توسط أي المسافة بين غايتين . 

وني زماننا هذا يغلب على مدارس الأحلاق أنما تؤول بالفضائل كلها 
إلى باعث واحد وهو باعث المصلحة الاجتماعية › أو باعث الغراثز النوعية 
الي بتصل با بقاء نوع الانسان . ومن هذه المدارس ما بحصر المصلحة في 
الطبقة الغالبة على المجتمع . فلا مصلحة للمجتمع كله ني الأخلاق الفاضلة الي 
بحمدها المجتمع في عهد من العهود » ولكن المصلحة فيها الطبقة امتحكمة فيه 
بار وتا وسطوتما . فما تراه حستاً فهو الحسن بالنسبة إليها لاستبقاء منافعها › 
وهي ٳذن ٿسوم الطبقات الأحرى أن تستحسنه على المحاكاة والنقليد وإن م 
بکن ما خير فيه . 

والاسلام بحمد كثيرآ من الأحلاق الملحمودة أي هذه المذاهب » ولكننا 
لا نستطيع أن نجمع الأحلاق الاسلامية كافة في نطاق مذهب منها › ولا سيما 
مذهب القوة أي فلسفة ليتشه ومذهب الطبقة الاجتماعية أي فلسفة الماد يين . 

فمذهب القوة ني رأي نيتشه يناقض جميع الأديان الالمية › ولعله يوافق 
ديناً يعتقد أتباعه أنه دن إله بمختارونه وحتارهم فيستبقيهم وبمحق غيرهم من 
العامين ... ولكنه لا بوافق الأديان الي تدعو إلى إله واحد للأقوياء والضعفاءء 
وقد يكون الأحذ بمذهب القوة في رأي نيتشه هدماً هذه الأديان من قواعدها 
واقتلاعاً ها من جذورها . إذ لا قيمة للدين ما لم ينشىء أمام القوة الطاغية قوة 
تکبحها وٴېذبما وهي قوة الضمير » ولا رسالة للدين بين البشر إن م تكن 
رسالته أن بربي فيهم وازعا للقوة البدنية وقوة إلمطايع والشهوات . وقد تغلم 
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الناس دهراً طوبلا“ أن حماية المريض غير حماية المرض » وإن العناية با مر ضى 
تؤول على الدوام إلى عناية بالصحة › بستفيد منها الأصحاء كا يستفيد منها 
الملصابون * وليس بالعسير عليهم أن يتعلْوا كذلاك أن حماية الضعيف غير 
حماية الضعف » وأن العناية بالضعفاء تؤول إلى عناية شاملة يستفيد منها الأقوياء 
والضعفاء. 

وتفسير «هوبز» للقوة لا يقرب مذهب القوة كثيراً الى حقيقة الأحلاق 
الاسلامية . لأن الاسلام لا بحمد من الأخلاق آنا حيلة ملتوية أو مستقيمة إلى 
طلب القوة بل محمد منها في شأن من شئون الانسان أنها وسيلة الى طلب الكمال» 
وبحبب إلى الانسان أحيانا أن يؤثر الزبمة .مع الكمال على الظفر مع القوة إذا 
كان الظفر وسيلة من وسائل الفوة الباغية الي لا تتورع عن النجاح بكل سلاح. 

ومدهب الفلسفة البوانية بنتهي بنا إلى مقياس للأحلاق شبيه بمقاييس 
المندسة والحساب بعيد عن نقدير العوامل النفسية والقيم الروحية في الأحلاقي 
العليا على التخصبص . وقد تصدق هذه الفلسفة إذا كان المطلوب من الائسان 
أن يختار بين رذيلتين حققتين . فإنه في هذه المحالة بحسن الاختيار بالتوسط بين 
طرفين متقابلين كلاهما مذموم ومتروك . إلا أننا لا نقول من أجل ذلك إن 
الكرم نقص في رذيلة البخل » أو نقص ني رذيلة السرف » ولا نقول من أجل 
ذلك إن الكرم إذازاد أصبح سرفاً » وإن السرف إذا نقص أصبح كرما . بل 
تكون الزيادة في الكرم كرما كبيراً » والنقص ني السرف سرفاً فليلا » ولا 
يكون الكرم أبداً درجة من درجات السرف » ولا البخل أبداً درجة من درجات 
الكرم . بل هي أحلاق متباينة في الباعث متباينة أي القيمة › يتقارب الطرفان 
فيهاأحدهما من الآأحر » ولا يتقارب الطرف من الوسط كا يظهر من 
قباس اهندسة أو قياس الحساب . 

وقد رأينا في مباحث العلل النفسية الي كشفها العلم الحديث أن الشذوذ 
يقرب .بين المسرفين والبخلاء في أعراض متشابة » وأن العلة الكامنة ني 
الأركيب قد تظهر أي الأسرة الواحدة بلا“ ني أحد الأخوين » وسرفاً في الأخ 
الآحر . أو تظهر ني أحدهما هوسا بالإقدام والاقتحام » وتظهر ئي أخيه هوا 
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بالحذر والإحجام . فلا إفراط هنا ولا تفريط أي « كية »واحدة تقاس بمقياس 
المندسة والساب » ولكنها خلائق متبابنة تلف بالباعث ها وتختلف بقيمتها 
ني معابير الأخلاق . 


ولو صح مذهب الفلسفة اليوانية أو مذهب أرسطو على الأصح لا جاز 
للإنسان أن يطلب المزيد من ففيلة الكرم - مثلا - لأنه ينتقل على هذا الرأي 
إلى رذيلة السرف والتبذير . إلا أن زيادة الكرم لا تكون إلا زيادة ي فضيلة 
مشكورة : ولا بد من التفرقة بين زيادة الكرم وزيادة العطاء . فإلمما ني الواقع 
أمران مختلفان » وقد قيل لا خير في السرف ولا سرف ني الحير . وي القول 
الثاني توضبح لازم للقول الأول » لأن زيادة الحير إلى أقصى حدوده واجبة 
لا خرج به عن کونه خیراً حموداً یز داد حمده مع ازدیاده » ولا بحسب من 
السرف على وجه من الوجوه . 

وإنما يلتبس الأمر على أصحاب مدرسة النوسط ني جميع الأمور للبم 
بنظرون ني تقدير الكرم إلى الال المبذول وإلى مصلحة الباذل في حساب الال » 
ولا التباس ني الأمر إذا نظروا إلى الباعث والموجب والمصلحة ني عمومها ولو 
ناقضت مصلحة الباذل ني بعض الأحيان . 

فمن كانت طاقته أن ينفق ألف دينار ولا يتقاضاه الواجب أو تتقاضاه 
مصلحته أن ينف ألفين فهو مسرف ما أي ذلك خلاف . لأنه يفعل شيئاً يضره 
ولا توجبه عليه مصلحة أكبر من مصلحته . إما إذا كان باعث الإنفاق شيا 
غير مصلحته وغیر هواه و کان حبس الال أي يديه ضار وخ العاقبة على الناس 
وعليه أي النهاية - فالكرم إن يزداد ني الإنفاق على حساب المصلحة العظمى » 
وعلى قدر التضحية وإنكار الذات يكون حظ البذل من الفضيلة المحمودة أو 
حظه من اللير الذي لا سرف فيه . 

وتصعب المقارنة بين التطرف والتوسط حين تكون المسألة مسألة درجات 
ولا تكون هناك مقادير تعد بالأرقام . فإذا ترخحصنا فقلنا إن الكربم هو الذي 
يبذل ألف دينار › وأن االسرف هو الذي يبدل ألفين أو ثلاثة آلاف › والبخيل 
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هو الذي يبذل مائة أو لا يبذل شيئ على الإطلاق - فمن هو الشجاع ومن هو 


ليست هنا مقادير تعد بالأرقام . فإذا عرفنا أن ابلحبان هو الذي بحجم عن 
اللطر فمن هو الشجاع ؟ ومن هو المحهور ؟ إن التهور ليكونن أفضل من 
الشجاعة إذا قلنا إن الشجاع قليل الإقدام على اللحطر » وإن المتهور كثير الإقدام 
عليه » أو قلنا إن درجة اللحطر الذي يقدم عليه المتهور أعظم من درجة اللحطر 
الذي يقدم عليه الشجاع . ولكننا حين نقول إن الشجاع هو الذي بقدم على 
اللحطر حيث جب الإقدام عليه نرجع بالفضيلة والرذيلة إلى مقياس الواجب 
وتقديره › وتصبح المسألة هنا مسألة قدرة على فهم الواجب والعمل به » وليست 
مسألة أعداد أو أبعاد ... فالمتهور وال حجان كلاهما عاجز عن فهم الواجب 
والعمل به » والشجاع هو القادر على الفهم والعمل » ولا يستقم ي التعبير إذن 
أن نقول إن المتهور أكثر شجاعة من الشجاع » وإن اإحبان أقل شجاعة منه » 
للما معاً حل من الشجاعة الواجبة بغير إفراط أو تفريط . 


ولن يشذ الإنسان عن الاعتدال ني الطبع ذا هو آثر آن يذهب ئي كل 
فضيلة إلى لمايتها القصوى › فماذا يعاب ني جمال الوجوه - مثلا -إذا انتهى 
الى غايةلا غايةبعدها أي معهود الأبصار؟وماذا يعاب ي جمال الأخلاق إذا انتهى 
إلى مثل تلك الغاية ني معهود الأبصار وماذا يعاب في جمال الأخلاق إذا انتهى 
إلى مثل تلك الغاية ي معهود البصاثر ؟ إن كلمة من كلمات اللغة العربية العامرة 
بعدلولاتما النفسية والفكرية لتهدينا إلى قسطاس الحمد في كل حسنة مأثورة . 
فكلمة «ناهيك »حين نقول ناهيك من رجل أو ناهيك من عمل أو ناهيك من ` 
خلق - هي قسطاس الثناء فيما تنشده النفوس الإنسانية من كل فضل منشود 
فهو الفضل الذي ينتهي بنا إلى النهاية فلا نتطلع بعده إلى مزيد . 

غير أن مذجهب الاعتدال - مع هذا - أقرب المذاهب إلى فهم الأخلاق 
المحمودة ني الإسلام » على اعتبار أن خلتق الاعتدال فضيلة مستقلة تدل على 
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طبع سلم وعقل رشید بقد ران لكل عمل قدره ولا بمنعهما الاعتدال أن يذهبا 
به إلى غاية الكمال » إذا كان له هذا القدر بين أقدار الأخلاق . 

ومذهب المصلحة الاجتماعية لا بناقض مكارم الأخلاق الإسلامية كل 
ا مناقضة ولا يوافقها كل الموافقة . إذ مجمل الرأي ي الإسلام أن المجتمم 
يقاس بالدين وليس الدين يقاس بالمجتمع » فقد يسفل المجنمع فتتفق فيه الآراء 
والأهواء على مصلحة يأباها الدين ومحسبها مضرة أو مفسدة يًب امجتمع من 
جلها كا ينب الأفر اد . 

ورا كانت مصلحة النوع الإنساني أصدق المقاييس للخلق المحمود في 
الإسلام ولكن النوع الإنساني يترقى ني العلم بمصالحه حقبة بعد حقبة » ومن 
حوافزه إلى الترتي أن تكون أمامه مشل عليا للأحلاق أرفع من مألوف الأخلاق 
الي يسرسل معها بغير جهد وبغير رياضة وبغير تربية مفروضة عليه » يعتقد 
أنه يتلقاها من هو أكبر من الإنسان وأجق منه بالطاعة والإصغاء إلى هدابته 
#تعليمه . 

لا بد سن الفضائل الإهية ني تعليم الإنسان مكارم الأحلاق » وما اكتسب 
الإنسان أفضل أخلاقه إلا من الإيمان بمصدر سماوي يعلو به عن طبيعته 
الأرضية . 

ليس مقياسها الأوفى أا أحلاق قوة » ولا أنما أوساط بين أطراف »› 
ولا آنا ترجمان لنفعة المجتمع أو منفعة للنوع الإنساني بأجمعه في وقت من 
الأوقات . 

ونما مقياسها أنها أحلاق كاملة » وأن الكمال اقتراب من الله . 

وقد يكون الكمال كالحمال مقياساً غير متفق عليه قابلا للتفاوت - بل 
للتناقض ‏ كا تتفاوت مقاييس العرف وتتناقض في كثير من المعقولاثت 
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والمحسوسات ... لكننا نقول قولا مفيداً حين نقول إن الإنسان بحب أجمل 
الشمائل » أو أجمل اللحصال ؛ ونقول قولا مفيداً حين نضع الكمال في موضع 
الحمال . 

إلا أن الإسلام يقرن ا ممل الأعلى في كل فضيلة بالصفات الإفية . 

...وله الل الاعلى ... 

وكل صفة من صفات الله الحسى عحفوظة في القرآن الكريم » يترسمها 
الملم ليبلغ فيها غابة المستطاع في طاقة المخلوق . 

ولا تكلّف نفس إلا وسعها كا جاء في غير موضع من الكتاب الحكم . 

ليس للأحلاق الإسلامية مقياس جامع من القوة » ولا من التوسط بين 
الأطراف » ولا من منفعة أمة قد تناقضها منفعة أمة غيرها » ولا من منفعة 
الأمم جميعاً في عصر يتلوه عصر غبره إمنفعة أكرم منها وأحرى بالسعي إليها . 

فالدين الإسلامی بعقائده وآدابه ۽ أو محملته وتفصيله » ستحب القوة 
المسلم ويأمره بإعداد عدتها من قدرة الروح والبدن »> ولكنه يستحبها قوة 
تعطف على الضعيف ونحسن إلى المسكين واليتيم . ويمقتها قوة تصان بابحبروت 
واللحيلاء ولا ينال الضعفاء منها غير الموان والإذلال . 
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ار د 4 ر 
« إن اله لا بجب کل مختال قخور » . 


( سورة لقمان ) 
« لبس موی المقگبرين » . 
( سورة النحل ) 
8 
چ ږ ررقم روص وقترےق ر 
« الس في جهنم موی لِلمتگبرین » . 
( سورة الرهز ) . 
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ولا يستحب الإسلام القوة القوي إلا ليدفع با عدوان الأقوياء عإ 
المستضعفين العاجزين عن دفع العدوان : 
وا لخم لا تقاتِلونَ في سبل آله والمنتضعفيين ين ألرَجَال 
وَالنساء وَالولدَان » . 
( سورة الشساء ) 
ولم يوصف اله بالكبرياء ني مقام الوعيد للكبرياء بالنكال والإذلال » 
إلا ليذ كر المتكبر اب حبار أن الله أقدر منه على التكبر وال بروت . 
والإسلام يز كي مذهب النوسط فيما يقبل النوسط بالمقادير أو بالدرجات 
كالإنفاق الذي ينتهي الإسراف فيه إلى اللوم والحسرة : 
« ولا تجعل يدك معْلولَة إل عنقيك ولا تبسطها كل الط فتقعد 
لا مورا 
( سورة الاسراء ) 
رول 2۶ے ور مەي DTS‏ ف صر صر صوص ا ت 
١‏ وألذين إذا أنفقوا لَم رفوا ولم يقتروا و كان بين ذليك قواماً ». 
( سورة الفرقان ) 


ا رم رول 


١‏ كوا من مره إذا اش واترااقة يوم حصاده ولا تسرفوا إنه 
قو اد 
( سورة الأنعام ) 


¥ — بحوث اسلامية ‏ ۱۸ 


روق هرعس اللو او 
وكلوا وأشرَبُوا ولا تسرفوا إنه لا يحب المسرفين ٠‏ . 
( سورة الأعراف ) 

ولکن القسطاس ني فضائل الإسلام لا يرجع إلى المقدار والنوسط فيه . 
بل برجم إلى الواجب وما بقتضيه لكل أمر من الأمور . فإذا وجب بذل الال 
كله وبذل الحياة معه ني سبيل التق فلا هوادة ولا توسط هنا بن طرفين ٠‏ 
وإعا هو واجب واحد محمد من المرء أن يذهب فيه إلى أقصاه . 

ولا بصدق هذا على شئون القوة والكرم وحسب . بل یصدق ي شئون 
الرحمة حيث تجب لن هو أهل ها . 

فالإسلام على كراهته الل لأثباعه يستحب منهم الذل فيالرحمة بالوالد بن 

. ٩ وأخفض لها جاح آلذلٌ من ألرحمَة‎ ١ 

( سورة الأسراء ) 

لن الذل هنا زبادة ني اارحمة يأتي من كرامة أي النفس ولا باي من هوان 

وملاك الاعتدال أي اللحلتق الاسلامي أن المسلم يؤمر بالعمل لدنياه كا 
يعمل لدينه » ويوؤمر بصلاح الحسد كما يؤمر بصلاح الروح . فلا یکون في 
هذه الدنیا روحا عحضاً ولا یکون فیها جسداً حضاً . ومن أبی عليه دينه أن 
کون ي هذه الدنبا جسداً محضاً فمن العنت أن يقال إنه يعمل ليكون جسداً 
محضا في عالم الرضوان : عالم الروح والصفاء . | 

وقد ضلل بعض المغرضين من دعاة الأديان عقولا“ كبيرة ني شى الأقطار 
حين زعموا أن اللعطاب بالمحسوسات ني أمر الحنة والنار مقصور على العقيدة 
الاسلامية » وأن المؤمنين بالدين لا يؤمنون بالنعم الملحسوس إلا إذا كانوا من 
ا لمؤمنين بالةرآن . 
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والأنبياء والقديسون في جميع الأديان الكتابية قد تثلوا العم المحسوس 
٤‏ رضوان الله ووصفوه على هذه الصفة في كتب العهد القدم والعهد الحديد 
وي كتب الراتيل والدعوات . ففي العهد القديم بصف أشعياء يوم الرضوان 
ف الاصحاح اللحامس والعشرين من سفره فيقول : 

«يصنع رب الحنود بحميع الشعوب أي هذا الجيل وليمة سمان ووليمة 
خمر على دردى سمان ممخة : دردی مصفی ویفی في هذا الحبل وجه النقاب 
الذي على كل الشعوب والغطاء المغطى به على كل الأمم . يبلغ اموت إلى الأبد 
وبمسح السيد الرب الدمرع من کل الوجوه». 

وني العهد الحديد يقول يوحنا اللاهوني في الاصحاح الرابع من رؤياه : 

«بعد هذا نظرت وإذا باب مفتوح في السماء والصوت الأول الذي سمعته 
کبوق یتکلم قائلاً : «إصعد الى هنا فأريك ما لا بد أن يصير بعد هذا . 
وللوقت صرت في الروح > وإذا عرش يعرض علي ي السماء وعلى العرش 
جالس . وكان احالس ني الماظر شه حجر اليشب والعقيق وقوس قزح 
حول العرش ني المنظر شبه الزمرد وحول العرش أربعة وعشرون عرشاً . 
ورأيت على العروش أربعة وعشرين شيخاً جالسين متسربلين بشباب بيض وعلى 
رؤوسهم إكليل من ذهب . ومن العرش نخرج بروق ورعود وأصوات وأمام 
العرش سبعة مصابيح متقدة على سبعة أرواح الله . وقدام العرش جر زجاج 
شه البلور » وني وسط العرش وحول العرش أربعة حيوانات ملوءة عيوناً من 
قدام ومن وراء > والحيوان الأول شبه الأسد والحيوان الثاني شبه عجلوالحيوان 
الثالث له وجه إنسان والحيوان الرابع نسر طاثر .٠‏ 


ويقول ني الاصحاح العشرين : 
مى نمت الألف السنة بحل الشيطان من سجنه وبرج ليضل الأمم الذين 


في أربع زوايا الأرض . يأجوج ومأجوج ليجمعهم الحرب وعددهم مثل رمل 
البحر ... فتزلت نار من عندالته من السماء وأكلتهم ... وإبليس الذي كان 
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يضلهم طرح أي بحيرة النار والكبريت > وکل من لم یوجد مکتوبا ي سفر 
الحياة طرح أي حير ة النار ٠‏ : 


ویقول ف الاصحاح الحادي والعشرين : 

م رأيت سماء جديدة وأرضاً جديدة لأن السماء الأول والأرض الأول 
مضيثنان والبحر لا يوجد فيما بعد » وأنا يوحنا رأيت المدينة المقدسة أورشلم 
الحديدة نازلة من السماء من عند الله مهيأة كعروس مزينة أرجلها وسمعت 
صو عظيماً من السماء قاثلا هوذا مسكن الله مع الناس ». 
فضلا عن عامة العباد بين غمار الدهماء . ومن أشهر هؤلاء الأقطاب المعدودين 
رجل عاش ي سورية أي القرن الرابع للميلاد وترك بعده تراتيل مقروءة يتغى 
بها طلاب النعيم وهو القديس فرام الذي بقول ي إحدى هذه الراتيل : 

«ورأيت مسا كن الصالحين رأيتهم تقطر منهم العطور ويفوح منهم العبير 
تزينهم ضفاثر الفا كهة والريحان ... و كل من عف عن خمر الدنيا تعطشت 
إليه حمر الفردوس » وكل من عف عن الشهوات تلقته الحسان ني صدر 
طهور (. 

واتفتق أحبار الغرب وأحبار الشرق ني وصف النعم هذه الصفة فقال 
القديس أرنيوس وںإمه1 أسقف ليون ني القرن الثاني رسنة ٠۷۸‏ للميلاد ) : 

(إنما السيد المسيح أنبأً يوحنا اللاهوتي أن ستأني أيام يكون فيها کروم لكل 
كرمة عشرة آلاف غصن ولكل غصن عشرة آلاف فرع ولكل فرع عشرة 
آلاف عسلوج . ولکل عسلوج عشرة آلاف غنقود » ولكل عنقود عشرة 
آلاف عنبة وتجصر العنبة منها فتدر من اللحمر مائتين وخمسة“ وسبعين رطلا) . 

ولم يبلغ الاسلام هذا المبلغ من التمثيل بالمحسوسات . ولكنه يشفعها 


٠ راجع كتاب الفلسفة القرآنية للمؤلف‎ - ١ 
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بعقيدته التي تمنع المسلم أن کون جسداً حضاً ني دناه فضلاً عن آخرته » وینہی 
المسلم أن يقيس نعيم الرضوان على نعيم الدنيا : 

eee Ns oe o وو ق ر‎ 

« فلا تلم تفس ما اخفي م من فة اعين جَرَاءُ با انوا يَعمَلونٌ » . 


( سورة السجدة) 


أو كا جاء في الحديث الشريف : « فیها ما لا عین رأت › ولا اذن 
سمعت » ولا حطر على قلب بشر» . 
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ونحن لا نعرض فذا البحث في موضو ع الأخادف الأسلامية إلا لأن الأديان 
جميعاً تنظر إلى النعيم الإهي كأنه المثل الأعلى للحياة الدنيوية » وليس في الثل الأعلى 
في الحا ي عق الم - ما يجعله على زعم المضللين من أعداء الاسلام جسداً 
عضا ف أخلاقه وادابه > أو جور على الجانب الأخحلاقي فيه » ومن أب عليه أن 
يكون ني الأرض جسداً حضاً فمن السخف أن يقال إنه برتضي لنفسه أن يكرن 
جسداً حضاً في جوار الله الذي بلغ به الاسلام غاية ما يتصوره العقل والضمير من 
التنريه. 

وهذا قسطاس لا بخطىء في تقويم كل خلق حسن يستحبه الدين ني المسلم . 
فإنه مأمور الا ینسی نصیبه من الحياة الجسدية » ولكنه مأمور في الوقت نفسه أن 
ينظر إلى صفات الله الحسنى كا تجلت في أسمائه التي وردت في القران الكريم فهي 
قبلته التي بتدي با في كل مكارم الأحلاق ؛ لا يكلف أن يدرك منہا شأو الكمال 
الإهي ٠‏ ولکنه یکلف منہا با في وسعه كأنها قطب الساء الذي بتدي به ملاح 
البحر وهو يعلم أنه في فلكه الرفيع بعيد المنال. 
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والأخحلاق التي مېتدي إليها المسلم مدي الأساء الحسنى كثيرة وافية بخير ما 
يتحراه الانسان ف مراتب الكمال المطلوبة › لكماطما مع عمرم بفعها ف حياة 
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الفرد والحماعة . ومنها : العزة . والقدرة › والمتائة . والكرم » والاحسان » 
واأرحمة »> والود : والصبر: والعفو » والعدل. والصدق › والحكمة»› والرشد» 
والحفاظط : والحلم . والاطفت . والولاء والسلام والحمال . 

وكلها منشود لأنه كمال لا يقاس إلا قياس الكمال › وإئه ليوافق 
مقاييس القوة والتوسط والمصلحة الاجتماعبة ني أجمل مطالبها وأصحها على 
هدي الفكر وهدي الضمير م ل تستوعبه مدرسة خاصة من هذه المدارس 
المتفرقة كا تستوعبه مدرسة الإسلامء أو مدرسة الكمال بمداية الأسماء الحسى . 
بمنفعة تفسد بفساد المجتمع لفسه » وتنحرف مع احراف نظرته إل منافعه 
ومضاره . فإن المجتمع قد يصاب بآفات الذل والعجز والمزال والبخل والسوء 
والقسوة والبغضاء وسائر الآفات الموبقة من نقائض الحلائق الاهية » فيصلحها 
ارياق من الدين أو يصلحها أن تقلع عنها ولا يصلحها أن تتمادى فيها . 

إن أدب الإسلام حرج لامجتین الإنسان الكامل فيخرج له الإنسان 
الاجتماعي الكامل ني أقوى صورة وني أجملها . 

برج له السوبرمان الذي لا يطغى على أحد ‏ ورج له الحنتلمان الذي 
۷ بسي ء ال أحد 

ومن عناية الإسلام بالتفصيل والاستيفاء في كل أمر من الأمور أنه يشفع 

الاصول بفروعها في مسائل الاخلاق ومسائل الفرائض والعبادات ... فمما 
لا حفاء به أن الرجل الذي يعرف العزة والصدق والاطف «جتتلمان» على أجمل 
ما تكون « اب حنتلمانية » في رأي الرجل المهذب الكرم . ولكن الاسلام 
بستوني صفاته بتفصيلاتما لأنه بخاطب الناس كافة ويتوجه بالإرشاد إلى 
أحوج الناس إليه » فلا يدع الإرشاد إلى الآداب الاجتماعية ني أدق 
تفصيلاتها الي سب من آداب المجاملات ني اللقاء والتحية بين الناس أو ني 
عرف السلوك ني المحضر والمغيب . 

لا یدخل أحد بیتاً حى يستأذن : 
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۶ ر 2 م ر ى ior‏ رور رر ٍِ ت 
١‏ یا يھا لذبن آمنوا لا تدخلوا غير بیوتکم حتى تستانسوا 
رر ا 
وتسلموا على أَهُلهًا » . 
( سورة النور ) 
ولا يى بتحية إلا أجابها مثلها أو بأفضل منها : 
م وله 7 رل £ ص ر 
« وإذا حييتم بتحية فحيوا باحسن منها أو رُدوهًا» . 
( سورة النساء ) 
ولا محسن بالمرء أن يقول للناس إلا قولا حستاً : 
رم م ك د 
« وقولوا للناس حسنا» . 
( سورة البقرة ) 
ولا بحسن به أن يسخر ممن يستصغره ويستطيل عليه : 
2 2 رە e‏ ے ے ae f re‏ ر ا 0 
« لا يسخر قوم من قوم عسی ن یکونوا حيرا منهم ولا نسًاءٌ من 
نساه عَسی ان یکن حيرا منهن ولا تلمزوا أنفسكم ولا تنابزوا بالألقًَاب» 
( سورة الحجرات ) 
ولا بحسن أن يقول عن الناس سوءعاً ني المحضر أو المغيب : 


. ولا تجسوا ولا يغب بعضكم عضا‎ ١ 
) سورة الحجرات‎ ( 

ولا حفاء بصفات الكمال في القرآن الكريم » ولكن الإسلام ي مجموعه 
بنية حية متسقة تصدر أي العقائد والأخحلاق من ينبوع واحد . فمن عرف عقيدة 
المسلم عرف أن المحلتق الذي بحمده الاسلام هو الحلق الذي يرتضيه إنسان يؤمن 
أن الله رب العالمين » وأن النبوة تعلم لا تنجم › وأن الانسان مخلوق مكلف 
على صورة الله » وآن الشيطان يغوي الضعيف ولا يستولي عليه إلا إذا ولاه 
زمامه بيديه » وأن العام بجا رحب أسرة واحدة من خلق الله » أكرمها عند 
الله أتقاها لله . 


و المبقر بای الاساامية - ۱۸-١‏ 


غم بهذه الكلمة فصولا“ كتبناها عن حقائق الاسلام وأباطيل خصومه 
ني العصر الحاضر . وحن نعلم أن هذه القوة الروحية اللحالدة في مفترق طريق 
وعرة تقف لديما لتثبيت وجودها ني مستقبلها بعد أن أثبتت وجودها ي 
ماضيها . 

ولقد وقف الاسلام مرات تي مثل هذا المغترق أمام حصومه منذ قيام 
الدعوة المحمدية » وصمد لحملات عنيفة كهذه الحملات الي یشنها عليه 
خصومه ي ‌العصر الحاضر» ولکنها على رها كانت من قبيلالحملات ال مادية» 
أو الحملات الحربية» الي شنها عليه منافسوه من أرباب الدولة والسلطانء 
وقل" أن وقف الاسلام طويلا“ أمام قوة بحل با لأنها تتصدى له من الوجهة 
الروحية . إذ كانت القوى الروحية الي تصدت له فيما مضى تنظر الى ماضيها 
فتلمس فيه الفارق بينها وبينه ولا تأمن عاقبة الحولة في هذا المجال » وهي 
مجردة من عدة الدولة والسلطان » وكانت على جانبها مشغولة مخصوماما 
ومنازعاتما بين حلها ومذاهبها » تتجرد للحملة عليه إلى أن تتأهب للغلبة عليه 
بقوة السلاح ! 

ما حملات العصر الحديث فأهو نما فيما ذرى حملات الدولة والسلطان» 
وهي الحملات الي شنها عليه الاستعمار م ظهر منها بعد حين آنا م تقتل فيه 
قوة المقاومة ولم تمنعه أن يصمد هما فى ميدان البأس والحيلة . فكان صمود 
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الاسلام لمحنة الاستعمار آية من آيات القوة الروحية الي تسعد المعتصمين بها 
حين تخذمم قوة السلاح وقوة السياسة وقوة العلم وقوة امال . ولو لم يكن ي 
هذه العقيدة الحالدة سر أعمق جداً من أسرار العقائد الشائعة لما اعتصم المسلمون 
منها بمعتصم نافع أمام هذه القوى المتضافرة عليها مجتمعات . 

ولنا إذن أن نقول ‏ على ثقة - إن القضية الروحية بين الاسلام والاستعمار 
قضية بلغت حلها المأمول أو كادت أن تبلغه » فهي قضية مفروغ منها في هذا 
القرن العشرين . 

ولنا منذ الساعة أن نقول على ثقة إن حملات اللحصوم الذين بهاجمون 
الاسلام صائرة إلى هذا المصير . إلا أننا ننظر إلى قوى معروفة من الحانبين » 
ونرى أن فرصة الاسلام في هذه احولة خليقة أن تبعث في الصدور ملا کر 
من الأمل في مجرد الثبات والصمود › وبخاصة حين نذكر أن العدة الي يعتد 
بها حصوم الاسلام ي حملاتهم عليه هي عدة سابية لا يعتمدون فيها على حجتهم 
وبيناہم كا يعتمدون فيها على ضعف العقائد عامة في عصر المادية الطاغية على 
العقول والضماثر . فهم ضعفاء بجردون الحملة على الاسلام لظنهم أن الشبهات 
المادية زلزلته من داخله وفتحت بين أهله ثغرة ينفذ منها المهاجم وإن ضعف 
وضعفت معه حجته وبيناته . فإذا انكشفت هله الرغوة عن زبدنها وعبرضت 
قوى الاسلام وقوى خصومه عرض يناسب هذا العصر الحديث فالدي يتقدم 
هو الاسلام والذي يرتد أو يعن للحقيقة هو اللحصم المستعد للإنصاف . 

يتلقى الاسلام أشد الحملات ي العصر الحاضر من منكريه لأنهم بحارفون 
النبشير بدن آحر » أو من منكريه لأنہم ينكرون.جميع الأديان . 

و كلا اللنصمين لا يستطيع أن ينال من الاسلام إذا وزن ميزان واحد 
وأخذ بععیار واحد فیما یژیده من دعواه وفیما ینکره من دعوی الاسلام . 

لا بستطيع المبشر المحترف أن ينال من الاسلام با يدعيه عليه من التحريف 
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والتشويه للأديان الي سبقته › فإن عقائد الاسلام في الإله وي النبوة وثي احير 
والشر وني حقوق الانسان أرفع وأصلح ما جاءت به الأديان الي سبقته إذا 
وزنت كلها ميزان واحد بأحذ هنا با يأخحذ به هناك . وليس ني عقائد الاسلام 
ما يعتبره المنصف نكسة إلى الوراء أو يعتبره تطورا في عقيدة تترقى مع الزمن 
حسبما يعرض ها من الظروف واللابسات . فإن من هذه العقائد ‏ كالعقيدة 
ني رب العا مين - ما ينقض عقائد الشرك وعقائد العصبية والاستشثار › ويصدر 
من بيثة مشحونة بمفاحر العصبيات والسلالات › وإنه لمن تعسف القول أن يقال 
إا هي البيئة الي يتطور فيها الإعان بإله القبيلة ليصبح إفا واحداً يؤاسي بين 
الشعوب والقبائل » ماسبها بابامما وأنسابما » أو با سلف من خطايا الآباء 
والأسلاف . 


ومن ينكر النبوة على صاحب الدعوة لعلة من العلل الماجنة الي بتمحتلو ما 
فهو مرغم على إنكار نبوات كثيرة يتقبلها ولا يشك ي مصدرها السماوي 
ومعاذيرها المقبولة عند الله . 

والمؤمنون بالعهد القديم يژمنون با جاء فيه عن داود عليه السام > 
ويؤمنون برضوان الله عنه واحتصاصه بالبشارة الإمية من ذريته » ويقرأون 
ما جاء ني الإصحاح اللحامس عشر من سفر صموئيل الثاني عن قصة داود مع 
قائده «أوریا» وزوجته الي بی بېا بعد تعریضه القتل وهو في خدمته بجر داره 
ويجازف عياته لمحاربة أعدائه . 
صمو ثيل الثاني : 

«... قال داود لأوريا : أقم هنا اليوم أيضاً وغداً أطلقك . فأقام أوريا 
في أورشليم ذلك اليوم وغده » ودعاه داود فأکل أمامه وشرب وأسکره › 
وخحرج عند المساء ليضطجع ني مضطجعه مع عبيد سيده وإلى بيته م يثزل . 
وني الصباح كتب داود مكتوباً إلى يوآب وأرسله بيد أوريا و كتب ني المكتوب 
يقول : اجعلوا أوريا في وجه الحرب الشديدة وارجعوا من وراه فيضرب 
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ومموت . وكان أي محاصرة يوآب المدينة أنه جعل أوريا ني الموضع الذي علم 
أن رجال البأس فيه ... فلما سمعت امرأة أوريا آنه قد مات رجلها ندبت 
بعلها » ولا مضت المناحة أرسل داود وضمها إلى بيته وصارت له امرأًة وولدت 
له أبناء . وأما الأمر الذي فعله داود فقبح أي عيني الرب .. .٠‏ 

فمن كانت هذه القصة ني عقيدته لا تغض من النبوة ولا تدعو إلى إنكارها 
فليس له آن ینکر نبوة رسول الاسلام لما یتعلل به من حادیث زواجه ولو صح 
منها کل ما یدعیه وهو غبر صحیح . ولیس له - وهو یزن النبوات بمیزان 
واحد - أن يستنكر النبوة على صاحب رسالة ترتقي بالعقيدة الإمية وبالرسالة 
النبوية ذلك المرتقى الذي لا فى على بصير يفتح عينيه ولا يغمصهما بيديه . 
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أما الذين بحملون على الإسلام من غير المتدينين فهم جماعة الماديين الذين 
ينكرون الإسلام لأنهم ينكرون جميع الإديان › ويرفضون وجود الله فير فضون 
الإعان بصدور شي ء من الأشياء من عندالله . 

وآفة هؤلاء الماديين ضيقق الأفق العقلي أو ضيق حظيرة النفس في حالي 
التصديق والإنكار . 

فهم ينكرون الرسالة النبوية لأنهم لا يقدرون على تصورها ني غير الصورة 
الي يرفضوما » ولعلهم يلذ لمم أن يتصوروها على هذه الصورة لابا تتمشى 
في طبائعهم مع شهوة الإنكار الي تتسلط على عقول المسخاء » ولا سيما المسخاء 
من أدعياء العلم والتفكير . 

ولا يراد من هؤلاء أن ينبذوا العقل ليدر كوا حق الاسلام . ولكن يراد 
منهم أن بوسعوا أفق العقل فيعلموا من ثم أن العقل لا إمنعهم أن يدر كوا حق 
الاسلام » بل لا منعهم أن بقبلوا عقلا أنه وحي من عند الله . 

فمن حقائق العقل والعلم أن الشكوك لا تبطل فرضاً من الفروض إلا إذا 
كانت قاطعة ي بطلانه > ولا جوز فيها الأحذ بأحد الرأيين المختلفين .. فما 
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هي شکو کهم الي يوردونما على الاسلام فتمنع أن يكون دين صالخا أو تملع 
أن يكون ديناً من عند الله . 

لا جوز أن ينكروه لا فيه من التعبيرات الرمزية . لأن التعبيرات الرمزية 
متمثلة ني كل حاسة من حواس الأحياء » متمثلة ني شعوره الوجداني وشعوره 
الذي يعول فيه على البصر أو على الحيال . 

ولا جوز مم ن ینکروہ لان ابحھلاء یفهمونه کا يفهم الحهلاء کل شيء . 
فكل حقيقة كبرت أو صغرت لا بد أن يفهمها ابحهلاء فهماً بالف ما يفهمه 
منها العارفون وذوو البصر والدراية . 

ولا بجوز لمم أن ينكروه لأن العصور التعاقبة تندرج ي فهمه والنفاذ إلى 
سره . فهكذا ينبغي أن تتدرج العصور ي النفاذ إلى سر الدين الذي تدين به أجيال 
بعد أجيال » وهكذا يكون اللحطاب ني الأديان لأنما لا تدين النفوس إذا توجه 
بها اللحطاب اليوم ليلغى بعد يوم من الأيام . 

فإذا وجد الدين الصالح فلن يكون في وسع العقل أن يتصوره أي غير هذه 
الصورة من التعبيرات الرمزية ومن اختلاف العلماء والحهلاء في فهمه ومن 
تفاوت الاستعداد بين الأجيال والأمم . وإنه لعقل بديع ذلك العقل الذي ينكر 
الشي ء ثم لا يستطيع أن يتصوره حقا إلا على الصورة الي أنكرها .. ! 

وحن لم نكتب فضول هذا الكتاب لنبشر بالاسلام هؤلاء الماديين التعطشين 
إلى إنكار كل معى شريف من معاي الحياة البشرية »› ولكننا كتبناه المتدين 
المنصف الذي بستطيع أن ينظر الى دينه والى هذا الدين نظرة واحدة › وكتبناه 
أولا“ وآخراً للمسلم الذي يتلقى حملات خصوم الاسلام من المتدينين وغير 
المتدينين › ليعلم أنه خليق أن بطمان الى حقائق دينه ني هذا العصر سواء نظر 
إليها بعين العقل أو بعين الابان › وإنه خليق أن يواجه الغد با يؤمن به من 
عقائد دپنه ومعاملاته وحقوقه وآدابه وأحلاقه فلا بعوقه عائق منها أن بجاري 
اازمن ني المستقبل الى أبعب مجراه . 
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وإذا وفى المسلم بأمانة الشكر وعرفان ابحميل فلا ينسى أنه مدين لمذا الدين 
الحنيف بوجوده الروحي ووجوده المادي ي حاضره الذي وصل إليه بعد عهود 
شى من عهود المحنة والبلاء . ولولا قوة بالغة يعتصم بها المسلم من هذه الغروة 
الوثقى لضاع بوجوده الروحي ووجوده المادي في غمار بمحوه ولا يبقي له على 
معالم بقاء .. ومن حق هذا الدين عليه أن يسلمه الى الأعقاب قوة يعتصم با 
العام في مستقبله بين زعازع المحن الي ابتليت بها الانسانية في هذا الزمن 
العصيب .. لعله من نصيب هلا الميراث ي غده القريب أن يكون صادقا لنيوءة . 
الاسلام بحكمته جل" وعلا في خحلق عباده شعوباً وقبائل متفرقين › ولعل هذا 
الدين القوبم الذي دعا أول دعوة الى رب العالمين آن يكوت دين الشعوب والأمم 
متعارفين متسالمین مسلمين. ولا تكوان امانة الدين يومثذ سياسة حسنة نخدم بها 
نحن المسلمين حاضرنا ومصيرنا » بل هو الابمان بإرادة الله كا تتجلى للعلقه 
بؤدیہا کل من عرفھا بمقدار ما عرف منھاء» وسیذ کرھا کل من ينجو با من 
امم العام فيذ كر الرسالة الالمية الي a‏ الرحمن الرحم وحتم مد 
الله رب العالمنن . 


عباس محمود العقاد 
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الاك رفرصة إسلاميّة 


دارالكتاباللبناني - بيروت 


— ۸۷ 


رة لمرن کا با لالام 


من مزايا القرآن الكثرة مزية واضحة بقل فيها الحلاف بين المسلمين وغير 
المسلمين لأنها ثبت من تلاوة الآيات ثبو تؤبده أرقام الحساب ودلالات اللفظ 
اليسير » قبل الرجوع ني تأبيدها إلى الناقشات طولمذاهب الي قد ختلف يها 


الاراء .. 
وتلك المزبة هي التنويه بالعقل واتعويل عليه في أمر العقيدة وأمر النبعة 
والتكليف .. 


ففي كتب الأديان الكبرى اشارات صرحة أو مضمونة إلى العقل أو 
التمييز › ولكنها تأتي عرض غير مقصودة وقديلمح فيها القارىء بعض الأحايين 
شيئاً من الزراية بالعقل أو التحذير منه › لأنه مزلة العقائد وباب من أبواب الدعوى 
والانکار .. 

ولكن القرآن الكربم لا يذكر العقل الا ني مقام التعظم ولتنبيه إلى وحوب 
العمل به والرجوع اليه » ولا تأني الاشارة اليه عارضة ولا مقتضبة في سياق الآية › 
بل هي تأي ني كل موضع من مواضعها مؤكدة جازمة باللفظ والدلالة > وتتكرر 
ني كل معرض من معارض الأمر والنهي الي بحث فيها الؤمن على تحكم عقله 
أو يلام فيها المنكر على إهمال عقله وقبول الحجر عليه › ولا يأتي تكرار الاشارة 
إلى العقل بمعى واحد من معانيه الي يشرحها النفسانيون من أصحاب العلوم 
الحديثة » بل هي تشمل وظائف الافسان العقلية على اختلاف أعماطا وخصائصهاء 
وتتعمد التفرقة بين هذه الوظائف واللحصائص ني مواطن اللحطاب ومناسباته › فلا 
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ينحصر خطاب العقل في العقل الوازع ولا ني العقل المدرك ولا في العقل الذي يناط 
به التأمل الصادق والحكم الصحيح » بل يعم اللحطاب ني الآيات القرآئية كل 
ما يتسع له الذهن الانساني من حاصة أو وظيفة › وهي , کثيرة لا مرجب لتفصيلها 
في هذا امقام الجمل » إذ هي جميعا ما بمكن أن بحيط به العقل الوازع والعقل 
المدرك والعقل المفكر الذي يتولى الموازنة والحكم على المعاني والأشياء .. 

فالعقل ني مدلول لفظه العام ملكة يناط بها الوازع الأخلاي أو المنم عن 
المحظور والمنكور › ومن هنا كان اشتقاقه من مادة « عقل » الي يۇحذ منها 
العقال » وتكاد شهرة العقل بمذه التسمية أن تنوارد ي اللغات الانسانية الكبرى 
الي يتكلم بها مثات الملايين من البشر . فإن كلمة « مايند » Mind‏ وما حرج 
من مادتما ني اللغات الحرمانية تفيد معى الاحتراس ولمبالاة وينادى بها على 
الغافل الذي بحتاج إلى التنبيه . ونحسب ان اللغات ني فروعها الأخرى لا تخلو 
من كلمة في معنى العقل ها دلالة على الوازع أو على التنبيه والاحتراس .. 

ومن خصائص العقل ملكة الادراك الي يئاط با الفهم والتصور > وهي 
على كما لازمة لادراك الوإزع الاحلائي وادراك أسبابه وعواقبه تستقل أحياناً 
بادراك الأمور فيما ليس له علاقة بالأوامر والنواهي أو بالحسنات والسيئات .. 

ومن خحصائص العقل أنه یتأمل فیما یدرکه ویقلبه على وجوهه ویستخرج منه 
بواطنه وأسراره ويبي عليها نتانجه وأحكامه » وهذه.اللحصائص ني جملتها تجمعها 
ملكة « الحكم » وتتصل بها ملكة الحكمة » وتتصل كذلك بالعقل الوازع إذا 
انتهت حكمة الحكبم به إلى العلم ب بحسن وما يقبح وما ينبغي له أن يطلبه وما 
ينبي له آن يأباه 4 

ومن أعلى حصائص العقل الانساني « الرشد » وهو مقابل لتمام النكوين في 
العاقل الرشيد » ووظيفة الرشد فوق وظيفة العقل الوازع والعقل المدرك والعقل الحکم ٤‏ 
لأنها استيفاء بلحميع هذه الوظائف وعليها مزيد من النضج ولتمام والتمييز غيزة 
الرشاد حيث لا نقص للا اختلال › وقد يژ الحكيم من نقص ف الادراك وقد 
يؤف العقل الوازع من نقص ني الحكمة › ولكن العقل الرشيد ينجو به الرشاد من 
هذا وذاك .. 
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وفريضة التفكير في القرآن الكريم تشمل العقل الانساني بكل ما احتواه 
من هذه الوظائف بجميع خحصائصها ومدلولاتما . فهو بخاطب العقل الوازع والعقل 
امدرك والعقل الحكم ولعقل الرشيد » ولا يكر العقل عرضاً مقنضباً بل يذكره 
مقصوداً مفصاا“ على نحو لا نظير له ني کتاب من كتب الأديان .. 


¢ ® ¥ 
فمن خطابه إلى العقل عامة - ومنه ما ينطوي على العقل الوازع - قوله تعالى 
في سورة البقرة : 
« إن في 'خلق السماوات وَالأرض واحيلف اللبْل والنهار وَالفذّك 
کے 2ه رەھ 9 ا ەر إا : 
لي قري ي ا ا ع اح و ار بن اا ب 
تَاًّا په الأرض بعد متها وت فیها م کل 5 وَالسحَابٍ المسخر 
بن السماء وَالأرض لايات لقَوْم عقون » . 
ومنه في سورة ا لمؤمنون : 
روم ل ۶ رد ر رر e ٠‏ ر 22 
د وهو الذي يحي ويميت وله اختلاف الليل والنهار أا قلود » . 
ومنه في سورة الروم ؛ 
« ومن ٣يّاته‏ أن تَقَومٌ السماءُ رالأذض بامره تم إا دعام دَرَة 
ر 
من الأرْضِ لدا ات د ت وا ا ك والأرْضٍ کل لَه 
انون . وَهُوّ الذي يبدا الخَلْم م بيده وهر مون عله وله المتل 


م ى 


ا 3 رالأزضِ ت ری n‏ شرب 2 مدلا 


ره #4 


از رز یت اش لنت ابات بات لقوم, 
لر 


— ۲۸۵ 


وما ي سورة العنكبوت 


« ولك الأمتال تَضربها للناس وما يعملا إلا العالمُونَ» . 


ومنه ما حاطب العقل ويئطوي على العقل الوازع كقوله تعالى في سورة 
الللك : 


.» الوا لو کا تَسْمَع أو تعمل ما كتا ني أصحَاب السعير‎ ١ 


« ولا تقربوا القواحش ما ظهر منها وما يعن ولا تقتلوا النقسً 


الي رم اه لا بالق ولك وَصاکم په لَعلْكم قلود » . 
O E‏ 


Kr 


« كلك يبین | اله لَكُمْ آياته ته لَعلْكم تعقلو 
ومنه ي سورة يوسف : 
برص | aI‏ 2 و م ° 4 4 آذ ° 

وما سنا من بلك إلا رجلا نوجي اليم ِن مل القری فلم 
يروا في الأزض فينطرُوا كيف كان عَاقبة الذين من قَبلهم ولدار 
اة ع للب قز أت رة » . 

ومنه في سورة الحشر » بياناً لأسباب الشقاق ولتدابر بين 

تَحْسهُم جمیعا وقلوبهم شى ذلك باتهم َو قوم لا يعْقلُونَ » . 

وهذا عدا الآيات الكثيرة الي تبتدىء بالزجر وتنتهي إلى النذكير بالعقل »› 
لأنه خير مرجع للهداية في ضمير الانسان » كقوله تعالى في سورة البقرة : 

« أتامرون الاس بابر وتنْسون أنقسكم وأنتم نلو الكتاب 
قا تَعقِلَونٌ 6 
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وکقوله في سورة آل عمران : 
“of e‏ ر وص ر ر 2 
١يا‏ آهل الكتاب لم تحَاجون في إبراهم وما أنرلَّت التورَاة والإنجيل 
وكقوله تعالى في سورة المائدة : 


« وَإذّا ناديم إلى الصلة اتَحَدُومَا هزوا وبا ذلك باتهم قوم لا 


E,‏ رر اهر ك اشر ا ار ره صي ل رك 
وما الحياة الدنيًا إلا ليب ولهو وللدار الآحرة حير للذين يتقون 
م د ل 
فلا تَعْقَلون » . 
وني سورة هود : 
e‏ 


يا قوم لآ أسشألكم عَلَبْه آجرا إن أجْرِي إلا على الذي قربي قد 
ن 


وي سورة الأنبياء : 
و ا ت e‏ م 2ى ص 
١‏ أف لَكم وَلما تَعْبدونَ من دون الله فلا تعقو » . 


© # ¥ 


وني غير هذه السور الكرعة تنبيه إلى العقل في مثل هذا السياق يدل عليه ما 
تقدم ني هذه الآبات .. 


U # ¢ 


ان هذا اللحطاب المتكرر إلى العقل الوازع يضارعه ي القرآن الكربم خحطاب 
متكرر مثله إلى العقل المدرك أو العقل الذي يقوم به الفهم والوعي وهما آعم 
AV —‏ ~~ 


وأعمق من جرد الادراك . وكل خطاب إلى ذوي الألباب ي القرآن الكريم فهو 
حطاب إلى اللب - هذا العقل المدرلك الفاهم لأنه معدن الادراك والفهم في ذهن 
الانسان كا يدل عليه أسمه باللغة العربية . 


#  % ¥ 


کر 


د والراسخون في الم, يمو لون هنا په کل من عند ربا وما یذ کر 
ر لا أُوذوا لباب » . 


( سورة آل عمران ) 


١‏ َل ل يسوي الْخَبيثُ اليب وَل ر أعجبك كثرة الْحَبيث فائقو 
اله با ولي لألباب لَعلَكم فود » . 
( سورة المائدة ) 


ت ت ےت E‏ 
١‏ الذين يستَمعون اقول قَيعَبعون أحسته اولك الُذين داهم الله 
وأولعك م أوئوا الألبَّاب € 
( سورة الزمر ) 
SB ¥ F#‏ 
« لَقَذْ كان في قَصَصهم عبرَة لاأولي الألبّاب » . 
( سورة بوسقف ) 
KH #‏ 
يني اكم ن يشاء ومن يؤت الحكمة فقذ وتي عبرا كيرا 
وم دک ر ولوا الألبّاب » 1 
( سورة البقرة ) 


AA —‏ س 


رركو 2ي 4# SN‏ 0 5 
« وتزودوا فإن حير الزاد التقرّى واتقون يا ن الالبْاب » . 
( سورة البقرة ) 
% 0 
كم في القصاص بء يا أولي الأب لملم ترد . 
( سورة البقرة ) 
ومن هذه الايات نتبين أن اللب الذي بحخاطبه القرآن الكربم وظبفته عقلية 
تحيط بالعقل الوازع ولعقل المدرك ولعقل الذي يتلقى الحكمة ويتعظ بالذكر 
والذكرى » وحطابه حطاب لأناس من العقلاء همم نصيب من الفهم والوعي أوفر 
من نصيب العقل الدي يكف صاحبه عن السوء ولا برتقي إلى منزلة الرسوخ في 
العلم والتمييز بين الطيب واللحبيث ولتمييز بين الحسن والأحسن ني القول .. 
أما العقل الذي يفكر ويستخلص من تفكيره زبدة الرأي وارواية فالقرآن 
الكربم يعبر عنه بكلمات متعددة تشترك ني المعى أحياناً وبنفرد بعضها إعناه 
على حسب السياق ي أحيان أحرى . فهو الفكر والنظر ولبصر والندبر والاعتبار 
والذكر ولعلم وسائر هذه الملكات الذهنية الي تنفق أحيانا في المدلوى ‏ كا 
قدمنا - ولكنها لا تستفاد من كلمة واحدة تغني عن ساثر الكلمات الأخرى .. 
د ويسالوتك مادا ينفقون فل العفو كلك يبين الله لَكم الآيّات 
اکم تعَفكرون » . 
( سورة البقرة ) 


4 ۾ ر22 راو 2 


۶ ر ر ے ت ر رر 4 E.‏ 
ê e‏ £ 
حلتق السموات والأرْض » . 
( سورة آل عمران ), 


A —‏ — المبقر يات الاسلامية - ۵ ٠١‏ 


OED‏ ھەم 7ے ا 
« قل هل يسوي الأعْمى والبصير أفلا تَتَفَكرون » . 
( سورة الأنعام ) 
¥“ 


د ينت لَكُمْ به الرَرْعَ والريثون وَالَخيل والأخناب ومن كل 
ارات إن في ذلك لاي لقوم يعفكرُوة » . 
( سورة النحل ) 
HNH ¥‏ 


أو لم پفگروا ني اسهم ما لق اله السوّات والأرْض وم 
هما إلا بالق » . 
( سورة الروم ) 
#»# 


عو ھ4 


« انط كيف نصرف الآيات لَلَهُم يهود » . 
( سورة الانعام ) 


« أو لم ينظروا في موت السموات والأرض وما حل اله من 
ا ۰ 
( سورة الاعراف ) 
ر YK:‏ 


E.‏ :0 مص ر م م 
« قل انظروا مًاذا في السموات والارض وما تغني اليّات والندر عَن 


Zرەال‏ م 


قوم ل يۇمنون ¢ ۰ 
( سورة يونس ) 


4 


a Aer‏ . 2 وري 


ألم بنظروا ل السماء فوقهم کیف بنیناها ا وما لھا من 


روج ». 
( سورة ق ) 
GOM #‏ 
« ألا ينْظرُون إلى الإبل كيف حلفت » . 
( سورة الغاشية ) 


« من له عير ا لله باتيكم بلَيْلٍ كنود فيه ألا تبْصِرُودً » . 
( سورة القصص ) 
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١‏ أ لم برؤا ئا موق التاء إل الأرضي الجر ثرح به رما 
AA‏ 


تاکر ت انی ران 


فلا يېْصرونٌ » . 


( سورة السجدة ) 
¢ © 5 
د اله بويد بتضره من يَهاء إن ني َلك لَعبْرةٌ لأولي الأبصارِ ». 
( سورة آل عمران ) 
u ¥ ¢‏ 


2 ١ Ld 
. ۾ اٿ آباعشم الأولين‎ 
) سورة المؤمنون‎ ( 


« فلم يذبر القول آم جَاعمُم ما 


. » كاب راتا لَك مارك لبروا يانه‎ ١ 
) سورة ص‎ ( 


أل يدبرون القر٣ن‏ أ على قلوب أَُمَالها » . 


( صورة محمد ) 
¥ ¥ 0 
١‏ فام اله مر حيْث لم يَحتسبّوا ودف في وروم الطب ر 
بیوتهم بایديهم و المُوّمنين قَاحَبروا يا أولي الأبصار » . 
( سورة الحشر ) 


وو ا يانه للا ناس لَعَلْهمْ يذ كرون » . 
( سورة البقرة ) 


»« & © 
« وها صراط رَبك ت مستقيماً قد فصلا الآيات لقو يذ کرون» . 
( سورة الانعام ) 

# #* ¥ 


اتن بم اله اثر لبك بن رك الع مكتن مر اغتى إث 
يعدَكَرٌ ولوا الألباب » . ۰ 


( سورة الرعده ) 
¢ # © 
« وتا را نكم في الأرض مختلغا آلرانه إن في ذلك لاي لموم 
ک5 
( سورة النحل ) 
u ¥ ¢‏ 
« أ يذ کر د E‏ الد ری 
( سورة عبس ) 


— ۹۲ - 


م 6“ 8 ۾ رور فرق م 
« قاسالوا أَهْل الد کر إن نتم لا تعلَمونٌ » . 
( سورة النحل ) 


SS $ 8% 


0 
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« ولق انيتا مُوْنّى الكتاب من بعد ما هلتا القَرون الأول بصا 
o o‏ ر ر 
لتاس وهدى ورحمة لعلهم يتذ كرون . 
( سورة القصص ) 


6 & ¢ 


وگ ۲ م 4ے وگ س ٍ تعلو 


( سورة البقرة ) 
NB ¥ ¥‏ 


f 


» قالوا انی نکون له الملْك لينا ونحن احق املك منه نه ولم 
وت سَعَة من المّال قال إن الله اصطقَاه ءل کک را ب في الم ١‏ 
( سورة البقرة ) 


6G ¥ 


د وه الذي جل لكم النجُوم لتهدوا بها ئي لمات ابر والبَحْرر 
َد قَصلنًا الات د لقو يمون » . 
( سورة الأانعام ) 


© * . 


د قل هَل يسوي الُذين يَعْلَمُون وَالَذين لا يَْلّمون » . 
( سورة الزمر ) 


~r — 


١‏ برقع اله الذين ٣مَنوا‏ منم وَالْلين وتوا العلْمّ رجات وال ما 


( سورة المجادلة ) 


FTF © #‏ 
هر الذي جَمَل الس ضیاء والقمر ورا رقدرة ازل لعَعلَمُوا 
عَدَدَ السيين وَالحسًاب ما حل اله ذلك إلا بالحق يقصل الآيات لقَرم 


موق 2 


يعلمون » , 


( سورة يونس ) 
»»« 
« قال له مُوسى مَل بعك على أن لسن مما عُلْمْت رشداً» . 
( سورة الكهف ) 
a‏ 


ص 


لق الإنْسَان َل البَيَانَ « 
( سورة الرحمن ) 


( سورة العلق ) 


1 
بک إل اف والراسخون في اليم يقولون امنا په کل من 


عند ر كر إل ولوا الألبًاب » . 


` 


( سورة آل عمران ) 


۹4 


وبہذه الآبات وما جرى عجبراها تقررت ولا جرم فريضة التفكير في الاسلام > 
وتبين منها ان العقل الذي يخاطبه الاسلام هو العقل الذي يعصم الضمير وبدرك 
الحقائق ويز بين الأمور ويوازن بين الأضداد ويتبصر ويتدبر ويحسن الا دكار 
والرواية » وانه هو العقل الذي يقابله ابحمود والعنت والضلال وليس بالعقل الذي 
قصاراه من الادراك أنه يقابل ابمحنون . فإن ابحنون يسقط التكليف في جميع 
الأديان والشرائم » وني كل عرف وسنة » ولكن ابحمود والعنت والضلال غير 
مسقطة للتكليف ني الاسلام » وليس لأحد أن يعتذر بها كا يعتذر للمجنون 
بجنونه » فاا لا تدفع الملامة ولا تملع المؤاحذة بالتقصير .. 

ويندب الاسلام من يدين به إلى مرتبة ي التفكير أعلى من هذه المرتبة الي 
تدفع عنه اللامة أو تمنع عنه المؤاحذة» فیستحب له أن ببلغه محکمته ورشده › 
ويبدو فضل الحكمة ولرشد على جرد التعقل والفهم من آيات متعددة في الكتاب 


الکربم یدل علیھا قول تعالی : 
ومن يۇت الحكمة ققد أو را كرا : 


ويدل عليها ان الأنبياء يطلبون الرشد ويبتغون علماً به من:عباد الله الصاللين» 
كا جاء ئي قصة موسى واستاذه عليهما السلام .. 

والذي ينبغي ان نثوب إليه مرة بعد مرة أن التنويه بالعقل على اختلاف 
حصائصه لم يأت ي القرآن عرض ولا تردد فيه كثيراً من قبيل التكرإر المعاد . بل 
كان هذا التنويه بالعقل نتيجة منتظرة يستلزمها لباب الدين وجوهره ويرقبها من 
هذا الدین کل من عرف کنهه وعرف کنه الانسان في تقدیره .. 

فالدين الاسلامي دين لا يعرف الكهانة ولا يتوسط فيه السدنة والأحبار 
بين المخلوق والحالق › ولا يفرض على الانسان قرباناً يسعى به إلى المحراب 
بشفاعة من ولي متسلط أو صاحب قداسة مطاعة › فلا ترجمان فيه بين الله 
وعباده ملك التحرم ولتحليل ويقضي بالحرمان أو بالنجاة » فليس ني هذا 
الدين اذن من أمر بتجهإلى الانسان من طريق الكهان » ولن يتجه اللحطاب اذن 
إلا إلى عقل الانسان حرا طليقاً من سلطان المياكل ولمحاریب أو سلطان كهانما 


— 


المحكمين فيها بأمر الاله المعبود فيما يدين به أصحاب العبادات الأخرى 8 


AD‏ ەر 


« قَابتما نولواقم وَج الله » . 

لا هيكل أي الاسلام » ولا كهانة حيث لا هيكل .. فكل أرض مسجد › 
وكل من ني المسجد واقف بين يدي الله .. 

ودين بلا هيكل ولا كهانة لن يتجه فيه اللحطاب - بداهة - إلى غير 
الانسان العاقل حرا طليقاً من كل سلطان يحول بينه وبين الفهم القوم والتفكير 
السليم .. 
كذالك کون اللعطاب ي الدین الذي لزم کل انسان طائره في عنقه وغاسبه 
بعمله فلا پؤحذ أحد بعمل غیره : 

ر ت ر ے ر رے ەر ي ر ص ر ت 

« ولا تزر وازرة وز أُخرّی » و ہ کل انریء بَا كسب رَهِین » ... 

« وان لیس لاإنسان إلا ما سی وان سيه موف ری » . 

فاذا كان في الأديان دين بجتي القبيلة بسبها أو يجتبي المرء قبل مولده لأنه 
مولود فيها » أو كان في الأديان دين محاسبه على خطيئة ليست من عمله » 
فليس ي الاسلام انسان ينجو بالميلاد أو بلك بالميلاد ٤‏ ولکنه الدين الذي 
يوكل فيه النجاة والملاك بسعي الانسان وعمله » ویتوى فيه الانسان هدایته بفهمه 
وعقله › ولا يبطل فيه عمل العقل ان الله بكل شيء حيط › فان خلق الانسان 

وعلى هذا النحو يتناسق جوهر الاسلام ووصاياه . وتأتي فيه الوصايا المتكررة 
بالتعقل والتمييز منتظرة مقدرة لا موضع فيها المصادفة ولا هي ما يطرد القول 
فيه متفرقاً غير متصل على نسق مرسوم . فإنها لوصايا « منطقية » ني دين يفرض 
المنطق السليم على كل مستمع الخطاب قابل للتعليم . وهكذا يكون الدين الذي 
تصل العبادة فيه بين الانسان وربه بغير واسطة ولا محاباة » ومحاسب فيه الانسان 
بعمله كا يہديه اليه عقله » ويطلب فيه من العقل أن يبلغ وسعه من الحكمة 
والرشاد .. 


۲4٦ 


مونم واف ذار 


حين يكون العمل بالعقل أمراً من أوامر الحالق بمتنع على المخلوق أن يعطل 
عقله مرضاة ل مخلوق مثله أو خوفاً منه » ولو كان هذا المخلوق جمهرة من اللحلق 
تحيط بابمحماعات وتتعاقب مع الأجيال .. 

والموانع الي تعطل العقل من هذا القبيل كثيرة يستقصيها الفرآن الكربم كا 
استقصى خطاب العقل بجميع وظائفه وملكاته » ولكنها قد تنجمع ني ثلاثة موانع 
كبرى بمثابة الأصول الي تتشعب منها الموإنع المختلفة › فمن سلم منها أوشلك 
أن يسلم من کل مانع حجر على عقله وبأ السبیل على تفکبره فلا يېتدي إلى 
ري سواه .. 


أكبر الموانع ني سبيل العقل عبادة السلف الي تسمى بالعرف » والاقتداء 
الأعمى باصحاب السلطة الديتية » وَاللعوف المهين لأصحاب السلطة الدليوية .. 


والاسلام لا يقبل من المسلم ن يلي عقله يجري على سنة آباثه وأجداده 
ولا يقبل منه أن يلغي عقله خنوعاً ن بسخره باسم الدین في غير ما برضي المقل 
ولدین ولا يقبل منه ان يلغي عقله رهبة من بطش الأقوياء وطغيان الأشداء › 
ولا یکلفه ئي أمر من هذه الأمور شططاً لا يقدر عليه إذ الفرآن الكرم يكرر 
ئي غير موضع ان الله لا يكلف نفساً ما لا طاقة ها به › ولا يطلب من خلقه غير 
ما يستطيعون . . 


۹۷ - 


رہن زره dè‏ ر 
ولات تکلف تفس إلا وسعهّا ۲ : 
( سورة البقرة ) 
u‏ ¥ 


رر ل 


و لا نگلف تَا إل وسعها ) . 
( سورة الانعام والاعراف والمؤمنون ) 


* * * 
١‏ لا کلف الل تسا إلا وسمَہًا لھا ما کسبكت وعلَیْها ما اکتسبت 
را اص ور E E2‏ لا رع 2م 0 e‏ 
رہتا ل توًاعدنًا إن تيتا أو أخطانا رتا وَل تحمل علَيْتا ضرا كما 


ر ر عرص رص 


حملعه على الین من قبلا رتا ولا تحملتا ما لا طافة لَنَّا به » . 
( سورة البقرة ) 

وا من أحد بېتدي بعقله لا یسعه أن یری الصواب وأن يكف عن الحطاً . 
فإذا قسر على نبذ الصواب واقتراف اللعطاً ففي وسعه أن ينجو بنفسه من القسر 
حيث كان » وي وسعه إذا حيل بينه وبين النجاة أن يلقي الضرر الذي بجنيه 
عليه من يہدر كرامته ويقتل ضميره . فذلك لا ريب أهون الضررين أي هذه 
الحال » ولا مى للدين ولا الخلق إذا جاز للناس أن مخشوا ضرراً يصيب أجسامهم 
ولا يخشوا ضرراً يصيبهم ني أرواحهم وضمائرهم › وينزل بحيانهم الباقية إلى ما 
دون الحياة الي ليس ها بقاء » وليس فيها شرف ولا مروءة .. 

وهذه الموانع کلھا - موانع امرف والقدرة العمياء والحوف الذليل - إغا 
تقوم وتبقى قانمة ما هان على الانسان أن يعيش بغير عقل يرجع إليه في أكرم 
مطالبه « الانسانية » وهو صلاح ضميره . لكنها تزول على الأثر يوم يرجع ل 
عقله أمام كل عقبة من عقبانما » وقد يشق عليه أن يذلل تلك العقبات أويناجزها » 
ولكنه حق العقل عليه ولا بد من حق نون من أجله المشقة › لابا أهون من سلب 


— ۹A - 


الانسان فضيلته العليا وارتكانه إلى حياة لا تعقل أو سياة تعقل ولكنها تؤثر الحطة 
عل علمها با هو أرفع منها .. 

ان حى العقل ني الاسلام يقاس بكل قوة من قرى تلك الموانع الي ترصد 
له وتصده عن طريقه » وأوفا وأقراها في صدر الإسلام قرة العرف أو عبادة 
السلف » لأن العرف ني الحاهلية بلغ مبلغ العبادة في المهابة والرعاية وتسخير 
النفوس لحكمه با يفرضه عليها من العادات › وما هي ي الواقع إلا ضرب من 
المبادات ملك الانسان ي جميع أوقاته وعلاقاته » حیث تتراحی عنه آحیاناً 
سطوة العبادات الدينبة . ولعل العبادات الدينية لم یکن ها من سطوة ي عصور 
الحاهلية وما شاببها إلا لامها تستمد تلك السطوة من العادات . 

كانت الدعوة الإسلامية تثير أهل ابحاهلية وتحنقهم أشد الحتق على الرسول 
القام بها صلوات لله عليه . وأشد ما کان بحنقهم من دعواته أنه يسفه بها أحلام 
الآباء والأجداد . فقلما كانوا يقولون في مقام الغضب منه والتحريض عليه : انه 
يسفه أحلامنا ویستخف بعقولنا » ونما کان غضبهم کله منه و#ریضهم کله 
عليه إذ يقولون عنه إنه يسفه أحلام آبائنا ويستخف بعقول أسلافنا » ويقول عن 
أصول النسب الي يفخرون بها إنها كانت على ضلالة وكانت لا تعقل ما تصنع 
من أمور الدين .. 

والاسلام حين يأبى على الائسان أن يعنو بعقله كله لمذه السطوة ابمحانحة 
إنما يعطي العقل حقه ني مقاومتها ولا يكنفي بأن يفرض عليه واجب المقاومة › 
وإنما مده بالحجة الي تعينه عليها حيث لا حجة له بين يديا . فهو يكلفه ويعينه 
وهو يثره ويضع ني يده السلاح الذي يشحذه ي وره › فهو نصير معن يلقي 
العبء ويعطي المدد الذي يعينه عليه . 

رحين يقول الاسلام للانسان : بحب عليك ان تفتح عينك ولا تنقاد لا 
يوبقك مغمض العينين › فكأنه بقول له : حى لك أن تنظر في شأنك › بلي 
أكبر شأن من شؤون حياتك › وا بحت لآبائك أن بجعلوك ضحية مستسلمة 
للجهالة الي درجوا عليها .. 


4۹ 


وإن الإسلام ليأبى على المرء أن بحل أعذاره على آبائه وأجداده › کا يأبى 
له أن تحال عليه الذنوب واللحطايا من أولثلك الآباء والأجداد › وإنه لينمى على 
الذن يستمعون اللحطاب أن يعفوا أنفسهم من مؤونة العقل لأنبم وروا من آباممم 
وأجدادهم عقيدة لاعقل فيها .. 

« ودا فيل لهم ابوا ما ا أنرل الله قَالوا بل تي ما لينا عليه 
٣باءتا‏ أو لو کان ا عقون شيعا ولا يهتدون » . 


2 


( سورة البقرة ) 
ودا قيل لَهُمْ تعالَوا إلى ما أنرَل اله وإلى الرَسول الوا حَسبتًا ما 


ت e‏ و 4 


وجدنا عليه sl‏ اول کان باهم ل يعلمون شا ولا پهتدون . 
( سورة الائدة ) 


م صر ر ار 


و وَإذّا فوا قَاحثَةً الوا وَجَدتا علَيْها باعتا وال مرا بها قل 
إل اله لا يار بالقختاء أتقولون على اله ما ما ا تَعْلَمُونَ » . 


( سورة الاعراق ) 
. * # 
رى و رع ن ۴۳ 5 2 م 8 
ا . د قال لابه وقوْمه ما ما تسلون 
ا 5 رر مل ت 
صناماً فنظل ڏَها عاکفین . قال ا تدعولٌ . 
رو رل e 2M,‏ سو بے ا ص رصقل م 
و يضرو . الوا بل وب ا ال ار 
( سورة الشعراء ) 
# . . 
ET tg RH Lo o ef o2‏ 
« إنهم ألموا آباععُم صَالين . قم على آتارهم يعون » . 
( سورة الصافات ) 
# # . 
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وی اھا الین منوا لا تتخذوا اء کہ رواگ أؤلياء إن 
استحبوا الكُفْرَ على الإبان » . 


( سورة التوبة ) 
. * . 
و وكَذلك ما رسلا مر قبْلك في قَرية من تذير إلا قال مترَفومَا 


ID ASA o 2 


إا وَجَذتَا باعتا على أمة ونا على نارهم مقَعَدّون . قال أولَو جشتكم 
بای مما وذنم عله ٣باء‏ كم قَالُوا إا بما أرْسلْعم به كافون ٠‏ . 


. 
‌ 


( سورة الزخرف ) 
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ولقد كان هذا سحق العقل الذي استمده من الإسلام في مواجهة العرف أو 
عبادة السلف » كانت للعرف في صدر الإسلام قوة أكبر من قوة المبادة وقوة 
الحكومة ويستوي أن نقول إن العقل أحق بالاستقلال أمام هاتين القوتين › وأن 
نقول ان الاستقلال أمامهما أيجب عليه من الاستقلال أمأم العرف أو عبادة 
السلف » ولعلنا لا نعدو الصواب إذا عممنا القول على جميع العصور و نقصره 
على العصر احاهلي الذي كانت فيه عبادة السلف أظلم للناس من سلطان رجال 
الدين وسلطان الحا كم بأمره » فان حرية العقيدة قد يرجع الأمر فيها إلى من 
يتولون أمرها من القانمين عليها ني المعابد والمحاريب أو من القانمين عليها في ولاية 
الشعائر والحدود . فهنا جال التق الذي يتمسلك به العقل حيث تدعو الحاجة إلى 
ذلك الحق » أو حيث يستوجبه اللحطر تي أمر الاعتقاد خاصة دون ما عداه من 
أمور يعمها العرف الشائم أو تعمها عبادة الأسلاف .. 

وأا كان الرأي ني تفاوت القوى الي خنع ها العقل وتذهله عن حقه في 
الحرية أو عن واجبه ي التمييز وإلنهوض بالتبعة » فالأمر الذي لا مرية فيه أن 
التحذير من فساد الكهان ولأحبار خليق أن يناسب الحطر الذي بحشى من 
فسادهم انما کان وکثیراً ما یکون .. 


= 


وقد بدا" الإسلام بالتحذير الشامل من هذا الفساد فأسقط الكهانة وأبطل 
سلطان رجال الدين على الضماثر ونفى عنهم القدرة على الحرم والنحليل والادانة 
والغفران .. 

م لبه ال سیئا بم وعاقبة الذين استسلموا لحديعتهم وكثير منهم خادعون .. 

8 ¥ * 

( اتحَدّوا أخْبارَهُم ورخباتهم رباب من دون الله والسيح ابن مرم 

وما مروا للا ليعبدوا لها واحدآ ل إل إلا هو سَبْحاته عَما يش ركو ) . 
f‏ ا 2 é6‏ ر م د رد 

( يا أيها الّذين منوا إن كثيرا من الأحْبّار والرهبان لياكلونم 
نال التاس بالباطل وَيَصدونَ عن سيل الله والُذين كرون لحب 
والفصة َا فوته في سيل اله برهم بداب آل ) . 

( سورة التوبة ) 

وحرص القرآن على أن يعم القول من لمم سلطان ديني كالأحبار ومن ليس 
هم هذا السلطان ولكنهم يستمدون من السمعة الدينية نصيباً من السلطان لا يقل 
عن صيب الاحبار .. 

وهذا على تنبيه القرآن الكريم إلى ما كان من فضل الصالين من الرهبان 
والقسيسين على أمهم حيث جاء فيه من سورة المائدة : 

ر را E‏ ےررن راا 4 م ےرك e‏ 2ے ر ت 

« ولدَجدن أفربَهم موده للدين منوا الَذينَ قالوا إنا تصارَى ذلك 

بان مهم قسیسین وَرُهبانا وهم 9 كرون ٭. 
e‏ # 6 

وماء حسب ان التفرقة بين الفريقين تعسر على عارف ولا جاهل > فما 

من لبسن هناك بين أناس لا يستكبرون ولا يهيمون بالمال » يأكاون أينما 


ا 


وجدوا الحلال والحرام منه » وبين أناس يتصدون للجاه والحيلاء بأكلون 
اموال الناس بالباطل ويصدون عن سواء السبيل . 

ویکاد الذين كتبوا ني تاربخ العقائد يتفقون على نوين حطر ا لجحكم المستبد 
على الضمير الانساني بالقياس إلى خطر العرف أو خطر اللحديعة من رؤساء 
الأديان . لأن الحكم المستبد بتسلط على الضمير من خارجه ولا يستهويه من 
باطنه کیا پستهویه حب الساف أو الاسرسال معالقدوة اللحادعة من قبل رؤساء 
الدين . فهو مشكلة مكان لا مشكلة عقل أو ضمير » إما أن ينفضه الانسان عنه 
ني مکانه أو يلوذ منه بعمکان أمین . وکٹیراً ما یکون الحکم المستہد حافزاً للضمیر إلى 
المقاومة عرض للعقل على الرفض والانكار . وأكبر ما حخشى منه أن يؤدي إلى 
تشبث العناد » لأن هذا التشبث خطر على التفكير كخطر الاستهواء والتسليم › 
ولا يزال الاستبداد على كل حال قهراً للعقل بغير إرادته بنرك له الإرادة طليقة 
للمقاومة » أو الحيلة » أو الحضوع » فهو غير الانقياد للضلال إيثاراً له وغبة 

فمن هنا كان حق العقل في مقاومته - بحكم الاسلام - كحقه أي مقاومة 
سلطان العرف وسلطان الأحبار » ويزيد عليه أنه يلوم المسلم على اللحضوع في 
مکانه ذا e‏ 

« قَالوا فم كنم ٠‏ الوا كنا مسلتضعفيين في الأَرْضِ . الوا ألم 
نکر رض الله واسعة فتهاجروا فيها » . 

( سورة النساء) 

وحن مع العقل ي الاسلام حين نذكر أن الاسلام يأمره باستقلال النظر في 
مواجهة السلف ومواجهة الأحبار ومواجهة الاستبداد › م يكون هو الدين الذي 
امتاز بين الأديان بوصاياه الكثيرة في توقير الآباء والرجوع إلى أهل الذكر وغحيض 
الطاعة لولاة الأمور .. 

فاذا أمر العقلاء فهكذا بؤمرون › وغ ذلك من الأوامر إنما يكون للآلات 

۳ 


اني تعمل على وتيرة واحدة أي أيدي من محركونما ويديرونما أو يكون الخلائق 
البكماء الي تقاد أو تساق ولا رأي ما في مقادة أو مساق . 


نما يكن أمر العقلاء أن بؤمروا بالتمييز بين تلف الأحوال فلا يقال هم 
نکم ترفضون كل الرفض أو تقبلون كل القبول › ولا فرق عندهم بين مرفوض 
ومرفوض ولا بین مقبول ومقبول .. 


عليكم أن تبروا بالآباء » ولكن البر معهم غير الضلال معهم على غير 
بصرة › والعقلاء مم الذن يعرفون موضع هذا وموضم ذلك .. 


وعليكم أن تسألوا أهل الذكر ان كنم لا تعلمون » ولكن أهل الذكر الذين 
لا پنتفعون بذكرهم لا ترجى منهم التذكرة لغيرم > ومن لم يکن من آهل الذكر 
فليس بعسير عليه أن يكون من المميزين بين الصادقين منهم ولنافقين › وبين 
سيرة الرشد والاستقامة وسيرة الغواية والاعوجاج . 


رعليكم أن تطيعوا ولاة الأمر منكم › ولكن لا طاعة لمخلوق ي معصية, 
العالق » ولا خير ي فتنة يضرمها العصيان على غير بصيرة » ومن لم تكن له 
قدرة على الطاعة ولم يكن ني عصيانه أمان من الفتنة الطامة فله في المجرة متسع 
يأوي إليه ما استطاع .. 


وقوام الأمر کله » بل قوام جميع الأمور ني جميع التكاليف ان النفس 
تحاسب على ما تستطيع ولا تؤمر بغير ما تطيتق › ومن وراء ذلك تبعة الأمة كلها 
حين تؤخذ الأمة بوزر الأمة ولا ينفرد منها كل فرد بمصيره مع مصائر الأمم 
محذافيرها » فلا مناص من هذه الوحدة في حساب الأمم . ولا حير للأفراد - مع 
تطاول الزمن - ني عيشة قف فيها خير الفرد وشره عند بابه ولا بحسب فيها حساب 
شركائه ني بيشتة . فلا تناقض بين أمر الفرد بالعقل واشترا كه أي تبعة الأمر الذي 
يعم الحميع ولا مخص أحداً من الآحاد . ولكن الأمم تخاطب بتحكيم العقل 
کا حاطب به أفرادها متفرقين › ولا تحاسب الامم إلا على ستة الأمم ني آطوار 
الاجتماع 8 

س 


وصفوة القول ان الاسلام لا يعذر العقل الذي ينزل عن حق الانسان رهبة 
للقوة أو استسلاماً للخديعة » ولا حدود لذلك إلا حدود الطافة البشرية » ولكنها 
الطاقة البشرية عامة كنا تقوم ما الأمم » ولا ينتهي أمرها بما يكون للغرد من طافة 
لا تتعداه .. 


0“ قماریان الشاسية - ۰ د۲۰ 
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المنطق علم محم الأصول والقواعد الي يستعان بها على تصحيح النظر 
والتمييز » وحكم الإسلام فيه - بمذه المابة - واضح لا يجوز فيه الحلاف » 
لأن القرآن الكربم صربح ي مطالبة الانسان بالنظر ولتمييز وحاسبته على عقله 
ولال تفکیره .. 

بيد اننا حتاج إلى التفرقة بين شيئين ختلفين ني هذا الموضوع قبل أن نعرض 
لفتاوى الفقهاء فيه بتحرم أو تحليل » وهما المنطق والمحدل أو اللحطاب الإقناعي › 
فاہہا لختلفان ويتباعدان حی ينتهي الاختلاف ولتباعد ہما الى الطرفن 
النقيضين .. 

فالمنطق بحث عن الحقيقة من طريق النظر المستقيم والتمييز الصحيح . 

والحدل بحث عن الغلبة والإلزام بالحجة > قد يرمي إلى الكسب ولدفاع عن 
مصلحة مطلوبة › وقد يتحرى عرد المسابقة للفوز على الحم وإفحامه ي جال 
المناقض ة واللجاج .. 

وقد ظهر المنطتق وابحدل بين اليونان الأقدمين فأكبروا المنطق ونظروا إلى 
الحدل نظرة اشتباه وإنكار » وهو الذي سموه - بعد - بالسفسطة › أو ترفقوا 
فسموه علم البراهين المحطابية نإهاءإR‏ وحسبوه صناعة لازمة ي معرض 
الاقناع والتأثير .. 

وکان اسم « السفسطة » ني نشأته الأولى معظماً مبجلا بين الحكماء وتلاميذهم 


س ٣‏ س 


وجمهرة المعنيين بالحكمة وا لمعرفة » ؤكان اسم « السرفيست » أعظم شأنا من اسم 
الفيلسوف .. لأن السوفيست ينتمي إلى ربة الحكمة « صوفية » فهو الحكيم الذي 
أممته تلك الربة وفرغ من مؤونة المعرفة . فلما ظهر الحكيم «فيثا غوراس» استكر 
هذه الدعوى وتواضع فسمى نفسه فيلسوفاً أي عباً للحكمة بطلبها ولا يزعم أنه 
وصل اليها ٠‏ م نجم بعد قرن من عصر فيثاغوراس ناجم من فتنة الحللقة باسم 
الحکمة یقودها بروتاغوراس ۲۵٥ه۲ه۲۲‏ الأبديري فراح یتحدی من ینکر 
عليه العلم أن يسأله فيما يشاء » وهو كفيل بالاجابة عليه بلا وقاء » وعدل عن 
اسم الفيلسوف الذي يقنع بمحبة الحكمة إلى اسم « .السوفيست » مرة أحرى لزعمه 
أنه ملك الحكمة واستوفاها . وغلبت كلمة « السفسطة » من هنا على كل من 
يدعي هذه الدعويع ويتحذلق هذه الليذلقة . وكر الاشتغال بالبرهان أي المنازعات 
القضائية » ولمناقشات السياسية › فانفصلت الصناعتان باتفاق المعلمين والمتعلمين › 
وصرح أصحاب كل صناعة بما يريدونه من عملهم وتعليمهم» وأصبح من المفهوم 
امتفاهم عليه ان المنطق بحث عن الحقيقة › وان ابحدل بحث عن المصلحة أو 
٠‏ الرغبة المتنازع عليها . وتصدى لتعليم ابلحدل أو البراهين الحطابية أناس يقصدهم 
المتعلمون ليعرفوا كيف ينتصرون على حصومهم ني جال المنازعة وللاحاة ويضع 
الآباء أبناءهم في كفالتهم ليدربوهم على صناعة التقاضي ولتأثبر في سبيل الاقناع 
بالحجة أي كان حظها من الحقيقة . 

وما بحكى عن استاذ سفسطائي انه اتفق مع تلميد له على أن بخرجه للدفاع 
ني القضاء والمنازعات العامة خلال عامين بأجر متفق عليه . فلما انتهى العامان 
طلب الأستاذ أجره . وقال التلميذ : بل أناقشك ني هذا الأجر هل تستحقه 
بعملك أو تطلبه بغير حى . فان أقلعتك بأنلك لا تستحقه فلا حق لك فيه 
باعترافك » وسكوتك حجة على هذا الاعتراف › وان لم أقنعك فلا حق لك فيه 
لأنك ل تعلمني كيف أقيم البرهان على دعواي . 

وکان جواب الأستاذ ‏ كال تلميذه - مثلا للبرهان المطلوب ني هذه 
الصناعة . فقال له : اني أقبل أن أناقشك ولكي على غير النتيجة الي حلصت 
إليها .. أناقشك ني حقي فتعطيه مرة إذا ىت عليك وتعطيه مرتين إذا م أثبته 


— ¥ 


أمامك لأني علمت تلميذاً ما غلب به أستاذه ثي صناعة البرهان مع اتفاقهما 
ألا“ على الح الذي يتنازعانه ني النهاية .. 

وبلغ من التفاهم على الفصل بين الرهان والحقيقة ني صناعة ابمحدل ألم 
أصبحطا يقولون عن الحجة إنها حجة خطابية أي تقنع ولا يشرط فيها أن تدل 
على الحقيقة › ويقولون عن السؤال إنه سؤال حطاي آي لا يراد منه جواب معلوم 
عند توجيه السؤال كقول اللحطيب السامعين في معرض الزجر والاستارة : هل 
آم وطنبون ؟ هل أنم سامعون ؟ .. إلى أمثال هده الأسثلة الي يسأها الممكلم 
لیڑثر بہا على مستمعيه » لا لأنه ينتظر اماب عليها . 

وصرح أهل هذه الصناعة بأن السؤال العطاي قد ينقض الحقيقة إذا ورد ي 
صيغة اللحطاب دون أن يزيد فيها حرفا أو كلمة . ومن أمثلتهم على ذلك أن 
جرم قفي عليه أن يقف في جمع حافل ويشهد على نفسه بالسرقة فينادي فيهم : 
آنا جرم .. ویکررها ثلاث مرات 0 

فلما وقف أي ابأحمع الحعافل نادى كنا أمروه ولكن بصيغة اللحطاب › فطفق 
یقول کأنه پستفهم ویستنکر : ایا الاس : أا جرم ؟ آنا عجرم أيما الناس ؟ .. 
فكان ني صيغة السؤال اللحطابية انكار للاعتراف الذي أرادوه عليه » دون أن 
يزيد حرفاً أو كلمة في عبارة الاعتراف .. 

هله الصناعة - صناعة اجدل - ليست في شيء من المنطق القوبم المطلوب 
لإببحث عن الحقيقة › ولكنها صناعة يتعلمها طالبها وهو عام أنه ينشد الغلبة على 
حصومه في الناقشة باللتق أو بالباطل » فان لم يتعلمها عامدا هذا العمد فقد 
ينساق إليها بطبيعة ابحدل وشهوة المغالبة فيؤثر المغالطة على المصارحة ويصر على 
المكابرة بلمهله بالحقيقة أو مكابرة فيها . 

وما من أمة فتح فیها باب ابمحدل وغلبت فیها شهواته ثم سلمت من جرائرها » 
سواء کانت هذه الآفة ما ينجم عن تعليم الصناعة أو كانت ما تخلقه اللجاجة. 
والتمادي في الملاحاة والبغضاء . 


وقد خرب الل بابليدل « البيزتطي » في طول اللجاجة وسوه الماقبة وقلة 
۸ 


ابلحدوى لطلاب الحقيقة والصلاح ٠‏ ولكن البيزنطيين لم يكونوا بدعاً ثي هذه الأفة 
ولم ينفردوا بالحدل على غير طائل كلما فتحت أبوابه على مصطلحات المنطق 
أو على غير مصطلح مفهوم غير اللدد ولعناد » فان بي اسرائيل قد سبقوا 
البيزنطيين إلى أمثال هذه المجادلات اللحاوية إلا من الباطل والشحناء . وجاء السيد 
المسيح إليهم فوجد فيهم طائفة الكتبة والمريسيين › لا عمل ها غير اتلاق الحيل 
والشراك لاقتناص الناس بمغالطات الألفاظط وألاعيب اللاذلقة والتموبه . وكان 
لتلك الافة صرعاها بعد البيزنطيين كا كان ها صرعاها قبلهم بين بي اسرائيل ؛ 
فكانت آفة ابمحدل على أبناء القرون الوسطى من المشتغلين بالفاسفة والمنطق أو 
بالتفسيرات الدينية والمهاترات المذهبية أشد عليهم من آفة امهل وابمحمود على 
الققاليد .. 

ويؤحد من أحبار الأمم الي امتحنت. بالمنازعات ابلمدلية ان هده الآفة 
مرض اجتماعي تتشابه أعراضه ني الأمم ولا تنحصر ني اليونان أو بي اسرائيل › 
فلا يزال اب معدل حيث كان مفارناً بأعراضه الوبيلة » وأشهرها وأوبلها ثلاثة : وهي 
اغراء الناس بالمماحكة بالقشور دون ابموهر وللباب من حقائتق الأمور »> وإثارة 
البغضاء والشحناء على غير طائل ولعاً بالغلبة والاستعلاء بدعوى العلم والصواب » 
و إشاعة اللحلاف بين الآراء جماعة بعد جماعة الى غير ناية يقف عندها ذلك 
الحلاف » فتنقسم الأمة إلى شيع وتنقسم الشيعة إلى فرق » وتنقسم الفرقة إلى شعب 
وفروع حى لا تبقى فثة واحدة على رأي واحد وان قلت في العدد وصغرت ي 
منزلة التفكير . 

ولا انتقلت هذه الآفة إلى الأمم الاسلامية فشت فيها هذه الاعراض جميعاً 
ولس اللحاصة والعامة أضرارها في بيات العلم والدين » وتشاءم بها المسلمون أشد 
من تشاؤم اليونان بالسفسطائيين والمسيحيين الأولين بالكثبة ولفريسيين . لأن 
مجادلات السفسطة والتأويل نجمت أي اليونان وبي اسرائيل من بين أنفسهم ول 
تنتقل اليهم من الأجانب الغرباء عنهم . أما فتنة اللحدل ومصطلحاته الكلامية فقد 
انتقلت إلى المسلمين من أمم غريبة على أيدي الراجمة الدخلاء فتسربت إلى 
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الأذهان شبهات كثيرة من أمرها ووهم يعض الحاصة - فضلا عن العامة 
أنبا مكيدة مبيئة للأمة الاسلامية تواطأً عليها أعداؤها من خارجها وداخلها » 
وتداولت الألسنة قصصاً عن نقل هذه العلوم الدخيلة تشبه الأساطير ونوادر الرواة 
ولمتخيلين . ومن أمثلة هذه الشوائع الترددة ما رواه جلال الدين السيوطي عن ٠‏ 
الشيخ نصر المقدسي من كتابه « الحجة في تارك المحجة » حيث يقو :إن 
بي العباس قامت دولتهم على الفرس . كانت الرياسة فيهم وي قلوب أکثر 
الرؤساء منهم الكفر والبغض للعرب ودولة الاسلام › فأحدثوا في الاسلام الحوادث 
الي تؤذن بېلاك الاسلام ولولا أن الله تبارك وتعالی وعد نبيه صلى الله عليه وسلم 
آن ملته هلها هم الظاهرون ليوم القيامة لأبطلوا الإسلام › ولكنهم قد ثلموه 


وعو روا آرکانه واللّه بنجز وعده ان شاء الله » . 


بقول : « فأو الحوادث الي أحدثوها اخراج كتب اليونانية إلى أرض 
الاسلام فترجمت بالعربية وشاعت في أيدي المسلمين . وسبب خروجها من أرض 
الروم إلى بلاد الاسلام بحيى بن خالد بن برمك . وذلك ان كتب اليونانية كانت 
ببلد الروم ركان ملك الروم حاف على الروم ان نظروا في كتب اليونائية أن يركوا 
دين النصرانية ويرجعوا إلى دين اليونانية وتتشتت كلمتهم وتتفرق جماعتهم › 
فجمع الكتب في موضع وبى عليها بناء مطمثنا باحجر والمعص حى لا يوصل 
إليها » فلما أفضت رياسة بي العباس إلى بحيى بن حالد » وكان زنديقاً » بلغه 
حبر الكتب الي في البثاء ببلد الروم فصائع ملك الروم الذي كان أي وقنه بالمدايا 
ولا يلتمس منه حاجة › فلما أكثر عليه جمع الماك بطارقته وقال لمم ان هذا 
الرجل خادم العرني أکثر علي“ من هداياه ولا يطلب مي حاجة وما أراه الا يلئس 
حاجة وأحاف أن تون حاجته تشق علي“ . فلما جاءه رسو بحيى قال له : قل 
لصاحبك ان كانت له حاجة فليذكرها . فلما أحبر الرسول بحيى رده اليه وقال 
له : حاجي الكتب الي تحت البناء يرسلها إل" احرج منها بعض ما أحتاج اليه 
وأردها اليه . فلما قرأً الرسي كتابه استطار فرحا وجمع البطارقة والأساقفة والرهبان 
وقال هم : قد كنت ذكرت لكم عن حادم العرني انه لا محلو عن حاجة وقد 
أفصح بمحاجته وهي أحف الحوائج صل“ وقد رأيت رأياً فاسمعوه فان رضيتموه 


بس 


أمضیته » وان ريم خحلافه تشاورنا في ذلك حى تتفق کلمتنا . فقالوا وما هو ؟ ., 
قال : حاجته الكتب اليونانية يستخر جمنها ما بحب ويردها . فقالوا : فما رأيك ؟.. 
قال : قد علمت انه ما بی علیها ەن کان قبانا الا انه حاف إن وقعت ي بدي 
النصاری وقرأوھا کان سبباً ملاك دینهم وتبدید جماعتهم » وأنا ری أن أبعث بہا 
اليه وأسأله الا يردها . يبتلون با ونسلم نحن من شرها . فاي لا آمن آن يکون 
بعدي من بجترىء على اخحراحها ,الى ااناس فبقعرا فيما خيف علٍ4م > فقالوا : 


نعم الرأعي أا الك فأمفه .. » 


وهه قصة تصح في التاريخ أو لا تصح فلا شبهة على الحالين ني سوء الاثر 
الذي أصيبب به الأمة الاسلامية من آفة الحدل بام المنطق المريف › فالا أشبه 
يي بالنقمة ي عب بها العدي على عاو ه أو بالمكيدة الي یدسها عليه ايشغله 
بالشقاق والشتات عن مهام دنياه وطالب دينه . وهذه المحنة هي الي أرادها من 
أرادها بالحظر والتحرم من علباء المسلمين . فمنعوا الاشتغال بالحدل سداً 
للذرائه ماتقاء للفرقة الى تبلبال الأذهان وتفسد املوب وجر الى هذه المشكلات 
أهل الفضول ولبطالة فيو بقون مهم طرائف الابرياء من أهل الحد والاستقامة 
الذن لا طاقة همم المنطق بلا بالحدال .. 


ركان دخول م صطلحات اليونان على أيدي أناس هلون العربية ويعجزون 
عن فهم ألفاظ القرآن ومعانيه باباً آحر من أبواب ال حلط والغلط ي تطبيق البرهان .. 


فمن کان مس أصحاب المنطى أهاد لفهمه ومعرفة وجوهه یکن أهاد 
لتطبيقها على معاني الغرآن وعباراته بلحهله بذوق اللغة وأسرار بلاغتها » ومن كان 
يعرف اللغة م يكن من ذوي العرفة بالبرهان والقياس » وشر من هؤلاء من بجهلون 
اللغة كا بجهلون المنطق م برفون ما لا يعرفون ي شؤون ترتبط بها سلامة المجتمعم 
وطمأنينة اللحواطر › وشر من هؤلاء أجمعين من يعرفون اللغة والمنطق ويسيثون النبة 
عمداً لازعاج المحواطر المطمثنة وتقويض المجتمع السليم .. 

وكل ما ورد عن علماء الاسلام الذين حرموا الحدل فاا بنصرف إلى منع 

۳۱۱س 


هذه اللجاجة الي مسوا شرورها وحققوا من جريرما ولم بلمسوا معها منفعة 
تتحقق بابلندل ولا تتجقق بغيره . فما بغير قوماً من الأقوام حطب أفدح عليهم 
من اشتغاهم بابحدل وتركهم العمل كا قال الامام الأوزاعي › وأسلم المياقبٍ 
عند ذوي البصر بالدين اذا احتدم اللحصام وشاع المراء والابام أن يصاب الرء 
ولا بصيب وأن يتجنب اللعصومة أو يتجنب فيها كل قول مريب . وجماع ذلك 
شعر حسن يتناقلونه عن مصعب بن عبدالله الزبيري المتوش قبيل منتصف القرن 
الثالث يقو فيه : 


أأقعد بعد ما رجفت عظامي وكان اموت أقرب ما يليي 


فأترك ما علمت لرأي غيري 
وما أنا واللحصومة وهي لبس 
وكان احق ليس به خحفاء 
وما عوض لنا منهاج « جهم ) 
فأماماعلمت فقد كفاني 
فلست بمكفر أحدآيصلي 
كتا اة رمي جمي ا 
فأوشك أن ر عماد بيت 


وأجعل دينه غرضا لسديي 
وليس الرأي كالعلم اليقيسن 
تصرف في الشمال ويي اليمين 
بلحن بکل فج أو دجين 
أغر كغرة الفلق المبسين 
منهاج ابن آمنة الأمين 
وأما ما جهلت فجنبوني 
و أجرمكم أن تكفروي 
فرمي کل مرتاب ظنین 
وينقطم القرين عن القرين 


وعلى كثرة الفقهاء الذين عرضوا هذا الموضوع لا تجد واحدا منهم قصد 
بالمئع أو التحربم شيا غير هذا ابلحدل العقام الذي زق وحدة اللحماعة ويصرف 
المقل عن الفهم ويأني إلى المعنى الواضح فيغمضه ولا يتفق له يو أن بأتي إلى 
الغامض فيجلوه وبقربه لمن خفي عليه . فهم في الواقع انما ينقذون العقل من 
ضلالة تغشاه فتحجب عنه الحقيقة › ويعيذونه أن خبط ثي النهار المبين خبط 
عشواء . . 

وأ كبر الفقهاء الذين أفاضوا ني بحث هذه المسألة ثلائة من الأنمة المجتهدين 
هم : الغزالي ٠‏ وين تيمية » وجلال الدين السيوطي وآحرهم جلال الدين 

۲ - 


يتابع الامامين السابقين ويقتدي بهما ي علوم الرياضة والفلسفة » ويقول عن 
نفسه إنه ليس من أهل هذه العلوم كا قال تي كتابه حسن المحاضرة : ١‏ .. وأما 
علم الحساب فهو أعسر شيء علي وأبعد عن ذهي وإذا نظرت ني مسألة تتعلق 
به فکانما جبلا أحمله .. » 

وإذا أحيل البحث إلى الامامين الغزالي » ابن ثيمية » فنحن بين يدي 
حجتين من حجج المنطق لا يسبقهما فيه سايق من التقدمين أو التأخرين » 
ومناقشتهما المنطق مناقشة تصحيح وتنقيح وليست مناقشة هدم للأسس الي 
يقوم عليها أو تفنيد للاصول الي يرجع اليها . فهما يريدان اثبات اللحطأ على من 
بسیثون تطبیتق القیاس والبرهان لا یریدان مو القياس والرهان ئي علم من علوم 
الدين أو الدنيا الي جاءت من اليونان أو نشأت بين المسلمين .. 

فالغزالي ني مفتتح الحزء الأول من كتابه « المستصفى » يذكر من شروط 
العام المجتهد غير المقلد أن حيط بعلمالنظر ويمحسن ايراد البرهان واجراء القياس» 
وکان ينم على العلماء أنہم لا يشتغلون بتحصيل هذا العلم فقال من كلامه على 
أحاصيل الفلسفة ي كتابه المنقذ من الضلال : « إني ابتدأت بعد الفراغ من 
علم الكلام بعلم الفلسفة وعلمت يقيتاً انه لا يقف على فاد نوع من العلوم 
من لا يقف على متتهى ذاك العلم حى يساوي أعلمهم ني أصل العلم تم يزيد 
عليه ويجاوز درجته فيطلع على ما لم يطلع عليه صاحب العلم من غور وغائلة › 
فإذ ذاك بمكن أن يكون ما يدعيه من فساده حا . ول أر أحداً من علماء الاسلام 
صرف همته وعنايته إلى ذلك › ولم یکن ني كتب التکلمين من كلامهم حيث 
اشتغلوا بالرد عليهم الا كلمات معقدة مبددة ظاهرة التناقض والفساد لا يظن 
الاغترار بها بغافل عامي فضلا“ عمن يدعي حقائق العلوم . فعلمت أن رد 
المذهب قبل فهمه والاطلاع على كنهه رمي ني عماية . فشمرت عن ساق اب لحد في 
تحصيل ذلك العلم بمجرد المطالعة من غير استعانة بأستاذ ومعلم وأقبلت على ذلك . 
ني أوقات فراغي من التدريس » . 

وبعد دراسة المنطق رأى الغزالي أن حط المناطقة انما يعاريهم من لاحية 
التطبيق » ولأ عيب أي أصول النظر على استقامة فهمها وصدق الرغبة ثي المعرفة 


ت 


الصحيحة ومن ذلك قوله ثي كتاب مقاصد الفلاسفة : « أما المنطقيات فأكثرها 
على منهج الصواب » واللحطأً نادر فيها ونما بخالفون أهل الحتق فيها بالاصطلاحات 
والایرادات دون ا معاي والمقاصد » . 

ومن كلامه ني فانحة كتاب ملك النظر : د انك ان التمست شرط القياس 
الصحيح والحد الصحيح والتنبيه على منارات الغلط وفقت للجمع بين الأمرين 
فاا رباط العلوم كلها » .. 

ویقول ني ختام کتابه المیزان : « لو لم یکن في عجاري هذه الكلمات. إلا ما 
يشكك ني اعتقادك المؤروث لتنتدب للقلب وناهيك به نفعاً إذ الشكوك هي 
الموصلة للحق فمن نم يشلك لم ينظر ومن لم ينظر لم يبصر ومن لم يبصر بقي في 
العمى والضلال نعوذ بالله من ذلك » .. 

وهو ني جميع كتبه بحرم التقليد على من يستطيع الدرس والاهتداء بالتفكير 
السليم إلى حقائق الدين » وسيرته كنا روى عن نفسه مثل لا ينبغي لطالب العرفة 
أن يتحراه من البحث عن الحقيقة أينما وجدها أو قاده السعي اليها . قال في 
مقدمة المنقذ من الضلال : « ولم ازل ي عنفوان شباني منذ راهقت البلوغ قبل 
بلوغ العشرين إلى الآآن - وقد أناف السن على اللحمسين ‏ أقتحم بلحة هذا الجحر 
اميق وأخوض غمرته خوض ابحسور لأ خوض ابحبان الحذور : وأتوغل ني كل 
مظلمة وأنهجم على كل مشكلة وأقتحم كل ورطة وأتفحص عقيدة كل فرقة 
وأستكشف أسرار مذهب كل طائفة » لأميز بين محق ومبطل » ومتسنن ومبتدع › 
لا أغادر باطنيا إلا وأحب أن أطلع على“ بطانته ولا ظاهراً إلا وأريد أن أعلم 
حاصل ظهارته ولا فلسفیاً إلا وأقصد الوقوف على کنه فلسفته ولا متکلماً إلا 
وأجتهد في الاطلاع على غاية كلامه وتجادلته ولا صوفياً إلا وأحرص على العثور 
عل سر صفوته ولا متعبداً إلا وأرصد ما یرجع الیه حاصل عبادته ولا زندیقاً متعطلا“ 
إلا وأنحسس وراءه للتنبه لأسباب جرأته في تعطيله وزندقته . وقد كان التعطش 
إلى إدراك حقائى الأمور « دأي وديدني من أول أمري وريعان عمري غريزة 
وفطرة من الله تعالٰی .. ) 

فالعقل عند الإمام الغزالي هو العقل ي شرحة الإسلام » كلاهما عقل 

٤ 


يبتغي الحقيقة حيث كانت ولا بحجم عن العرفة حيث أصابا ولا يقم فوقه 
أو بین یدیه باب مغلقاً دون قبس من النور يريه ما لم یکن رآه أو يزيده بصيرة 
ما رآه . ونما تناو بالتحرم عملا ليس من أعمال العقل ولا هو ما تسيغه 
العقول الرشيدة › وهو تعريض العامي المعقد للمشكلات الي لا يدركها ولا 
بتوفر على درسها وادراكها » وكل ما بجنيه من يعرضه هما أن بسلبه طمأنينة المقليد 
ولا يعوضه عنها غير القلق والاضطراب وسوء الطوية . وليس أي ابتلاء العامي 
المقلد بهذه المحنة شي ء من العقل ولا في تجنيبه مضربما ووبال عقباها عالفة للعقل 
أو حجر عليه .. 


ويخشى الغزالي فتنة ابلحدل على الراثرة المتحذلقين كا بخشاها على العامة 
المقلدين . فهم كالعامة المقلدين أو شر بنهم ني مصابم بمصار ابمحدل وعجزحم 
عن الاسعء. من خوض هزالقه وغواياته . قال ئي ابحزء الأول من الإحياء : 2 وأما 
المبتدع بعد أن تعلم من ابحدل ولو شيئاً يسيراً فقل ما ينفع معه الكلام وقدر 
عنده جوابا عنه . فانك إن أفحمته لم يرك مذهبه وأحال بالقصور على نفسه 
وقد رأت عند غبره جواب ما هو عاجز عنه › ونما أنت ملس بقوة المجادلة . 
وأما العامي إذا صرف عن الحق بنوع جدل فيمكن ان يرد اليه بثله قبل أن يشتد 
التعصب للأهواء . فإذا اشتد تعصبهم اقع البأس منهم .. ٠‏ 

ومرقف الإمام ابن تيمية من المنطق والحدل شبيه رقف الإمام الغزالي » 
ولكنه يرى أن المنطق سليقة أي العقل الانساني يستغي عنه الذكي ولا ينتفع به 
البليد إذا جاء على غير سليقة وإستعداد . ومن كان هذا رأيه في المنطق فمحال 
أن يقال عنه إنه يلغيه ومحرمه لأنه لا يلغي الفطرة ولا محرم تركيباً أودعه الله نفوس 
حلقه . ومن نظر في كتب ابن تيمية الي ناقض بها أدعياء أانطق وعشاق ابمحدل 
علم أنه كان بصاد انشاء منطتق صحيح وهداية إلى تطبيتق أصول المنطق 
القوبم » وم يكن متصدياً حدم المنطق من أساسه على جميع وجوهه وني جميع 
تطبيقاته . فهو يستخدم قضايا النطق ليبطل دعوى اإناطقة الذين يضعون الحدود 
في غير مواضعها ويقيسون الأشباه والنقائض بغير قياسها ويهدرون الحقاتق في 
سبيل المصطلحات ولألفاظ بغير دراية لمعناها . ومن نخطثته مم ي فهم « الحد » 

— 


تبین أنه لا يبطل الحد ولكنه يبطل قول القائلين ان التصور موقوف عليه › وکلامه 
عن الحد مثل لكلامه ني القياس ولقضية وساثر المصطلحات المنطقية . وفيه 
يقول كا للعصه السيوطي من كتاب ١‏ نصيحة أهل الابمان في الرد على منطق 
اليونان » . 

« قو مم ان التصور لا ينال إلا بالحد » الكلام عليه من وجوه .. 

« لا ربب ان الثاني عليه الدليل كالخبت » ولقضية سابية أو إيجابية إذا 
م تكن بديمية لا بد ها من دليل . وأما السلب بلا علم فهو قول بلا علم . فقوم 
لا تحصل التصورات إلا بالحد قضية سالبة وليست بديمية . فمن أن هم ذلك ؟ 
وإذا کان هذا فوا“ بلا علم وهو أول ما أسسوه فكيف القول بلا علم أساسا لميزان 
العلم ولا يزعمون آنا آلة قانونية تعصم مراعاتما الذهن عن أن يزل في فكره .. 

« الثاني » أن يقال :الحد يراد به نفس المحدود وليس مرادهم هناء ويراد به 
القول الدال على ماهية المحدود وهو مرادهم هنا » وهو تفصيل عليه الإسم 
بالاجمال » فيقال : إذا كان المد قول الحاد فااد اما ان يكون عرف المحدود 
بحد أو بغر حد . فان كان الأول فالكلام أي الحد الثاني كالكلام في الأول 
وهو مستازم للدور أو التسلسل » وان كان الثاني بطل سلبهم »› وهو قومم انه لا 
يعرف الا باد .. 

الثالك » ان الأمم جميعهم من أهل العلوم والمقالات » وأهل الأعمال 
والصناعات يعرفون الأمور الي يحتاجون إلى معرفتها ويحققون ما يعانونه من العلوم 
والأعمال من غير تكلم بحد . ولا نجد أحداً من أنمة العلوم يتكلم بذه الحدودء 
لا أنة الفقه ولا النحو ولا الطب ولا الحساب ولا أهل الصناعات › مع آم 
بتصورون مفردات علمهم . فعلم استغناء التصور عن هذه الحدود .. 

« الرابع » إلى الساعة لا يعلم الناس حد مستقيم على أصلهم . بل أظهر 
الاشياء - وحداه بالحيوان الناطق - فيه الاعتراضات المشهورة › وكذا حد الشمس 
وأمثاله » حى أن النحاة لما دحل متأحر وهم في الحدود ذكروا للاسم بضعة 
وعشرين حدا وكلها معترضة على أصلهم . ولأصوليون ذكروا للقياس بضعة 
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وعشرين حدا وكلها أيضاً معترضة » وعامة الحدود المذكورة أي كتب الفلاسفة 
والاطباء والنحاة وأهل الأصول والكلام معرضة لم يسلم منها الا القليل . فلو 
كان تصور الأشياء مرقوفً على الحدود ولم يكن إلى الساعة قد تصور الناس شيثاً 
من هله الأمور » ولتصديق موقوف على التصور › فاذا لم بمحصل تصور م 
حصل تصدیتی - فلا یکون عند بى آدم علم من عامة علومهم وهذا من أعظم 
السفسطة .. 

«الحامس» ان تصور الحاجة انما محصل عندهم بالحد الحفيقي المؤلف 
من الداتيات المشار كة والمميزة » وهو الم ركب من الحنس والفصل › وهذا 
الحد إما متعذر أو متعسر . كما قد أقروا بذلك › وحینئد فلا یکون قد تصور 
حقيقة من الحقائق دانماً أو غالبا .. وقد تصورت الحقائق فعلم استغناء التصور 
عن الد .. 

«السادس» ان الحدود عندهم انما تكون للحقائق المر كبة › وهي الأنواع 
الي ما جنس وفعل فأما ما لا تر کیب فيه وهو ما لا دحل مع غیره تحت 
جنس کا مثله بعضهم بالعقل - فليس له حد » وقد عرفوه . وهو من التصورات 
المطلوبة عندهم . فعلم استختاء التصور عن الحد . بل إذا أمكن معرفة هذا بلا 
حد فمعرفة تلك الأنواع أولى لأا أقرب الى ابمحنس »› واشخاصها مشهورة . 
وهم يقولون ان التصديق لا يتوقف على التصور التام الذي بحصل بالحد الحقيقي 
بل يكفي فيه أدنى تصور ولو بالحاصة › وتصور العقل من هذا الباب › وهلا 
اعتراف منهم بأن جنس النصور لا يتوقف على الحد الحقيقي .. 

«السابع» ان سامع الحد » إن م يكن عارفا قبل ذلك إفردات ألفاظه 
ودلالاما على معانيها المفردة لم بمكنه فهم الكلام > والعلم بأن اللفظ دال على 
المعى الموضوع له مسبوق بتصور الى › وإن كان «تصوراً لمسى اللفظط 
ومعناه قبل سماعه امتنع ان يقال إنما تصوره بسماعه .. 

«الثامن» إذا كان الحد قول الحاد فمعلوم أن تصور العاني لا يفتقر إلى 
الألفاظ . فان المتكلم قد تصور ما يقوله بدون لفظ › والمستمع بمكنه ذلك" 
من غير مخاطب بالكلية » فكيف يقال : لا تتصور المغردات الا بالحد .. 
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«التاسع» ان الموجودات المتصورة إما أن يتصورها الإنسان بحواسه الظاهرة 
كالطعم واللون والريح والأجسام الي تحمل هذه الصفات » أو الباطنة كابلوع 
والحب والبغض والفرح واللازن واللذة والألم والإرادة والكراهة وأمثال ذلك » 
و كلها غنية عن الحد .. 

«العاشر» انهم يقولون : للمعترض أن يطعن على الحد بالنقض في الطرد 
أو في المنم » وبالمعارضة بحد آحر » غاذا كان المستمع للحد يبطله بالنقض 
تارة وبالمعارضة تارة أحرى ‏ ومعلوم ان كليهما لا يمكن الا بعد تصور 
ا لمحدود - علم انه بمكن تصور المحدود بدون الحد > وهو المطلوب .. 


«الحادي عشر» انهم معترفون بأن من التصورات ما یکون بدمياً لا يتاج 
الى حد » وحيئئل يقال : كون العلم بديمياً أو نظرياً من الأمور السبية الإضافية› 
فقد يکون النظري عند رجل بدیياً عند غیره لوصوله اليه بأسبابه من مشاهدة 
أو تواتر أو قران » والناس يتفاوتون ي الإدراك تفاوتا لا ينضبط › فقكد 
يصير البديمي عند هذا دون ذاك بديمياً لذاك أيضا ممل الأسباب الي حصلت 
ذا ولا بحتاج إلى حل .. 
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ثم ينتقل الإمام إلى تعريف إلحد فيقول : المحققون من النظار على ان الحد 
فائدته التمييز بين المحدود وغيره › فالاسم ليس فائدته تصوير المحدود 
وتعريف حقيقته » وانما يدعي هذا أهل المنطق اليونانيون أتباع أرسطو ومن 
سلك سبيلهم تفليداً هم من الاسلاميين وغيرهم . فاما جماهير أهل النظر 
والكلام من المسلمين وغيرهم فعلى حلاف هذا وانما دحل هذا من تكلم في 
آصول الدين والفقه بعد آي حامد في أواخر الائة اللحامسة > وهم الذين تكلموا 
في المحدود بطريقة أهل الماطق اليوناني. وأما سائر النظار ‏ من جميع الطوائن 
الأشعرية والمعتزلة والكرامية والشيعة وغيرهم ‏ فعندهم إنما يفيد التمييز بين 
المحدود وغيره . وذلك مشهور في كتب أي الحسن الأشعري والقاضي آي 
بکر وأي اسحق وابن فورك والقاضي أي يعلى وابن عقيل وإمام الحرمين 
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واللسفي وي علي وأي هاشم وعبد ال حبار والطوشي وحمد بن هيم وغیرهم . 
ثم ان ما ذكره أهل المنطق من صناعة الحد لا ريب أنهم وضعوها وضعاً › 
وقد کانت الأمم قبلهم تعرف حقائتق الأشياء بدون هذا الوضع »› وعامة الامم 
بعدهم تعرف حقاثق الاشياء بدون وضعهم › وهم إذا تدبروا وجدوا أنفسهم 
يعلمون حقائتق الأشياء بدون هذه الصناعة الوضعية . 

فهذا وملا جرى مجراه من كلام الإمام ابن تيمية تصحيح المنطق وتحرير 
العقل من قيود المصطلحات الي تعوخه عن النظر السليم ولا تطلقه على سوائه » 
ووجهته ان المنطق مقيد بالعقل وليس العقل مقيدً بالمنطق كما جعله المقلدون 
من عاد الألفاظ وأصحاب اللجاجة بالمصطلحات الموضوعة . 

و#نى احاطة هذا الامام الثبت بفنون إلبحث أنه يستقصيه اثباتاً ونفياً ي كل 
باب من أبوابه وعلی کل منهج من مناهجه سواء منها ما شاع في عصره وما 
ندر في ذلك العصر وشاع في الزمن الأخير حى حسبه بعضهم من مخرعات 
العصر الحديث كالاستقراء الذي يشبه الاحصاء والمقارنة بالأرقام والمقادير . 
فمن حججه على أدعياء المنطق وأصحاب ادل مشاهدات الواقع واحصاءاته 
اللحسوسة الي أثبتت له قلة جدوى المصطلحات النطقية ني الفهم والتفاهم 
والتوفيق بين الآراء وتقريب العقول من الاقناع والاقتناع . قال ني كتابه نقض 
المنطق ٠:‏ انلك تجدهم أعظم الناس شكا واضطراباً وأضعف الاس علماً 
ويقياً »> وهذا أمر بجدونه ني أنفسهم ويشهده الناس منهم » وشواهد ذلك 
آعظم من أن تذكر هنا . وإنما فضيلة أحدهم باقتداره على الاعتراض والقدح 
والمحدل . ومن اللوم ان الاعتراض والقدح ليس بعلم ولا فيه منفعة » وأحسن 
أحوال صاحبه أن يكون بمنزلة العامي » وإنما لملم ني جواب السؤال » وها 
تجد غالب حججهم تنكفاً إذ كل منهم يقدح ني أدلة الآحر . وقد قيل ان 
الأشعري - مم أنه من أقربهم إلى السنة والحديث وأعلمهم بللك - صنف 
ني آلحر عمره تابا في تكافؤ الأدلة ءيعني أدلة علم الكلام > فان ذلك هو 
صناعته الي بحسن الكلام فيها . +ما : ال أنمتيم بخبرون بعدم الأدلة والهدى 
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ف طریقهم › کا ذکرناه عن أي حامد وغيره » حى قال أبو حامد الغزالي : 
(أكثر الناس شكا عند الموت أهل الكلام). وهذا بو عبدالت ا رازي من أعظم 
الناس ني هذا الباب - باب الحيرة والشك والاضطراب - لكن هو مسرف 
ني هذا الباب بحيث أنه يتهم في التشكيلك دون التحقيق بخلاف غيره فانه يحقق 
شيئاً ويثبت على نوع من الحق . لكن بعض الناس قد يثبت على باطل محض 
بل لا بد فيه من نوع الحتق . وكان من فضلاء التأحرين وأبرعهم ني الفاسفة 
والكلام ابن واصل الحموي كان يقول : أستلقي على قفاي وأضع الملحفة 
على نصف وجهي م أذ كر المقالات وحجج ھۇلاء وھۇلاء واعراض هۇلاء 
وهؤلاء حى مطلع الفجر › ولم يترجح عندي شيء . ومذا أنشد الحطابي : 

حجج تمافت كالز جاج تاها حقاً وکل کاسر مکسور 

فاذا كانت هذه حال حججهم فأي لغو باطل وحشو يكون أعظم من هذا؛ 

ثم استطرد من هذا قائلا ما فحواه : إن اللحلاف بقل كلما قل المنطق 
ویکثر ویشتد کلما کرت مناقشاته واشتدت منازعاته . وبالحملة فالثبات 
والاستقرار في أهل الحديث والسنة أضعاف أضعاف ما هو عند.أهل الكلام 
والفلسفة » بل التفلسف أعظم اضطراباً وحيرة ي أمره من المخكلم لأن عند 
المتكلم من التق الذي تلقاه عن الانبياء ما ليس عند المتفلسف » وهذا جد مثل 
أي الحسن البصري وأمثاله أثبت من مثل ابن سينا وأمثاله . وأيضاً تجد أهل 
افلسفة والكلام أعظم الناس افتراقاً واختلافاً مع دعوى كل منهم ان الذي 
يقوله حق مقطوع به قام عليه البرهان . وأهل السنة والحديث أعظم الناس 
اتفاقا واثتلافا » وكل من كان من الطوائف اليهم فرت کان إلى الاتفاق 
والائتلاف أقرب . فالمعتزلق أكثر اتفاقاً وائتلافاً من المتفلسفة › إذ للفلاسفة 
٤‏ الالميات والعاد والنبوات » بل وي الطبيعيات والوياضيات وصفات 
الأفلاك - من الأقوال ما لا بحصي الا ذو ابحلال ءوقد ذكر ني جميع مقالات 
الأواثل مثل أي الحسن الأشعري في كتاب الغالات > ومثل القاضي آي بكر 
في كتاب الدقائتق من مقالانہم ما يكره الفاراني وابن سنا وأمثالحما أضعافا 
مضاعفة .. 
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وأهل الاثبات من المتكلمين مثل الكلابية والكرامية والأشعرية أكار 
اتفاقاً واثتلافً من المعتزلة , فان ني المعتزلة من الاختلاف وتكفير بعضهم بعفاً 
حى ليكفر الثلميذ أستاذه من جنس ما بين اللحوارج . وقد ذكر من صنف 
في فضائح المعتزلة من ذلك ما يطول وصفه . فلست تجد اتفاقا وائتلافً الا بسب 
اتباع آثار الانبياء من القرآن والحديث وما يتبع ذلك › ولا تجد افتراقا واحتلافاً 
الا عند من ترك ذلك وقدم غيره عليه .. 

وقد سلك ابن تيمية هذا المسلك ني مواضع كثيرة من رسائله وكتبه الي 
أدارها على مناقضة الحدليين والمناطقة المتشبثين بالمصطلحات والتعريفات 
اللفظية » فلا يسع منصفاً أن يظن به أنه بحرم الحجة والبرهان وهذه حججه 
وبراهينه تعتمد على الدليل والقريئة والاستقراء والمشاهدة وكل ما تنتظم به 
قضايا المنطتى ودعاواه» وغاية ما يقوله المنصف ني التحربم عنده إثه مقصود به 
اللغو واي حدل والولع بالسفسطة على غير جدوى » ونه کم العقل أي المنطق 
انقاذ؟ له من تحكيم المنطق فيه › ولا يكون المنطق متحكماً في العقل صارةاً له 
عن النظر القوم إلا إذا غلبت فيه أشكال اللفظ والصيغة على حقائق المعى 
وجواهره . فهو بهذه المابة ربقة للعقول ينبغي للمفكرين أن يطلقوها من شبا كها 
لیستقیموا بہا على سوانا .. 

وما كان ابن تيمية بالذي يظن به انه بعادي النطق لأنه مجهله ويستخف 
به مداراة لعجزه عنه . فان معرفته به ظاهرة ني معارض قوله کأنه من زمرة 
المتخصصين له والتفرغين لدراسته وحذق أساليبه . ومثل هذا لا يتصدى 
للمنطق الا أن يكون فيه ما بخشى ضرره على الناس › ولا سيما المشتغلين به من 
غير أهله .. 

ولقد تصدى للمتاطقة الحدليين هذان الامامان اللحليلان - أبو حامد الغزالي 
وان تيمية - وكلاهما يلقب بحجة الالام ويدل تلقيبه بهذا اللقب على المكانة 
الي استحقاها بين المسلمين بالقدرة على اللحتجاج وقامة الدليل . فليس من شأن 
علماء الاسلام ولا من شأن المسلمين الذين مجلونهم ويقتدون بهم ويشتمعون اليهم 
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أن تسقط عندهم الحجة ويبطل بينهم الاقناع . وما حسر من المنطق شيئ من 
حلصت له الحجة القائمة . فإن اقامة الحجة هي المنطتى السليم في جوهره الصحيح 
منطلقا من عوائق الأشكال والعناوين .. 

ولا فى ان المسلمين عقيدة واحدة فيما يرجم إلى أوامر القرآن ونواهيه وإلى 
الصربح من نصرص النحليل والتحربم فيه . فلا مذاهب هنا ولا شیع ولا تأويلات» 
وى صرح الكتاب المبين بوجوب التعويل على العقل » أو فوض للانسان حق 
النعويل على عفله » فليس لسلم أن نازع ني هذا الحتق أو ني ذلك الواجب » 
ولكن الإسلام -. كا هو معلوم - قد دانت به شعوب متفرقة الأصول والأجناس 
واللغات »› جاءته بتراث ني عاداتها وأفكارها فسرى هذا الاحتلاف إلى تفسيراتما 
لبعض الآبات وتأويلاتما لبعض الأقوال والعبارات . ومجوز أف يقع هذا الاختلاف 
فيما يتعلق بعواضع النظر وأساليب الفهم ولتفكير › وهذا حطر لبعض المستشرقين 
وكتاب الغرب الذين بثو في علاقة اخحتلاف الشعوب باحتلاف مذاهب النظر 
والاجتهاد » فظن بعضهم أن طوائف الشيعة آمنت بالامام لأنها ورثت تقديس 
الرؤساء والأحبار وقيدت من حق العقل ي البحث ولفهم بمقدار ما أطلقت 
من سلطان الإمام ووكلت اليه من حق القيادة والارشاد .. 

وني هذا الظن من المستشرقين وهم لا شك فيه لأن هذه المسألة بذاتما - مسألة 
الدراسة العقلية - قد كانت أي طليعة المسائل الي اشتغل بها الشيعة الإماميون > 
ومن أفواه الشبعة الإماميين تلقى أساطين الفلسفة الإسلامية كلامهم في المقل 
والتفس وي مذهب الأفلاطونية ا لحديثة ومذهب افلوطلين منها على التخصيص . 
وبقول الشيخ الرئيس ابن سينا فيما رواه عنه تلميذه ابمحوزجاني :« كان أي من 
أجاب داعي المصريين ويعد من الاسماعيلية وقد سمعت منهم ذكر النفس 
والمقل على الوجه الذي يقولونه ويعرفونه هم . وكذلك أخي».. 

والفاراي أستاذ ابن سينا بالاطلاع والقدوة نشا فيما وراء النهر ورعى 
أقوال الشيعة الامامية ني شروط الامامة ومزج بينها وبين شروط افلاطون ني 
كتاب الحمهورية ›» فجعل الامام صفوة اللحلق في كال الصفات واجتماع 
الفضائل العقلية والنفسية › بل فضائل ابلسد الي تنزهت عن شوائب الضعف 
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وا لمرض . وكان اخوان الصفاء يدينون بمذهب ني الامامة كهذا المذهب ويؤلفون 
الرسائل مع هذا ي المنطق وني علوم الرياضة والفلك وما إليها من علومهم العقلية .. 

فالدراسات المنطقية - وسائر الدراسات العقلية - كانت من شواغل الشيعة 
الاماميين وم يكن [يانمم بالامامة نما يصرف العقل عن النوسع في علم من العلوم » 
وريا أحذت عليهم طوائف المسلمين افراطا في هذا الباب وم تأحذ عليهم 
تفريطاً فيه يتعمدرنه أو يساقون إليه على غير عمد . ونا كان الامام عندهم 
مرجع المختلفين حين ينقطع بهم القياس ويؤول الرأي إلى هداية المعلم فيما جاوز 
طاقة التعلمين » وحجتهم ي ذلك ان المعرفة لا تتحقق كلها بالقياس وان شيعا 
وراء القياس ينبغي ان يضار ليه ني حال من الأحوال . وهم يلجأون إلى القياس 
حى ني" اثبات هذه الحقيقة كا يؤحز من المناقشة المشهورة بين الامامين جعفر 
الصادق وأي حنيفة . قال الامام جعفر : أيما أ كبر يا نعمان : القتل أو الزنا؟.. 
قال الامام أبو حنيفة : القتل .. فقال الامام جعفر : فلم جعل الله في القتل 
شاهدين وني الزنا اربعة ؟ أينقاس لك هذا ؟.. ثم قال : فأبا أكبر البو أوالمي ؟ 
قال : البو . قال : فلم أمر الله أي البو بالوضوء وي المي بالغسل؟ .. 
أينقاس لك هذا ؟.. “ إلى آحر الأمثلة الي ساقها الامام جعفر .. وهي ي 
الواقع قياس للدلالة على ان القياس لا يغي في جميع الأحوال عن الرجوع إلى 
الامام المتبوع . فليس هو انكاراً القياس ولكنه انكار لدعوى من يدعي ان 
القياس يصلح لكل قضية ويفض كل خلاف.. 

ولسنا نقول ان الأمثلة قاطعة”بالحجة ».لن الواقع ان اثبات القتل أيسر من 
اثبات الزنا وان تأويل الاختلاف بين طهارة الوضوء وطهارة الغسل لا يمتنع بالدليل 
المعقول » فان السألة هنا ليست مادة تحرج من ابمسيم وكفى »› ولكنها مسألة 
الاحتلاف بين حالة يضطرب هما ابمحسم كله وحالة لا اضطراب فيها كذللت 
الاضطراب » وهو أختلاف يكفي لسر التطهير ني احداهما بالوضوء والنطهر 
في الأخرى بالغسل الذي يعم جميع الأعضاء .. 

الا أن الممل الذي ساقه الإمام .كان في بيان لزوم القياس حى في مناقشة 
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القياس على اطلاقه » ولم بمخطىء التوفيق جماعة المستشرقين ني شيء كا أحطأهم 
في ظنهم ان نکم العقل عظور على طائفة المسلمين لأنها ترى في الإمامة رأياً 
حالف جملة الآراء في هذا الباب . ولعل الروايات الي بتناقلها المستشرقون أنفسهم 
عن الاسماعيلية والإمامية ولفرق الي يسموما بالباطنية خليقة أن تكون شاهداً 
صالا عندهم لإفراط هذه الطائفة ني الاشتغال بالمنطق لو أرادوا أن يصفوها 
بالافراط فيه .. أما نها تنكر المنطق أو تنكر النظر ولقياس › فلا شبهة له ما 
تناقلوه عنهم من تلك الروايات . 

ولا غرابة - بعد - في قيام فرقة بين المسلمين تخالف ساثر الفرق ني 
موضوع العقل ولمنطق › فان الديانات م تخل قط من أمثال هذا اللحلاف على , 
وجه من الوجوه » ولكن الواقع المقرر في هذه المسألة بذاتما أن حرية العقل لا 
يقيدها ي الاسلام حكم مأثور على مذهب راجح أو على مذهب مرجوح . 


م ۵ س0 رم 
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فلسفة التاريخ »> وفلسفة اللغة » وفلسفة الأحلاق › وفلسفة الرياضة › 
وغيرها من أنواع الفلسفة مصطلحات حديئة يراد بها البحث ني النظربات 
والأفكار الي تقوم عليها تلك العلوم » أو البحث ني النظريات والأفكار الي 
تفسر تلك العلوم وتبين وجهتها وغايتها » وراد بهذه الفلسفات - اجمالا - الما 
دراسات فكرية فرضية غير الدراسات الي تقررت بالوقائم والتجارب ال محسوسة 
من قبيل علوم الطبيعة وما جرى مجراها . 

إلا أن الفلسفة الي نعنيها هنا أعم من هذه الفلسفات جميعا لها قد تشملها 
من وجهة النظر ني الأصول وتجاوزها إلى البحث فيما وراء الحقائق المحسوسة › 
ما يسمى أحياناً بالبحث فيما وراء الطبيعة أو البحث في كنه الرجود كله على 
التعميى .. 
ويلاحظ ني التاريخ المتواتر ان هذه الفلسفة العامة - فلسفة ما وراء الطبيعة - 
شاعت في بعض الأمم القديعة وقل شيوعها في أم أحرى . 

ويلاحظ كذلك ان بلاد الدول الكبار م تكن بيثات صالحة لنشأة هذه الفلسفة 
ونبوغ فلاسفتهاء وأن الأمر لا يرجع إلى اختلاف درجات الحضارة بل إلى أسباب 
غير هذا السبب » كنا يؤحذ من تواريخ ا لحضارات الأو .. 

فالهند ومصر وبلاد ما بين النهرين وبلاد الدولة الرومانية كانت على درجة 
عالية من الحضارة وعلى حظ وافر من العلوم والصناعات › ولكنها ل تنسع لشيوع 
الفلسفة كا اتسعت هما بلاد اليونان في عصر من عصورها قبيل ميلاد المسيح › 
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وهي حم ذلك م تبلغ من الحضارة والعلم والصناغة مبلغ البلاد الي قامت فيها الدول 
الكبرى وقل فيها شيوع الفلسفة ونبوغ الفلاسفة . 

والباحثون الأوروبيون بون ان يعللوا ذللك بعلة ترضيهم وتدل عندهم على 
امتياز السلالات الأوروبية بين جميع السلالات البشرية .. 


بقولون ان طلب المعرفة لمحض المعرفة مزية من مزايا العقل الأورني دون غبره 
بين عقول الأمم من سائر الأجناس ٠‏ وان الأمم من غير الأجناس الأوروبية 
تطلب الم لمنفعة وهم بالمعرفة لما تستفيده منها ئي معاشها 1 ولا تم بہا لاا 
مطبوعة على التمُكير وطلب الحقيقة لذامما .. 

ودلائل العصبية العنصرية هنا ظاهرة تكفي لاخراج هذه العلة عن عداد العلل 
العلمية اللحالصة لوجه البحث والمعرفة . وقد حدث للام الأوروبية انبا حجرت 
على الفلسفة حين عرضت هما ظروف اجتماعية أو سياسية كالظروف الي سبقتها 
ف الدول الشرقية . 1 

فالسبب العنصري هنا قاصر عن تفسير العلة في احتلاف اقبال الأمم على 
الفلسفة › ونما ترجع تللك العلة إلى أسباب واحدة بين الشرق والغرب » وبين 
الماضي والحاضر » كلما تشابہت الظروف على تباعد الأزمنة والحهات . 

والغالب ان الدول الكبيرة › وهي الدول الي تقوم عادة على الأنبار الكبيرة › 
تستقر فيها سلطة دينية متوارثة كالساطة السياسية › وان هذه السلطة الدينية تستأثر 
بعباحث العقيدة ومباحث ما وراء الطبيعة ولا تسمح لأحد بأن يزاحمها في المعاروف 
الي تعلق بالأرباب وأسرار الحلق وأصول اللياة أو أصول الوجود كله على التعميم . 
وقد وجدت هذه السلطة الديبية القوية في أوربا بين القرن الثامن والقرن اللحامس 
عشر للميلاد فامتنعم ظهور الفلاسفة فيها وساء حظ الفلاسفة بين علماما 
وحتكري العلم من أحبارها وكهانما . وحدث قبل ميلاد السيد المسيح ان عبادة 
الأمبراطور تقررت ف الدولة الرومانية وان الدولة عرفت ساطان الكهانة بين شعوبما 
فامتنع فيه ظهور الفلسفة ونبو الفلاسفة وم يكن محصوها منها بأوفر من 
محصول الفلسفة ني دول الحضارات الشرقية › وقامت الدولة الرومانية م سقطت 
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وهي عالة على بقايا الفلسفة اليونانية تأحذ منها ما بحسب من فاسفة السلوك والأحلاق 
وحجم عما عداه من أبواب الفلسفة المعنية بما وراء الطبيعة وما تخوض فيه من 
المشكلات والأرار .. 

وقد فسر الاسلام هذا الفارق بين الأمم في عنايتها العامة بالفلسفة على 
طريقته العملية حين قامت قيه الدولة يتير كهانة » فكانت دولة الاسلام أرحب 
الدول صدا وأسمحها فكراً ع الفحخة على عمومها والفلسفة اليونانية ني جملتها ؛ 
بل كانت الأمة الإسلامية أرحب صدرً وأسمح فكراً مع الفلسفة اليونانية من بلاد 
الما اليوناني الذي نشأت فيه » كا يؤحذ من مصائر الفلاسفة بين أبناء العا البواني 
ومصائر الفلاسفة المسلمين وغير المسلمين في بلاد الاسلام .. 

كان «ثالوث» الفلسفة الأ كبر يتجمع من سقراط وفلاطون تلميذ سقراط 
وارسطو تلميد افلاطونء وكان أشهر الفلإسفة بعد هلين فيثاغوراس إمام الحكمة 
الصوفية › وزينون إمام الفلسفة الرواقية» وكل من هؤلاء الحكماء - المعبرين عن 
حكمة عصورهم - قد أصيب في زمنه صاب لا يدل على قرار آمين .. 


فسقراط قضي عليه باوت » وافلاطون بيع ني سوق العبيد » وارسطو نجا 
بنفسه من أثينا خوفاً من عاقبة كعاقبة سقراط بعد أن رماه کاهن من كهانما 
بالإلحاد » وقيل إنه ألقى بنفسه ني البحر وزعم بعض مؤرخیه انه م يبخع نفسه 
فرراً من الاضطهاد › بل غماً من تفسير علة المد وابحزر أي البحر الذي ألقى 
پنفسه فيه .. 

أما فيثاغوراس فقد مات قتيلا يجاب مزرعة فول › وبع زينون تفسه لأن 
الآلمة أمرته بذلك كا قال لبءض تلاميذه “١‏ ولا تعلم على التحقيق علاقة مصيره 
هذا ولا مصير فيثاغوراس بالدعوة الفلسفية › ولكنه - على أي وجه من الرجره - 
مصیر لا يدل كا أسلفنا على قرار أمين .. 

ونقارن بن هذه الأحوال الي ,عرضت لأكبر فلاسفة البونان وبين أحوال 
القلاسفة من المسلمين من المشتغلين بالفلسفة البونائية وهي أجنبية في البلاد الشلامية 
فلا رى أحداً أصيب بش هذا المصابت من جراء الفلسفة أو الأفكار الفلسفية › 
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ومن أصيب منهم يوماً بمكروه فانما كان مصابه من كيد السياسة ولم يكن من 
حرج بالفاسفة أو حجر على الأفكار . ۰ 

فأشهر الفلاسفة المسلمين ي المشرق ابن سينا الملقب بالشيخ الرئيس دحل 
السجن لأنه کان عند آمیر همذان فبرم بالمقام عنده اراد أن يلحق بمیر اصفهان 
علا الدولة بن كا كويه فسجنه أمير همدان ليبقيه إلى جواره ولم يسجنه عقوبة له 
على رأي من آرائه .. 

وان رشد أشهر الفلاسفة المسلمين ني المغرب أصاإبته النكبة لأنه لقب اللليفة 
امنصور ني بعض كتبه بلقب ملك البربر ركان يصادق أحاه « أبا جى » ويرفع 
الكلفة بينه وبين اللليفة فيناديه « با أحي » وهو ني مجاسه اللحاص بين وزرائه 
وكبرائه » ويحتاج المؤرخ في كل مصادرة فكرية أو دينية - كا قلتا في تاريخ 
الفيلسوف - إلى البحث عن سببين أحدهما معلن والآنحر مضمر » فقليلا ما 
كان السبب الظاهر هو سبب النكبة الصحيح › وكثيراً ما كان للنكبة غير 
سببها الظاهر سبب آحر يدور على بواعث شخصية أو سياسية هم ذوي السلطان 
ويسري هذا على الشعراء كما يسري على الفلاسفة » ويسري على المحماعات 
کا يسري على الآلحاد . ولقد نکب بشار ولم ینب مطیع بن اياس وكلاهما 
کان يتزندق ويهرف ني أمور الزندقة بما لا يعرف » ولكن بشارً هجا اللحليفة 
صطيع م يقنف هذه الحماقة › فنجا مطيع وهلك بشار . وم يكن ابن رشد ول 
شارح لكتب الأقدمين . فقد سبقه ابن بانجه إلى شرح بعضها وان ) يتوسع ي 
هذا العمل مثل توسعه ولكن ابن باجة كان محسن مصاحبة السلطان وابن رشد 
م يكن بحسن هذه الصناعة » فنكب ابن رشد ولم ينكب ابن باجة وم يغن عن 
الفيلسوف المنكوب انه شرح الكتب كا تقدم بأمر من أي اللحليفة . 

واشتغل بالفلسفة اليونانية غير ابن سبنا وابن رشد أعلام من هذه الطبقة من 
طراز الكندي والفاراني والرازي » كما اشتغل بہا أناس دون هذه الطبقة في الشهرة 
و مكانة فلم يصب أحدهم بسوه من جراء تفكيره وم يصدهم غن البحث والكتابة ' 
الا ان تستدرجهيم حبالة من حبائل السياسة فينالمم منها ما ينال ساثر ضحاياها 
ولو لم يكن سهم ي مذاهب الفلستفة أو الدين . 
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وربا منت السياسة وراء دعوات المتفلسفين كما كانت وراء المصادرة 
من جانب الدولة وحكامها . لأن الزندقة الي كانت تتستر بستار الفلسفة إنما 
كانت ني ناحية من نواحيها ثورة جوسية ترمي إلى هدم الدولة الاسلامية من أساسها 
وإقامة الدولة الفارسية في مكانما . وتنسب الزندقة ني أرجح الأاقوال إلى كلمة 
« زندا » الي كانت تطلق على شرح كتاب « زردشت » وتعليقات الديانة ا مجوسية؛ 
وربا عمد اللحلفاء إلى ناس من العلويين فانهموهم بالزندقة على حلاف المعقول 
أو المنتظر من أسرة تقم حقوقها في اللحلافة على وراثة الني عليه السلام والمحافظة 
على رسالته الدينية » ولكن الشبهة كانت تلحق بهم من الاشتراك ني مقاومة الدولة 
ولو على غير تفاهم بين الفريقين + وكان أعوان الدولة حشرونهم جميعا في 
زمرة واحدة لتشويه ارک العلوبة بإلقاء الشبهة عليها من الوجهة الدينية . 

أما فيما عدا السياسة وشبهاتها ومكائدها فلم يصادر أحد من المشتغلين 
بالفلسفة لأنه يتفلسف أو وض في بمحث من البحوث الفكرية على تشعبها › 
وما لم يكن هذا التفلسف عدوا مجاهراً بمحاربة الدين" والدولة ونشر الفتلة فلا 
جناح عليه ولاقدرة لحليفة أو مير على مصادرته باسم الاسلم . 


ويصدق هذا من باب أولى على الفلسفة الاسلامية كا يصدق على الفلسفة 
الأجنبية » فلم تنقطع بحوث المعتزلة وعلماء الكلام لغير علة من علل السياسة 
لا تلبث أن تزول بزوال المعتلين بها » وقد طرق العتزلة وعلماء الكلام كل باب 
مغلتق من أبواب الأسرار الدينية الي حجرت عليها الكهانات الفوية أي الديانات 
الأوى . فنظروا ني العقيدة الالمية وني أصول اللحلق والوجود وأحكام النبوءات وعددوا 
الأقرال والاراء ي کل باب من هذه الأبراب عل أسع مدی وأصر ح بیان . 
ووسعهم الالسلام جميعاً وان ضاق بفريق منهم ني بعض الأحيان . 
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ومن البديمي ان أشياع الفرق بخطئون في مناقشاتمم › وان الامراء بخطثون 
في سياستهم » وان ألدين يتبعه المخطىء ولمصيب والحادع ولناصح › فليس 
حكم الالام في مباحث الفلسفة برأي هذه الفرقة ي تلك › ولا هو بحيلة هذا 
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الأمير أو ذاك فيما يقصدان إليه من مارب السياسة وإنبما حكم الاسلام هو حكم 
الكتاب والسنة المحفق عليها » وليس ني الكتاب ولا في السنة كلمة واحدة تحجر 
عل التفکیر في شان من اڈ شثون الفلسفة أو مذهب من مذاهبها ما م تكن ني 
لعب الفلستي موبتة غير مأمقة على الشريعة أو على سلانة الحماعة لا جناح 
على الفيلسوف ان ينظر فيما شاء وأن يفصح عن وجهة نظره كا شاء .. 

وإذا بدا لنا أن لتمس مقياس الحرية الفكرية من الواقع الماثل للعيان 
أو من الناحية العملية الي تنكشف لنا ني حياننا اليومية › فهنالك إلى جانب 
الكتاب ولسنة دليل على حرية الالام بتقرر بحكم التاربخ الواقع ولا يلجئنا إلى 
تأويل الآيات ولأحاديث » ومذا الواقع يقرر لنا دليله من روح الدين الي 
يوحي با إلى جملة أتباعه في جملة عصوره . فلم يكن من روح الإسلام 
الي يمى جما إلى جماعاته أن يثير فيهم البغضاء الفكر والفكرين وآن يبح هم 
عقربتهم بالتعذيب والاحراق والحرمان من حقوق الانسان » ولم يكن هذا الدليل 
الواقعي من روح الإسلام مقصوراً على وطن أو سلالة فيقال إنه مستمد من تراث 
ذلك الوطن أو تلك السلالةء ولكنه عم" بلاد المسلمين جميعاً في عصور كثيرة» 
فلا يرجع به ا مورخ المنصف إلى وحي غير وجي الكتاب الكرم . 

وتتجلى سعة الدين الاسلامي في موقف الفلاسفة منه ها تتجل ي موقت 
الدين من الفلاسفة . فان كبار الفلاسفة المسلمين قد حاضو غمار الأفكار 
الاجنبية بين يؤنانية وهندية وفارسية وعرضوا لكل مشكلة من مكاكل المقل والايان 
وتكلموا عن وجود اه ووجود العام ووجود النفس › وخرجوا من سبحامم الطويلة 
ني هذه العام وا لمجال فلاسفة مسلمين دون أن يعنتوا أذهاهم ي التخريج 
ولتأويل . 

ومنهم من ترحم أرسطو وأفلاطون إلى الاسلام فكراً وتقديراً فلم يعسر عليه 
أن يذهب ممهنما إلى أقصى المدى ني رأي المقل دون أن بخرج من حظيرة الدين : 


وحن - فيما نعلم من مذهب لاء القلاسفة الكبار - لا ترى فيلسوفا قال 
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ني المالتق والحدالق ما ينكره المسلم امن بالله والرحي أو جنح به التعبير الفاسفي 
إلى قول يأباه السامع الذي تعود التعبير عن مسائل الدين بلخته العربية وأسلوبه 
المتعارف بين جمهرة المتديئين .. 

وأ كبر الفلاسفة المسلمين الذين استوعبوا مسائل الفلسفة فيما وراء الطبيعة 
هم ني الرأي الغالب بين مؤرخي الثقافة الاسلامية أبو نصر الفاراني وأبو علي بن 
سينا في المشرق وأبو الوليد بن رشد في المغرب :+ وكلهم قد اطلع على قسط وافر 
من فلسفة 'لحكيمين افلاطون وأرسطو وطائفة من آراء الحكماء الآحرين » وايس 
فيهم من ذهب إلى رأي فيما وراء الطبيعة لا يذهب اليه الفياسوف المسلم إذا تكلم 

«والفاراني هو أول الفلاسفة المسلمين الذين تتلمذ هم ابن سينا نوعاً من التلمذة . 
فقرأً له وانتفع بما قرأ ني فهم مضامين الفلسفة اليونانية ٠‏ وكان «المعلم الثاني» معلماً 
كاملا له ني معضلات الفلسفة الالمية مجملتها »> لأنه أضاف مسائل الحكمة 
الدينية إلى مسائل الحكمة المطقية وأدحل مسألة التوفيق بين العقل والوحي في 
حسابه » وقد كانت من المسائل الحديثة في الاسلام فلم يبل فيها أحد بلاء الفارالي 
ولا جاوز أحد فيها مداه الذي انتهى اليه وان تبعه في هذا المجال كثرون . ومن 
توفيقاته انه سحي العقل الفعال بالروح الأمين وسمى العقول بالملائكة وسمى 
الأفلاك الي فيها العقول باللا الأعلى وقال ان صفات الله الأزلية هي امل 
الاو .. 

«والذي اتفق عليه جلة الثقات انفلسفة الفاراي فلسفة اسلامية لا غبار 
عليها . فلم ير فيها جمهرة المسلمين المعنيين بالبحث الفكري حرجا ولا موضع 
ريبة » ولا اها تغضب متديناً بالاسلام أو بغيره من الاديان . 


فا معلم الثاني يبرىء المعلم الاول - وهو ارسطو - من انکار خلق العام ¢ 
ویفسر آراءه على وجه ير ضاه ا لمؤمئون بالله والنبوات .. 

«فالله عنده هو «السبب الأول» والسبب الاول واجب الوجود . لأن العقل 
یستازم وجوده ولا یستطیع أن بنفیه حال . فکل شيء له سبب وکل سېب له سب 
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متقدم عليه . وهكذا الى السيب الأول الذي لا يتقدمه سبب من الأسباب » ولا 
وقعنا في الدور والتسلسل وهما باطلان .. 

«وهذا السب الأول واحد لا يتكرر › بسبط لا يتغير > لأنه لو تکرر أو 
غير لاختلف ووجب البحث عن سبب لاختلافه وقد انتهت اليه جميع الأسباب.. 

«هذا السبب الأول هو علة وجود كل موجود »› ولا بمكن أن يكون العام هو 
المہب الاو لأنه متكرر متغير فلا بد له من سبب متقدم عليه . ومن م تنقسم 
الموجودات إلى قسمين : قسم «واجب الوجود» يستلزم العقل وجوده لا محالة ء 
وهذا هو السبب الاول » أو هذا هو الله سبحانه وتعالى » يوصف بكل صفات 
الكمال دون ان بقتضي ذلك التعدد › لأن نفي النقائص المتعددة لا بقتضي 
التعدد » بل هو صفة واحدة معناها الكمال . 


«وقسم مفتقر إلى سبب » ووجوده مكن »› ولكنه ينتقل من الوجود بالقوة إلى 
الويجود بالفعل بسبب وإاجب » فهو مخلوق على هذا الاعتبار .. 

«قال الفاراي ينفي الظنة عن أرسطو في انكار القول بخلق العام : «وما دعاهم 
إلى ذلك الظن أيضاً ما يذكره في كتاب السماء والعالم أن الكون ليس له بدء زماني : 
فيظنون عند ذلك انه بقول بقدم العام وليس الأمر كذلك ١‏ اذ قد تقدم فبين ني 
ذلك الكتاب وغير ه من الكتب الطبيعية والالمية ان الزمان انما هو عدد حركة الفلك 
وعنه بمحدث : وما محدث عن الشيء لا يشتمل ذلك الذي ء ومعى قوله إن العام 
لیس له بدء زماني انه م یتکون اولا فأولا بأجزائه کا یتکون البیت مثلا أو ا لوان 
الذي يتکون أولا فأولا بأجزائه . فان أجزاءه يتدم بعضها بعضاً با!زمان . واازهان 
حادث عن حركة الفلك » فمحال أن يكون لحدوثه بدء زماني ويصح بذلك انه 
انما يكون عن ابداع الباري جل جلاله اياه دفعة واحدة بلا زمان : وعن حركته 
حدث الرمان».. 


وعلى هذا يكون اللحلق ني رأي المعلم الثاني هو الاخراج من الامكان إلى 
الفعل » ويكون الوجود بالفعل مصاحاً ازاب . أما الوجود بالقوة فهو ئي علم الله 
الذي لا زمان له ولا مكان لأن الله أبدي لا أول له ولا آحر : وانما يقترن اإزمان 
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باموجودات التحركات . وهذا ولا ربب اجتهاد من المعلم الثاني في تفسير كلام 
المعلم الأول : ولكنه استحسن هذا الاجتهاد لأنه قرأ كتاب «الليولوجية» أو 
الربوبية كما سماه وظنه من تواليف أرسطو ٠‏ وهو من آراء افلوطين وتفسبر ملك 
الصوري واسكندر الأفر وديسي » ومذا السبب استطرد الفاراي بعد الكلام السابق 
قاثلا :« ومن نظر ني أقاويله أي الربوبية في الكتاب المعروف بأثولوجية لم بشتبه 

عليه مره ني اثباته الصانع امبدع هذا العام > فان الامر في تلك الاقاويل أظهر 
من أن فى » وهناك تبين ان الميولى أبدعها الباري جل ثناؤه لا عن شيء ونما 
تجسمت عن الباري سبحانه م ترتبت 

«وهذا في الحقيقة مستمد من کلام افلوطین وتوسع فيه اسکندر الافروديسي 
م م جاء الثاني فتوسم في کلام م اللافروديسي وزاد عليه ما يوفق بينه وبين الدين › 
ولا سيما ني مسألة العقول والأفلاك الي هي عند الفاراي من ملاثكة الله . ويؤخذ 
من شرح الفاراي لبعض كلام زینون الفياسوف الرواقي انه اعتمد عليه كبر اعتماد 
ني مسألة العقول وذا كان مذهب الفاراني جامعا بين مذهب أرسطو عن الركة 
ومذهب افلوطين عن الصدور ومذهب افلاطون عن المثل الأبدية ومذهب 
الرواقيين ني النفس العاقلة وانبثامما في الأجسام .. فمنذ الأزل وجدت الاشياء 
5 ي علم الله وهذا هو علة وجودها » واللد جل وعلا يعقل فالعقل الاول صادر عنه 
فائض من وجوده > وهذا العقل الاول هو الذي عرك الفللكف الأكبر وتأني رعده 
عقول الافلاك المتوالية إلى العقل العاشر الذي يعقد الصلة بين الموجودات العلوية 
والموجودات السفاية . 

«فالوجود اذن ثلاث مراتب : أولاها الرجود المي » وانيتها وجود هذه 
العقول المتدرجة : وثالنتها وجود العقل الفعال . ومن هنا نفهم كيف تعددت الكرة 
عن الواحدالذي لايتعدد. وكيف جاءت‌الصلة بين المعاني المجردة الا 

«أما ابن سينا فعنده - كا عند أرسطو -- ان المادة الأولية والصورة والعدم 
هي الاصول الثلاثة الي عنها تصدركل الاجسام الطبيعية › والعالم مخلوق لم محدث 
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في زمان . يقول ما فحواه : ان هذه الكاثنات إما أن تكون مكنة الوجود جميعاً 
وإما أن تكون جميعها واجبة الوجود . وحال أن تكون مكنة الرجود جميعا » لأن 
لمكن تاج إلى علة تخرجه من حيز الامكان إلى حيز الفعل . وحال ان تكون 
واجبة الوجود جميعا » لأنها بين متحركة تحتاج إلى حرك وبين مركبة محتاج إلى 
علة لركيبها » ولا بد أن تسبقها أجزاؤها فهي اذن بعض مكن الوجود وبعض 
واجب الوجود : وواجب الوجود هو الذي لا نتصور عدمه » لان عدمه يوقعنا 
ف المحال . ومن المحال أن يكون وإجب الرجود مسبوقا > لان الذي يسبقه يكون 
اذن أوى بالوجود . ومن المحال أن يكون مركبا لان أجزاء المركب تسبقه ونحتج 
الى فاعل للتركيب والاجاد . فهو أول » وهو جوهر جسيط منزه عن الركيب .. 


دوم یکن ابن سينا مبدعا ني كلامه عن واجب الوجود › أو مكن الرجود › 
لان الفاراني قد سبقه اليه > كا سبقه المعتزلة وبعض المتكلمين . ولكن ابن سينا 
قد أبدع تقسم الیجود" إلى واجب پذاته ومکن بذاته واکنه واجب بغیره . وبدلك 
وفق بين القائلين بقدم العام وحلقه . فان العام مكن بذاته » ولکنه واجب بغیره › 
لأنه کان ني علم اله وماکان في علم الله لا بد أن یکون».. 

«وليس العام حادا في زمان لأن الزمان وجد مع العام .. تحرك العام فوجد 
الزمان مع هذه الحركة» وانمأ كان وجوده لأنه وجد في عالم الله فأحرجه الله من 
الوجود بالقوة الى الوجود بالفعل » والله قديم بالذات سرمد لا بحيط به وقتييولا 
محل . فالعالم ما کان ني ارادة الله قديم » وكا كان بالحركة مسبوق بذات الله › 
وهو سېت سرمدي لا بحده الزمان» وهنا قول ابن سینا بامدرکة الأول کا ءقال آرسطو 
بها أو بالعلة الأولى» ‏ .. 


وقبل الاستطراد الى تلخيص مذهب ابن الم بامسائل الي ثار عليها 
الحلاف بين الفلاسفة ولفقهاء بعد عصر الفاراي ابن سينا ركان أكثره لاف على 
التعبير دون المعاني ابحوهرية ر ويدور كله على مسائل أربع هي قدم العام وعلم 
الله بالحزئيات وصفات الله وخلود النفس بعد الموت .. 
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«... وقد كانت لابن رشد آراء ي كل مسألة من هذه المسائل › ليست مطابقة 
لما فهمه الأوروبيون ني القرون الوسطى وليست مغايرة ها كل المغايرة » ولكنها آراء 
کان الفیلسوف حریصا کل احرص على أن یلتزم با حدود دینه ولا حرج بہا عما 
يجوز للمسلم أن يعتقده وأن بعلمه المسلمين » وسنرى مبلغ ما أصابه من التوفيق 
في هذا التوفيق : 

«يقول ابن رشد عن قدم العام في كتابه فصل الال ٠:‏ وأما مسألة قدمه أو 
حدوثه فان الاختلاف فيها عندي بين المتكلمين من الأشعرية وبين الحكماء 
المعقدمين يكاد يكون راجعاً للاحتلاف ي التسمية ومحاصة عند بعض القدماء › 
وذلك أن تفقوا على أن ها هنا ثلائة أصناف من الموجودات : طرفان وواسطة 
بين الطرفين › فاتعقوا في تسمية الطرفين واختلفوا ني الواسطة . فأما الطرف الواحد 
فهو موجود وجد من تيء غيره وعن شيء - عي عن سبب فاعل ومن مادة ۽ 
والزمان متقدم غليه . وهذه هي حال الأجسام الي يدرك تکونہا باحس مثل تکون 
الاء ولمواء والأرض ولوان ولنبات وغير ذلك.. فهذا الصنف افق ابمحميع 
من القدماء والأشعريين على تسميتها محدثة .. وأما الطرف القابل مذا فهو موجرد 
م يکن من ڈيء ولا عن شيء ولا تقدمه زمان » وهذا آيضا اتفق المحميع من 
الفرقتين على تسميته قدا » وهذا الموجود بدرك بالبرهان › وهو الله تبارك وتعالى » 
وهو فاغعل الكل وموجده واللافظ له سبحانه وتعالى قدره . وأما الصنف من الوجود 
الذي بين هين الطرقين فهو موجود م يکن من شي ء ولا تقدمه زمان ولکنه موچود 
عن شيء أي عن فاعل › وهذا هو العام بأسره والكل منهم متفق على وجود هذه 
الصفات الثلاث العام .. فان المحكلمين يسلمون أن الزمان غير متقدم عليه » أو 
يلزمهم ذلك . إذ الزمان عندهم شي ء مقارن للحركات والأجسام " .. 

وأما علم الله بابزئيات فابن رشد بقرر فيه أن علم الله یتنزه ان یکون کعلم 
الانسان الذي بحدث بعد حدوث العلوم فإن الله بعلم كل شي ء ولا بتوقف علمه 
على حدوث جزء بعد جزء من هذه الأشياء 
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وأما مسألة الصفات .. فلم تكن موضع بحث عند الفلاسفة الاغريق › فم 
يكن ها شأن كبير عند فلاسفة الاوروبيين في القرون الوسطى » ولكنها أثارت 
ابلحدل الطويل بين علماء الكلام والمعترلة والفلاسفة المسلمين »› ومثال ابلحدل فيها 
ان بعض الفلاسفة يقولون : ان صفات الله هي غير ذاته › وان الصفات ليست 
بزائدة على ذات الله »> لأن ذاته سبحانه وتعالى كاملة لا تتعدد › وغير هؤلاء 
الفلاسفة يردون عليهم ليوفقوا بين تعدد الصفات ووحدانية الله .. 


«ولتمحيص القول بخلود النفس عند ابن رشد ينبفي الرجوع إلى مذهب ارسطر 
ني النفس والعقل » لأنه إذا صح ما قيل من أن توما الا كويي نصّر أرسطو فأصح 
من ذلك ان ابن رشد حنفه أي" ڄعله مسلماً حنيفاً واجتهد ف تنقیته من کل ما 
الف العقيدة الاسلامية غابة اجتهاده › وقد أعان ابن رشد على ذالك إن كلمة 
الروح عندنا تشمل معبى النفس والعقل معا في معظم معانيها › فالنفس تقرن 
بالشر والذم في كلامنا وقلما تقرن الروح ثل ذلك » فاذا قيل نفس شريرة على 
العموم فمن النادر أ يقال ذلك عن الروح وعن الروحاني › لأن الروحانيات 
أشرف وأصفى من ذاك . وقد تكلم أرسطو عن النفس والعقل ني كتاب الاخلاق 
وني كتاب النفس ووضح في كلامه عن العقل انه ينطبق أيضا على الروح كا قال 
ي کتاب الاخحلاق عن السعادة العليا للانسان » وهي سعادة التأمل م قال : مشل 
هذه السياة رما كانت أرفع جداً ما يستطیعه الانسان »› لاته لا عا هذه الا 
باعتباره انساناً » بل حياها عدار ما فيه من النفحة الالمية » والفرق بين هذه 
النفحة الالهية وبين تركيبنا الطبيعي كالفرق بين عمل ذلك الجانب الاي وعمل 
الفضصائل الأحرى » وإذا كان المقل إلميا فالحياة على مثاله المية بالنسبة إلى المعيشة 
الانسانية » وعلينا ألا نتبع أولثلك الذين ينصحون لنا ما دمنا بشراً أن نشتغل يموم 
البشر وما دمنا فانين أن نعمل عمل الفائين › بل علينا ما استطعنا أن نعمل عمل 
الحالدين وأن نحفز كل عرق من عروقنا حى نسمو إلى مرتبة أرفع ما فينا م وان 
قل وصغر - لأقدر وأ كل من كل شي ء عداه .. 

«أما النفس عند أرسطو فتكاد أن تكون في أكثر مصطاحاته مرادفة للوظيغة 
الحيوية» ومذا ينسب الى النبات نفسا نامية » وإلى الحيوان لفسا شهوانية » ويسخر 
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من فیثاغوراس الذي بقول ان نفس الانسان قد تنتقل الى الحیوان ‏ ویری آن 
السؤال عن العلاقة بين النفس والسد كالسؤال عن العلاقة بين الشمعة وصورا › 
فلولا صورة الشمعة لكانت شحما ودهناً ولم تكن شمعة » ولولا نفس الانسان 
لکان الانسان ہا وعظاماً وعصباً وم یکن بالانسان» ‏ .. 

وان رشد يؤمن ببقاء الروح الانساني حيث ببقى عام الروح کله > فليس 
هو من الفلاسفة الما ٠”‏ هؤلاء الفلاسفة الماديين لا يؤمنون بروح للانسان 
في هذا العام أو في عام لحر » وليس بين الفلاسفة الاين من ينكر بعث الاجساد 
انكاراً منه لقدرة الله على بعثها ولكنهم بقولون ان الارواح المغارقة أشبه بالمام 
الاعلى . ومن آمن باه وآمن بقدرة الله وآمن بالبعث والعالم الاعلى فما هو من 
الملحدن ۳( . 

هذه العجالة الصغرة تلخص موقف الفلاسفة من الاسلام وموقف الاسلام 
من الفلاسفة » ويبدو من كلا الموقفين ان العقيدة الاسلامية لم تنقبض عن لقاء 
القافات الاجنبية عند التقاُها بها ني المغاجأة الاول » وأحرى بمذه العقيدة الشاملة 
ألا تضيتى بثقافة من الثقافات بعد اتصال الامم واستفاضة العلاقة بين معارفها 
وعقو ما فلا يزال موقف الاسلام من حكمة الحكماء في العصور الأخيرة كوتفه 
. منها ني صدر الدعوة الاسلامية وبعد أجيال قليلة من شيوع الدعوة بين مختلف 
الاقوام والشعوب . وموقفه الوم - كوقفه بالأمس - انه لا يضيتق بالفلسفة لأا 
تفكير ني حقائق الاشياء » لأن التفكير في السماوات والارض من فرائضه المتواترة» 
ولكن المذاهب الفلسفية قد بظهر فيها ما يضيتى بالاسلام ويحالفه حينا بعد حين» 
ولا ثريب على عقيدة تخالفها بعض العقول» لأن العقائد لا تطالب بموافقة كل 
عقل على سواء أو على انحراف . وحسبها من سماحة انا لا تصد عقلا عن سواه .. 


(۱) و (۲) اتراجم رسالة ابن رشد للمؤلف ٠‏ 
FV —‏ — المبقريات الاسلامية - ٠-۵‏ 


اليم 


العلم الذي أمر به القرآن الكربم هو جملة المعارف الي يدركها الانسان 
بالنظر أي :لمكوت السماوات والأرض وما خلق من شيء .. ويشمل اللحلق هنا 
كل موجود في هذا الكون ذي حياة أو غير ذي حياة .. 


%# 5 6 
ر م 2 اصرق ر :0 ر 7ے د . 
« أو لم ينظروا في ملكوت السموات والارض وما خحلق الله من 
شيء ( 
( سورة الاعراف ) 
SBS #‏ 


( فلا يترون إلى الابل_ كيف خلقت . وإلى السماء كيف رُفعَّت . 
وإل الجبال كَيْفّ ُصِبَّت . وإلى الأرْض كيف سْطِحَّت ) . 
( سورة الغاشية ) 
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) إن ي خلق السمَوّات وَالأرٴْض واخحتلاف الليل الفك 
الي تجري في البحر بما ينفع الاس وما أنرل الله من السماء من مام 


‌ 72 َد 2 ٭ ر ے کے‎ ء٤‎ e 
قايا به الأْض بعد مَونها وَبَّثُ فيها من كل دابة وتصريف الرياح‎ 
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; السحاب المسخر بين السمَاء رالأرْضِ لآیات لقم يقلو ) 1 
( سورة البقرة ) 

فالعلم 5 الاسلام يتناول كل موجود ¢ وکل ما یوجد فمن الواجب ان 
يعلم » فهو علم أعم من العلم الذي يراد لأداء الفرائلض والشعائر › لاله عبادة 
أعم من عبادة الصلاة والصيام › اذ كان خير عبادة الله أن يبتدي الانسان إلى 
سر الله في خحلقه وأن يعرف حقائق الوجود في نفسه ومن حوله.. 

ومدا قال الني عليه السلام في فضل هذه العبادة : فقيه واحد أشد على 
الشيطان من ألف عابد .. 

وقال : « ان فضل العام على العابد كفضل القمر ليلة البدر على سائر 
الكواكب » وان العلماء ورثة الانبياء » .. 

وقال : « من حرج في طلب العلم فهو أي سبيل الله حى برجع » .. 

وذکر له عليه السلام رجلان عابد وعام فقال : ٠‏ فضل العام على العابد 
کفضلي على ادناك » .. 

وهذا غير الاحاديث النبوية الي وردت ني فضل المعرفة والحكمة وفريضة 
اإعلم على كل مسلم ومسلمة نما اجتمعت فيه أوامر الله ونبيه على هذا المجى 
امنكرر ني مواضع شى من القرآن الكرم ومناسبات شى من الأحاديث النبوية .. 

وموقف الاسلام من العلم - أو من العلوم عامة - بتبين من موقف علمائه 
الجتهدين في كل حقبة من تاره الذي تعاقبت. به الأجيال بين القوة والضعف 
والتقدم والتأحر ولنشاط وابمحمود . فقد مرت بالأمم الاسلامية عصور متلفة 
جهلت فيها الاسلام نفسه فجهلت فضل العلم كا جهلت فضل الدين › ولکن 
الاسلام لم بخل قط تاريخه بين المشرق ولمغرب من أنة مجتهدين استمدوا حرية 
)١(‏ يراجع الجزء الثالث من تيسير الوصول الى جامع الاصول مز حسديث 

الرسول لعبد الرحمن بن علي ٠‏ 
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الفكر من ينبوع تلك القوة الحيوية الي لا تستنزفها المحن والطوارف » فحفظوا 
٠‏ رسالة هذا الدين ولا فرق بينها وبين رسالة العلم في مقصد من مقاصده › وأوجبوا 
على المسلم أن يتعلم حيث وجد العلم وأن ينظر إلى الحكمة كأنما هي ضالته 
یعنیه ان یبحث عنھا ومجدھا « وینما وجدھا فھو آحق با » کا تعلم من رسول 
الله . واعتقد الانمة المجتهدون جميعاً نهم يؤدون أمانة الكتاب ي حثهم جماعة 
المسلمين على طلب المعرفة حيشما وجدوها . فكل معرفة صحيحة فهي معرفة 
قرآئية اسلامية على اخحتلافهم في تفسيرها والنسبة إلى الكتاب الكربم بين فثة ترى 
أن المعرفة محتراة فيه اجمالا وتفصيلا . وفثة ترى أن المعرفة مطلب من مطالب 
المؤین بالکتاب لا يعوقه عاثق منه أن يتحراها وققها ویېتدي بہا حیٹما ما 
أصابہا .. 

ان موقف الاسلام من العلم ‏ كتاباً وسنة - لا بحتاج إلى بيان بعد ما 
تقدمت الاشارة اليه من تلك الآيات ولأحاديث .. 

ولكننا نعتقد أن الدين روح ينبث في الاحلاق والتقاليد إلى جانب النصوص 
والاحکام > ومن هذا اأروح يظهر عمل الدین في الواقع ولا بحسب لدين من 
الأديان عمل افع ني حياة البشر ما لم يثبت له هذا العمل بين اتباعه بما يوحيه 
ايهم من روح بصدرون عنه فیما تعمدوه ول پتعمدوه من أفعال أو خلائق وآداب . 
وروح الاسلام الذي به بين أتباعه يتراءى في اريه المتشعب الطويل سماحة 
تعصمهم من تلك النقمة الي انصبت على ألوف من اللحلق لاستباحتهم من 
المعارف ولدراسات ما تحرمه عليهم معتقدانهم الدينية أو كهانهم الذين يستأثرون 
دوم بتفسير تلك العتقدات » وربا كانت سماحة الروح الاسلامي في عصور 
ابلحمود وال حهالة أدل على فضل الاسلام من سماحة أتباعه ني عصور القوة 
وإلحضارة . لأن الدين الذي يعمل عمله ني الأخلاق والآداب وقومه جامدون ' 
محجوبون عن العلم أقمن بالمداية من دين يعمل وله سند من القوة والحضارة» ولو 
کان هذا السند قاماً عليه . 

وروح الاسلام في العصور الاخيرة ظاهر في موقف المسلمين من العلوم 
الحديثة كظهوره في موقف الأءة المجتهدين الذين حفزوا قواهم إلى الإقبالعلى 

٤ س‎ 


ثللك العلوم والتبسط فيها واعتبار العمل بنا أمراً من أوامر القرآن الكرم. فان العلوم 
العصرية عرفت باسم اللوم الاوروبية يوم كانت أوروبا كلها حرباً على العام 
الاسلامي تغير على بلاده وتستذل شعوبه وتقوض ما قام فيهم من دولة وسلطان 
وتعفي على البقية الباقية حيث تخلفت للدولة والسلطان بقية تانع في التسلم 
والاستسلام . فكان خليقا بهذا العداء ان يتمثل ني نفوس المسلمين عداء لكل 
وارد من القارة الباغية وكل منسوب إلى الاوربيين الحتدين » ولكن علوم الحضارة 
الأوروبية م تجد من المسلمين بعد المقاومة الطبيعية الي تخلقها المغاجأة أو المصادمة 
الأوى إلا كل ترحيب وتقدير » ولعلهم - بعد تلك المصادمة - كانوا بحاجة إلى 
التحذير من الافراط ولم يكونوا يوماً بحاجةجدية إلى التحذير من الاعراض والانقباض 
والتفر بط ني تحصيل ما استطاعوه من معارف القوم > كأنما ضالة مرنقبة هم أحق 
بها تمن يعتدي بها عليهم ويسومهم من أجلها التسليم والاستسلام .. 
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والافراط إنما بحذر من عاولة التوفيتق بين القرآن الكربم وبين تلك العلوم 
في کل جلیل ودقیتق ما ثبت بوت اليقين وما يعرضه أصحابه عرضاً يحتمل 
المراجعة » بل بمحتمل النقض والالغاء . 

فمن الحتق أن نعلم ات كتابنا يأمرنا بالبحث والنظر واتعلم والاحاطة بكل 
معلوم يصدر عن العقول » ولكن ليس من الق أن زعم ان كل ما تستنبطه 
العقول مطابق للكتاب مندرج ني ألفاظه ومعانيه . فان كثيراً من آراء العلماء الي 
بستنبطو نها اول الأمر لا يعدو أن بحسب من النظريات الي بصح منها ما يصح 
ویہطل منها ما يېطل؛ ولا تستغي على الدوام عن التعديل وإعادة النظر من حين 
إلى حين .. 

وقليل من الامثلة يغني عن الإفاضة في شرح النهج السديد الذي يتوخى في 
الرجوع بنظريات العلم الحديث إلى الآيات القرآنية » وأنفع هذه الأمثلة ما يقتبس 
من أحدث الآراء في التأويل والنوفيق بين النظريات وآبات الكتاب .. 


فمن أصحاب الثأويل في العصر الحديث من خطر له أن السيارات السيع 
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ي المنظومة الشمسية هي المقصودة بالسماوات السبع ني القرآن الكربم . وخطاً هذا 
التأويل ظاهر » لأن الفلكيين الذين ذكروا السيارات السبع أدخلوا الكرة الأرضية 
بينها ول مجعلوا الأرض مقالة للسماء » وهذا على أن الفلكيين المتأحر بن قد كشفوا 
عن سيارات أخرى م تكن معروفة للأقدمين وهي فلك النجيمات وأرانوس ونبتون 
وبلوطس » وكان الكشف عن هذا السيار متأحراً فلم يظهر قبل شهر مارس 
عام ١‏ ولا تزال في هذا الفلك الشمسي أجرام سماوية - كالمذنبات والشهب 
تدحل ني عداد السيارات ويدور بعضها حول الشمس ني مدة أقصر من مدة 
الدورات الي حسبت لأرانوس ونبتون وبلوطس .. 

وقد تنبه ذا الاعتراض الاستاذ هبة الله الشهرستاني صاحب كتاب الفيئة 
والاسلام > فبدا له ان السيارات الشمسية مشار إليها في القرآن الكربم بالأحد 
عشر كوكباً الي ذكرت في سورة يوسف ٠‏ ولكنه - لعرفتة بعلم الميئة - بعلم 
ان السيارات بعد الكشوف الأخيرة عشر وليست باحدى عشرة » وهي بلوطس 
ونبتون وأرانوس وزحل ولمشتري والنجيمات ولمريخ وألارض والزهرة وعطارد » فقال 
مستدركاً بعد الاشارة إلى النجیمات : « فان قلت ان سيارات شمسنا ليست أكر 
من تسع فلماذا تعد إحدى عشرة .. قلت : لسنا على يقين من هذا النعليق ولكن 
التسعة بعد زيادة السيارات المنفلقة إلى النجيمات تكون عشرة لا يضرنا عدم اندراجها 
الآن في عداد السيارات لأنها كانت ني عدادها سابقا وهو كاف في مقام إذا 
نظر إلى کل ما لشمسنا من السيارات بقيت أو عدمت عرفت أو جهلت » .. 

وكان من المشجعات حقاً للفاض الشهرستاني على اتخاذ هذا الرأي أنه ذهب 
اليه بعد أن قرأ في تفسير النيسابوري والزخشري : « ان يودي سأل الني الأمي 
صلى الله عليه وسلم عن النجوم الي شاهدها يوسف ني المنام فقال صلى الله عليه 
وسلم : جریان وطارق وذبال وقابس وعمودان وفلیق ومصبح وضروح وفرع واب 
وذو الكتفين . فأسلم البهودي ۲ ” . 

« وهذه الرواية رواها ابن بابويه الصدوق في الحصال عن جابر بطريقين 


(۱) ص ۲۳۲ من كتاب الهيئة الدسلام لمية الله الشهرستاني٠‏ 
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بيهم احتلاف يسير » ورواها الحافظ الفعي عن جابر ئي تفسير قوله تعالى ؛ 
« اني رأيت أحد عشر كوكباً .. ٠‏ ثم سمى تلك النجوم بتغيبر يسر » .. 


قال الأستاذ الشهرستاني : « ان احتصاص النجوم من بين نجوم السماء لا بد 
من أن يكون بصفة مختصة بهذا العدد اليسير لا يشترك فيها ساثر النجوم.. ویژيده 
أيضاً انطباق كثير من هذه الأسامي على سيارات شمسنا .. فاب ر يان أرضنا وقد 
ورد اطلاق ال محارية على أرضنا في غير هذا اللعبر كا مر تفصيله ني المقالة الثالة 
عشرة من مسألة تعدد الأرضين .. والطارق الزهرة فان كوكب الصبح على ما في 
القاموس والعرب لا يقصدون في كوكب الصبح غير الزرة قدياً وحديئاً . والدبال 
على وزن قطام يطلق ني اللغة على النحيف الفاقد الطراوة » وعطارد أبضاً كبر 
الحفاف فاقد الطراوة من شدة قربه من الشمس » والقابس يطلق في اللغة على ما 
يكتسب الحر الشديد من ار عظيمة ونجمة فلكان ايضاً تكتسب الخرارة الشيدة 
من نار لا نری أعظم منها هباً أعي الشمس » فان قربما مفرط من فلكان ولذلك 
سميت نجمة فلكان بمذا الاسم , فان فلكان كا مر إسم جبل يثير الثار ومعربه 
بركان . والعمودان بحتمل انطباقه على مربخ فإنه لا ينفك عن قمرین تقوم آشعتهما 
عليه كالعمودين . ولفيلق عى المفلق ينطبق على السيارة العظيمة الي حسبوا 
كوما بعد مربخ وتفسخت إلى قطع صغار دوارة أعي بها نجيمات المشري ويؤحذ 
شرحها من غرة هله المسألة , والحاصل آنا قابلة للانطباق على سيارات شمسنا 
على النظام السابق المبدوء من أرضنا . م الزهرة م عطارد ثم فلكان م المريخ . 
الخ ». 

وبمضي ٠‏ صاحب كتاب الهيئة على هذا النحو أي تأويله العدد الذي جاء 
في الأية القرآئية ما يصح أن حاط به عند التوسع في التفسير كا ينبغي في تفصيل 
الشروح الوافية » ولكنه يذكر على سبيل الرواية ولا يذكر على سبيل ابلعزم محكم 
القرآن ني مسألة من المسائل » ومخاصة ما كان منها عرضة للمراجعة و مناقشة 
وتعدد الآراء » ولا حرص على روايته إلا لأن الصراب والحطاً ني هذه التأويلات 
بدلان معا على موقف القرآن الكربم في العلم عند المسلمين فلا حرج عندهم 
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في دراسة النظريات العلمية ولا مانع في دينهم عنعهم ان بتقباوها کأنہا مطابقة 


لابات التازيل .. 
وشبيه بهذا التأويل رجوع بعض المفسرن بالنظرة السديعية إلى ابي الدخان في 
سورة فصلت : 


2 ر ر سے م ٤‏ 0 ٍ 
( دم اسْوى إلى السماء وهي ذخان فقال لها وللارّْض اتيا طوعا 
او گڙما فالعا تيتا طائمين » ققضاهن سَعَ سَمَوَاتِ ني يمن اوی في 
کل سماء مرها ( 3 


والنظرية السدعية فكرة قال ا درج Swedenborg‏ . فصلا 
لاہلاس ام1 خلاصتها ان المنظوممسة الشمسرة نشت من السدم َ آي 
هن مادة غازية ملتهبة - بردت وتجمدت وأفلتت من جرمها الكير أجزاء كثرة 
تفرقت فدارت حول نفسها وحول ابحرم الكبير بفعل الحاذبية والحركة المركزية › 
وان نشأة النجوم في السماء ماثلة هذه النشأة وان م تكن من قبي المنظومات الي 
تشبه منظومتنا الشمسية . 

وهذة الفكرة شائعة وليست بقاطعة » لأن الغازات المنطلقة لا تكون أشد 
حرارة من الأجرام المحجمعة : اذ هي كلما انطلقت تسربت منها الحرارة في 
فضاء أوسع من حيز الكرة المتجمعة » وليست حركة الغازات بعد تجمعها موافقة 
للحركة الى تصورها أصحاب هذه النظرية » فضلا عما ظهر عن حقيقة السحب 
الي کانت تسمی سدعاً ثم تحقق انما جماعات من النجوم تعد بمثات الاين »> 
ولا يستطاع البت بقول جازم في النظرية السديعية قبل البت بقول جازم في أصل 
الأشعة الكونية وني النجوم الي تتفجر لابرادها وتكاثفها وتعاظم الضغط على 
داخلها واندافاع باطنها إلى خارجها + فرعا كانت السدم من مادة النجوم 
لمفجرة › أو كانت من تجمع الأشعة الكونية أو كان الفضاء هو مصدر هذه 
الحركات في أصوها عند الذين يرون ان الفضاء والأثير شيء واحد» وأيا کان 
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مقطع القول ي هذه الفروض فلا ينبغي أن نعدو بها فروضاً يتعاورها الثبوث 
والنقض على حسب الكشوف ولمشاهدات الي تتيسر أدواما مع الزمن ولا تزال 
اليوم ني أوائلها .. 

ويتساوى الحكم على الماضي وعلى المستقبل أي هذه الفروض الي يتباعد بها 
الزمن كنا يتباعد بما المكان فلا بقين فيها على الحالتين ولا حسم فيها بين رأيين 
ما اتسعت للخلاف بين فرضين . , 

ولا حرج على قائل أن يقول في تقديره كا قال العالم المجتهد الشيخ طنطاوي 
جوهري وهو يفسر الآية : « وقد شاهدوا من تلف العوالم اليوم ستين الف عالم 
ت ز للوجود من جديد ولا تزال على الحالة السديعية كما نقلته لك من الكتب الفرنجية 
ني غير هذا المكان » ورأوا أن من تلك العوالم ما جو في أو تكونه ومنها ما قطع 
مراحل في تكوينه ومنها ما قارب التمام وهي عوالم كعالمنا الشسي الذي 
نحن فيه وسيبرز للوجود كا برزت شمسنا وسياراما وأرضها وكانت ني الأصل 
دخاناً وستستمر ي التکوین ومدما نوبتان » وحن لا نقدر أن نعرف کبف تکون 
النوبتان» غابة الأمر أن نقول نوبة للبداية ونوبة للنهاية ويكون هذا القول من اب لحمل 
العامة وفائدته ان التكو بن لم يكن ي لظ واحدة .. ۲ 

قول ل حرج ف هذه الفروض والتقدررات على قائل قول ما وعليه عهد ما 

ي سبيل البحث عن الحقيقة » ولكن الحرج كل الحرج أن نلزم أحداً بفروض 
النظر ية السدعية كأنا من دعام الابعان بآيات التنريل .. 

ونكتفي من هذه الأمثلة بمثل آحر له صبغة تاربخية جغرافية جرى فيها 
التأويل نحو هذا ابمحري وان م يرتق الأمر فيه إلى منزلة النظم الفلكية أو أصول 
التكوين كتعداد السيارات أو النظرية السديبعية . وذلك تأويل فاضل من معلمي 
الرياضة لقوله تعالى في سورة الكهف من قصة ذي القرنين : 

« حتّى اذا بلغ مغرب المَهْس وجَدَها ترب في عَيْن حَمة » . 
صيفاً الاجزاء السفلى من احواض الأنبار أولي طت واينسي امدنع ولينا 
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فصا پسریا تستحیل شتاء إلى سهل المدى من الحليد » .. 

ثم بقول في تفسير الآية : « أي ئي عين ماؤها موحل أو به طين أسود أو 
به طين كريه الرانحة وليس يعرف ني 'لأقاليم ما شأن الماء فيها هكذا الا منطقة 
التوندرا صيفاً ولا ما شأن الاتساع فيها إلى حد انطباق الأفق على نمابتها حى 
يلوح للنظر اخحتفاء الشمس عندها إلا هي . اذن ما الذي منم عن ارادة القرآن 
ها ؟ .. إذا تقرر الأخذ بذلك كان ذو القرنين يرتاد سيبريا وكان في الشرق من 
مجرى لينا الأسفل وسيتأيد ذلك أيضا ما بأتي ني القصص نفسه . إذ تقول الحغرافيا 
الرياضيةبطول نمار الصيف بي نصف الكرة الشماليفيكين زمنه بين ۲٠ساعة‏ و٤۲‏ 
ساعة ني العروض المختلفة من حط الاستواء إلى الدائرة القطبية الشماليةوأطول 
البقاع هارا أقر مها إلى القطب . وتقول ابحغرافيا الرياضية أيضا ان النهار يزيد 
على أربع وعشرين ساعة في الأماكن الي عروضها شمالي الداثرة القطبية الشمالية 
إذ یکون النھار شهراً واحداً فی عرض ۲۳ ٦۷‏ وشهررن في عرض ۰۱ ٩٩‏ 
وثلاثة أشهر ني عرض ٤٠١‏ "۷ درجة وسنة أشهر ني القطب › وتقول ا لحغرافيا 
السياسنة ان هناك مدنا مأهولة ني شمال الدائرة القطبية الشمالية وني الشرق من 
منطقة التوندرا في سيبريا مثل فركوينسك عده۷-مkعء۷‏ عرض ٦۸‏ درجة 
شمالا فیکون النھار فیھا فوق الشهر ومثل اوستیانسك ۹٤ں‏ عرض 
۷١ ١‏ درجة فيكون النهار فيها فوق الشهرين وأقل من الثلاثة- . ويقول 
القرآن الكربم : « حى إذا بلغ مطلع الشمس وجدها تبللع على قوم لم نجعل هم 
من دوا سرام بمعى بلغ مکاناً تشرق الشمس عليه فوجدها تظهر على قوم ليس 
مم من ورالما ليل . ولذي بجعي أفهم احتمال الاية هذا المعى ما بأني من 
النقط : أا › التعبير بكلمة « وجد » الذي يشعر بما يفيد حكاية الحال أو 
وصف ما شاهده ي ذلك المكان . ثانياً : ان من معاي دون : وراء وبعد . 
ثالغا : ان القرآن عبر عن الليل بأنه لباس» ني قوله تعالى : « وجعلنا اليل لباساً » 
وعسّر عنه بأنه يتصق بالنهار التصاق ابحلد باللحم في قوله تعالى : « وآية هم 
الليل نسلخ منه النهار » » وعبّر عنه بأنه يغطي ويسر ضوء النهار بقوله تعالى : 
١‏ يغشى اليل النهار » › وبأنه يغطي ويسر ضوء الشمس بقوله تعالى : ١‏ والليل 
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إذا يغشاها ٠‏ وعبّر بأنه تيع النهار بقوله تعالى : « بطلبه حثيثا » . وبأنه ياتف 
على النهار بقوله تعالى : ١‏ يكور الليل على النهار » .. هذه العاني المجتمعة 
وجهت نضي إلى الاعتقاد بارادة القرآن الكر م لمذه الحقيقة : وولا العلم لما 
تجمعت عناصر هذا المعى . وبالعلم تحققت آيات القرآن العظيم وبه يتحقق أيفاً 
ما خفي من معانیه  ٩7‏ 

ونقول : إن هذا التفسير اجتهاد حسن من المؤلف لا مانع من نظره والوقوف 
به دون ال حزم باليقين . فانما يتقرر هذا التفسير يقيناً إذا عرف ذو القرنين 
وعرفت رحلاته في هذه الوجهة أو ني غيرها . والكاتب الباحث يذكر ان ذا 
القرنين متلففيه بين أن يكون الاسكندر المقدوني أو ملكا من ملوك حمير . 
وعندنا أنه أقرب إلى أن يكون ملكا له سلطان على اليمن وعلى وادي النهرين . 
فهو من الذوبن كملوك اليمن ومن لابسي التاج ذي القرنين أحدهما إلى الإمام » 
والآحر إلى اللحلف كبعض ملوك للعراق الأقدمين . ولكنه فرض قد تنقضه فروض 
أحرى تأتي بها الكشوف الأثرية مع الزمن فلا جوز القطع به ولازام المسلمين أن , 
يتقبلوه كما يتقبلون حقائق الننزيل . وإنه لمن اجمل آداب القرآن العلميه أن يذكر 
المجتهد أمثال هذا التفسير ويتبعه بتفويض العلم إلى الله : « والله أعلم » وفوق 
کل ذي علم علي » .. ان القرآن يمول : ان الكتاب لم فرط في شيء کا جاء 
في سورة الأنعام : 

( وما من دابة في الأرْض ولا طائر يَطير بجَناحيه إلا مم أمثالكم 
ما قطنا في الکتاب من کَيءِ ثم إلى ربهم يُحْعَرُونً ) . 

وأكثر المفسرين على أن الكتاب هنا هو اللوح المحفوظ كا جاء في تفسير 
ابن كير أي الحميع علمهم عند الله ولا ينسى واحداً من جميعها من رزقه 
وتدبیره سواء کان بریاً أو بحریاً کقوله : 


(۱) بحث في اشارة آبتیل کر یمتیل 0 رسالة لطيفة للاستاذ محمد أمين الديكف 
معلم الرياضة . 
4V‏ 


2 


( وما من دابة في الأرْضِ إل على الله رزقها ويعلم مستقرها ومستودَعَها 
کل في کتاب بین ) . 

ولكن بعض المفسرين - ومنهم الرازي - يفسر الكتاب هنا بالقرآن الكريم » 
ولا نزاع بين القولين ني تأوين المقصود باشتمال الكتاب على كل شيء › فام 
بعنول آزه ېدي الالسان ل کل شي ء تا اليه ف دنه ودنياه ومنه طلب العلم 
والقوة ولفضيلة » ولا يقول أحد إن الكتاب يشتمل على كل شيء تفصيلا بل 
اجمالا“ في علم الله لا يعلمه الناس إلا بمقدار . فمن فهم من ذلك الاجمال 
معی فهو مسؤول عنه لا یسل عنه أحد غیره إلا بحجته وبرهانه » ويتفق الاجماع 
الذي لا نزاع فيه على الأمر بالعلم والمؤاخذة على التفريط فيه ... 

وأبا كان الوجه ني هذه المسألة» فالقسطاس المستقم فیها بین والاجتهاد فيها 
ينتهي إلى حد تالم لا شبهة عايه . فإن الاسلام يأبى كل علم بختلط بأسرار 
الكهانة والكهان » فكل علم يؤمر به المسلم فهو علم صراح بغير حجاب وا 
تنجم > مهتدي اليه کل مأمور بالنظر قادر عليه .. 
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كرة الانصاب ولتماثيل في المعابد ولبيع ليست بالمقياس الصحيح لنصيب 
الفنون الحميلة من الدين الذي يدان به ني المعبد أو البيعة . لأن المعابد الوثنية 
كانت تتسع للأنصاب ولتماثيل وليست بالنموذج الصالح ألأديان في المداية 
إلى معاني المحمال والحض على الفنون ابحميلة » وهي في جملتها لا تخلو من 
العبادات البشعة والشعائر القبيحة والعقائد الي لا تجتمع وال محمال في شعور واحد .. 

إنما يقاس نصيب الفن الحميل من الدين بنظرة الدين إلى الحياة .. فلا يقال 
عن درن انه بحي الفنون الحميلة أو يتقبل إحياءها إذا كانت له نظرة زرية إلى 
الحياة وكان ينظر اليها كأنما وصمة زرية » وإلى ابحسد ومتاعه كأنها رجس مرذول 
وانحراف بالانسان عن عالم ااروح والکمال. 

ولا يقال عن دن انه زدري الفن الحميل إذا کان الحمال من مطالبه وكانت 
نعمة الحياة مقبولة في شرعة المتدين به بل واجبة عليه .. 

والاسلام بين الأديان قد انفرد بقبول نعمة الحياة وتزكيتها والحض عليها 
وحسبانما من نعمة الله الي بحرم على المسلم رفضها ويؤمر بشكرها . 

وغيره من الأديان بين اثنتين : فإما السكوت عن التحريم والا جاب معا أو 
التصريح القاطع بالتحريم والنأثم . 
أما الاسلام فانه بحل الزينة ويزجر من بحرمها » ويصف الله بالمحمال ويحسب 
الحمال من آیات قدرته وسوایغ نعمته على عباده .. 
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ففي خلت الأرض زينة وفي خلت السماء زينة .. 
ررر وده ر ر 
( إا نَا ما على الأزض زيتة لها لوهم ايهم اخس م كملا ) ٠‏ 
( سورة الكهف ) 
( وَلقّد علدا في السماء بروجاً وزيتاها للناظرينٌ ) . 
( سورة الحجر ) 
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( فلم يروا إلى السماء قَوقَهم کف بتَبْتَاها وزیتاها ). 


( سورة ق ) 


KH F#F ¥‏ 
وي خلاثق الله جمال يطلبه الانسان كما يطلب البأس والمنفعة . 
مه , ك ج 2 22ر 
( وَلَکم فيها جَّمال حين تريحون وحين تَسْرَحون) . 
( سورة النحل ) 
وكل من حرم هذه الزيئة على الاس فهو آلثم لا بقضي ني تحريمه بأمر 
اللين .. 
۴ے 1[ ۹ 9ے ر 6ل a‏ 
ن حرم زينة الله الي حرج لعباده والطيبات من الرزق » . 
( سورة الاعرافي ) 
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والزينة والعبادة تتفقان ولا تفترقان » بل تجب الزينة في عراب العبادة كأنما 
قربان إلى الله حيث لا قربان في الإسلام .. 
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د يا بني دم خلوا زینقکم عند کل مسجد » . 
( سورة الاعراف ) 
# ¥ # 

والستة النبوية فيما روي عنه عليه السلام وفيما أثر عن حياته مرددة كلها 
لعاني الآيات القرآئية في تزكية النعمة واباحة الزينة والنهي عن تحر م الأخذ بنصيب 
من الحياة الذنيا والتعبد لله بتعظبم محاسن خلقه وحبة آيات احمال ني أرضه 
وا 

قال عايه السلام : ان الله جميل حب الحمال .. 

وقال فیما ورد من تفسیر قوله تعالی ٤‏ 

« ویزید فى الخلق ما يشام » . 

انه هو الوجه اسن والصرت اسن وااشعر اخسن .. 

وقال : من له شعر فلیکرمه 

وقال : ان الله بحب کل جید الریح کل جد الثياب .. 

وأخبره بعض أصحابه أنه يقوم الليل وبصوم النهار 'نقال له : « لا تفعل .. 
صم وأفطر وقم وم فان بمحسدك عليك حقاً .. ۲ 

وقد تواترت أمثال هذه الأحاديث في الأثر واختلفت فيها الروايات ولكنها 
لم تختلف قط في معناها ومؤداها . لأن حياة الني الكرم كلها مصداق ايان 
احق الجسد مع حق الروح . 

والدن الذي ينطر إلى اللحياة والحمال هذه النظرة القوبمة السوية لا يسوغ لحد 
أن يظن به تحرعاً لشي ء من الفن احميل أو ميا عن شيء. يحمل الحياة ويحسن 
وقعا ني الأبضار والأسماع . ونما قت الظنة إلى هذا الحطأ لتشديد الاسلام 
في منع عباهة الأوثان ومنع ٠ا‏ بصنم لادا »ن ااتماثيل والأنصاب . ولم ترد 
ف الكتاب كلمة تنھی عن عمل من عمال الفن الحميل : ط ثبت عن اني 
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عليه السلام قول قاطع ني تحربم صنعة غير ما يصنع للعبادة الوثنية أو ما تخثى 
منه النكسة إليها في نفوس أتباعها ومن يفتنون بجهالتها .. 

روى الأزرقي في حبار مكة : « أن الني عليه السلام لما دحل الكعية بعد 
فتح مكة قال لشيبة بن عثمان : يا شيبة .. امح كل صورة فيه إلا ما حت 
يدي .. قال فرفع يده عن عیسی بن مرم وأمه . » 

وهذه الرواية يقابلها ان الني عليه السلام لم يدخل الكعبة الا بعد أن أزيلت 
منها الصور القائبمة فيها أو المنقوشة عليها » فان حقت الرواية وصح انه عليه 
السلام قد ترك بعض الصور وأمر بازالة بعضها فليس في ذلك حرم إلصور على 
اطلاقها » وان حقت الرواية الاحرى وكانت الصور قد أزيلت من الكعبة 
بأمره عليه السلام قبل دنحوله اليها فما فعله صلوات الله عليه فهو الحكمة الي 
تقضي بها ضرورة الحبطة ني أواثل كل حعزة تخشى فيها النكسة إلى ما سلفها 
من دعوات محظورة . وما من دعوة في عصرنا هذا تستغي عن مثل هذه الحيطة 
الواجبة فيما حذره من نكسات العهود الغابرة .. 

على ان الحلاف في صور الكعبة ينقطع با لا شك فيه من آيات القرآن » 
وذلك فيما ورد من بيان نعمة الله على سليمان عليه السلام ولا انكار عليه بل هو 
موجب للشکر من القوم جميعاً ها جاء ني هذه الآبات : 
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« يَعْملُونَ لَه ما يشَاءُ من مَحَاريب وتماثيل وجفان کالجواب وقدور 
رَاسیّات اعملوا آل داود شكراً وقليل من عبادي الشكورٌ » . 
ولقاعدة العامة في الاسام انه لا تحربم لحيث لا ضرر ولا حشية من الضرر . 
فما مع النفعة المحققة فلا حرم ولا جواز للتحريم > لأانه فوات للمصلحة وني 
ومن تناول الببحث في موضوع ال#صوير من المحدثين صاحب مبلة « المداية » 
الأستاذ عبد العزيز جاويش حيث بقول : « انه ليس المراد تعمع النحريم ي 
کل زمان أو كل أمة . فانه لا معى لذلك الحجر مى أمن جانب العبادة والتعظم 
fof —‏ 


اللذين احتص الله بهما . وكيف حرم التصوير مطلقاً مع أنه قد يكون سيا في 
حفظ حقوق شرعية كا هو الشأن ني صور الغرقى والأموات المجهولين. الي 
تعرضها الحكومة على اللا حى يعرفهم ذووهم فقوم هناك أحكام المواريث 
وأحكام الزوجية وحلول الديون المعجلة وحو ذلك » وقد يكون التصوير سبباً ي 
عحذير الأمة من اللصوص المحتالين والنصابين المستترين عن أعين الحكومة › 
فتنشر صورهم للملا حنى يقتفوا أثرهم ويرشدوا الحكومة إلى معاهدهم › ومن 
الصور ما تعرف به أسرار حكم الله تعالى ي حليقته کا في صور الميوانات 
وأجزانها الي تحتويما كتب التاربخ الطبيعي والنشريح » كا أنه من ضروب 
التصوير ما يساعد على علاج المرضى بعلل باطنة أو المصابين ببنادق الرصاص 
وحوها كالتصوير بأشعة رنتجن الشهيرة . ومن القواعد الأ صولية الشرعية ان للوسائل 
أحکام الغايات والمقاصد . فاذا كانت الصور تتوقف عليها بعض أحكام شرعية 
أو معالعات طبية أو كشف مسائل علمية كان الخاذها ولا شلك من المرغوب 
فيه شرعاً وان كانت لمجرد الزينة واللهو المباح كان اتخاذها مباحا . فما إذا كانت 
تتخذ للتعظم واعبادة ولتبرك ونحو ذاك فهي حرام قطما معذب صانعها ومع ذب 
متخذها .. ) 


ولا نعلم أحدا من المسلمين خاصتهم وعامتهم يزوي وجهه أمام تحفة من 
تحف الفن حيث تؤمن النكسة إلى العبادات الوثنية » وقد كان الشيخ محمد عبده 
- الامام المصلح المجتهد ‏ يزور معاهد الفن ويكتبُ عنها ويستحسن حفظ 
آثارها النادرة وتحفها النفيسة لأنها من قبيل حفظ العلم وتصوير خفايا النفس 
الانسانية › وما كتبه ني ذلك فصل من فصول الرحلات بتوقيعه نشرته مجلة «المنارم 
عن دور الصور والآثار في جزيرة صقلية يقو فيه : 

وفؤلاء القوم حرص غريب على حفظ الصور المرسومة على الورق . ويوجد 
في دار الآثار عند الأمم الكبرى ما لا يوجد عند الأمم الصغرى كالصقلمين 
مثا" بحققون تاريخ رسمها واليد الي رسمتها › وم كدافس أي اقتناء ذلك غريب؛ , 
حى ان القطعة الواحدة من رسم روفائيل مثلا“ ربا تساوي مائنين من الالاف 
ني بعض التاحف ولا يمك معرفة القيمة بالتحقيق › وإنما هو التنافس أي اقتناء 
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الأمم مده النقوش وعد“ ما أنقن من أفضل ما ترك المتقدم للمتأحر . وكذلك 
ا حال في التمائيل » ركلما قدم الروك من ذلك كان أغلى قيمة ركان القوم عليه 
أشد حرصاً . هل تدري اذا ؟ .. إذا كنت تدري السبب ني حفظ سلفك الشعر 
وضبطه ي دواوينه والبالغة ني تجربره. »> حصوصاً شعر ابحاهلية وما عي الأواثل 
رحمهم اله بجمعه وترتيبه » أمكنك أن تعرف السبب ني حافظة القوم على هله 
المصنوعات من الرسوم والتماثيل »› فان" الرسم ضرب من الشعر الذي يرى للا 
يسع »> والشعر ضرب من الرسم الذي يسمع ولا یری . ان هله الرسوم والتماثيل 
قد حفظت من أحوال الأشخاص ني الشثون المختلفة ومن أحوال ابلحماعات ي 
المواقع امقنوعة » ما تستحتق به أن تسمى ديوان الميئات والاحوال البشرية › 
ويصورون الانسان أو الحيوان في حال الفرح والرضى ولطمأنينة والتسلم › فهذه 
المعاني المدرجة آي هذه الالفاظ متقاربة لا يسهل عليك كيز بعضها من بعض 
ولكنك تنظر في رسوم ختلفة فتجد الفرق ظاهراً باهرا ؛ ويصورونه مثلا“ في حالة 
مزع وافزع ولوف واللحشية > ابرع ولفزع غتلفان في الى ولم أجمعهما 
هنا طمعاً في جمع عينين ثي سطر واحد » بل لألهما تلفان حقيقة . ولكنك 
را تعتصر ذهنك لتحديد الفرق بينهما وبين اللموف واللحشية ولا يسهل عليك 
ن تعرف می یکون الفزع وی یکون اب لزع » وما الميئة الي يكون عليها الشخص 
ف هذه المحال أو تلك . فأما إذا نظرت إلى الرسم وهو ذلك الشعر الساكت فانك 
تجد الحقيقة بارزة لك تتمتع با نفسك كا يتلدذ بالنظر فيها حسك إذا نزعت 
نفسك إلى تعقيتق الاستعارة المصرحة في قولك « رأيت أسداً - تريد رجلا“ شجاعاً » 
فانظر إلى صورة أي امول يجانب الحرم الكبير تجد الأسد رجلا“ أو الرجل أسداً › 
فحفظ هذه الآثار حفظ للعلم أي الحقيقة وشكر لصاحب الصنعة على الإبداع 
فيها . ان كنت فهعت من هذا شيئاً فذلك بغيي › وأما إذا م تفهم فليس عندي 
قت لتفهيمك بأطول من هذا › وعليلك بأحد اللغويين أو الرسامين أو الشعراء 
امغلقين يوضح لك ما غمض عليك إذا كان ذلك من ذرعه » .. 

0 بستطرد. الاستاذ الامام إلى الحكم الشرعي في هذه الصور والتماثيل فيقول : 
« رعا تعرض لك مسألة عند قراءة هذا الكلام » وهي : ما حكم هذه الصور 
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في الشريعة الاسلامية إذا كان الفصد منها ما ذكر من تصوير هيثات البشر في 
انفعالام النفسية أو أو ضاعهم اب محسمانية.. هل هذا حرام أو مكروه أو مندوب 
أو واجب ؟ فأقول لك ان الراسم قد رسم والفائدة محقفة لا نزاع فيها » ومعى 
العبادة وتعظم التمثال أو الصورة قد محي من الأذهان . فإما ان تفهم الحكم من 
نفسك بعد ظهور الواقعة وإما أن ترفع سؤالا إلى المفني وهو بجيبك مشافهة . فاذا 
أوردت عليه حديث « إن أشد الناس عذاباً يوم القيامة المصورون » أو ما في 
معناه ما ورد في الصحيح فالذي يغلب على ظني انه سيقول لك ان الحديث جاء 
في أيام الوثنية وكانت الصور تتخذ ني ذلك العهد لسببين : الاو اللهو . والثاني 
البرك بمثال من ترسم صورته من الصالحين » والأول ما يبغضه الدين ولثاني ما 
جاء الاسلام لمحوه » ولمصوّر ني الحالين شاغل عن الله أو نمثل للاشراك به . 
فاذا زال هذان العارضان وقصدت الفائدة كان تصوير الاشخاص بنزلة تصوير 
ابات والشجر ي المصنوعات . وقد صنع ذلك في حواشي المصاحف رأوائل 
السور ولم يمنعه أحد من العلماء مع ان الفائدة في نفس المصاحف موضع للنزاع . 
وأما فائدة الصور فمما لا نزاع فيه على الوجه الذي ذكر » .. 

على ان شبهة العبادة الوثنية ترول عند النظر الى فن السماع - أو فن الغناء , 
والموسيقى - لأنه من الفنون الي لا غبار عليها ولا تحربم لشيء منها الا ما كان 
مترجاً بالملاعة أو مثيراً لاشهوات فالتحريم هنا لا بخص الفن ابلميل بل يعم 
الحلاعة والشهوة وكل ما بمتزج بالمحظورات على اختلافها › وقد بحرم اللباس 
اللعليع أو الحديث اللعليع فلا يقال ان هذا التحريم بمنع الكساء أو يمنع الكلام » 
ولکنه پعنع ما هو منوع ویبیح»ما عداه .. 

والمسلمون مأمورون بنرتيل القرآن لا يرون ي قداسته ما ينهاهم آن قرأو 
ويسمعوه مرتلا“ في المساجد والمحاريب »› بل يرون في ذلك معواناً على بلاغ 
أثره وطمأنينة الاصغاء اليه » وأحرى أن يكون ذلك شأن ما يطرق الأسماع منغواً 
من سائر الكلام .. 

ولو کان ني الغناء ما يكره أو يعاد لكان أولى التاس أن بمنعه رجل كعمر بن 
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الطاب ثي صرامته وشدته على نفسه وعلى غيره ي رعاية أحکام دینه » ولکنه 
رضي الله عنه كان ببيح الغناء ويدعو اليه » ومن أخباره في ذلك ما روه نائل 
موی عشمان بن عفان قال : « خرجت مع مولاي عثمان بن عفان في سفرة 
سافرناها مع عمر ني حج أو عمرة » وكان عمر وعشمان وابن عمر أيضاً » كنت 
وابن عباس وابن الزبير تي شبان معنا ء ومعنا رباح النهري فقلنا له ذات ليلة : احد لنا 
قال : مع عمر ؟ .. قلنا احد فإن باك فانته . فحدا »> حى إذا كان السحر 
قال له عمر ؛ کف فان ل اة ر . فلما كانت الليلة الثانية قلنا : يا 
رباح . انصب لنا نصب العرب » قال : مع عمر ؟ .. فقلنا کا قلنا بالأمس : 
ان ماك فانته . فنصب لنا نصب العرب حى إذا كان السحر قال له عمر ما 
قاله مس E‏ : يا رباح . غننا غثاء القيان . فقال 
مع عمر ؟ .. : ان نباك فانته . فغی › فوالله ما ترکه أن قال له : کف . 
YT‏ 


وجاءه قوم فقالوا : ان لنا إماماً يصلي بنا العصر ثم بغني بأبيات . فقام معهم 
إلى منزله واستنشده تلك الأبيات فأنشده الأبيات التالية : 


وفژادي کلہےا نبهته عاد ف اللذات ييضي تعي 

لا أراه الدهر إلا لاما ف اديه فقد برح بسي 

يا قرين السو ما هذا الصبا؟ في العمر كذا ي االعسب 

وشباب بان مني ومضسی ا أدرك منه أربي 

نفس ! لا کنت ولا کان اهوی اتقي الميلى وحاتي وارهبي 

فجعل عمر یقول : نفس لا کنت ولا کان الموی » وصار بكي . ثم قال : 
من کان منکم مغنیاً فلیغن هکذا .. 

وروي عنه انه حرج للحج ومعه حوات بن جبير وأبو عبيدة بن اراح وعبد 
لرحمن بن عوف فال القوم خوااً أن يغني من شعر ضرار فقال عمر : دعو آبا 
عبدالله فلیغن من بنیات فؤاده . قال حوات : فما زلت أغنيهم حي كان السحر . 
فقال عمر : ارفع لسانك يا حوات .. فقد أسحرنا .. 

~0 


ومن قال ان ابن الحطاب كان أشد اللحلفاء صرامة أي النهي عن المحظور م 
يبالغ تي وصفه وم يقل عنه ما بأباه أو بأباه له عارفوه و بوه » وها هو ذا پست ع 
إلى الغناء بالشعر فيستمع إلى فنين من أعم الفنون ابمحميلة بين الناس » و ينكر 
الغناء لذاته ولا الشعر لذاته > وإنما ينكرهما إذا اشتملا على لمو « ينفر القلوب ٠‏ 
کا قال . 

ولعل خاطراً مخطر على البال ني أمر الشعر لا ورد عن الشعراء ني القرآن 
الكريم وأنہم يتبعهم الغاوون وثي كل واد بميمون .. 

ولكن هذه الصفة إنما قيلت ني الرد على المشركين الذين كانوا يقولون عن 
الني عليه السلام تارة إنه ساحر »› وتارة إنه شاعر › ففيها بيان الفرق بين النبوة 
والشعر وبين الكلام الذي يدي إلى الرشد والكلام الذي تتبعه الغواية » والرجوع 
إلى الاية يدل على الشعراء المقصودين بتلك الصفة فلا يوصف بها شاعر مؤمن 


يعمل الصالحات .. 
( والشمراء ب E‏ يتبعهم .الغاوون ل ّ آنه ف کل واد همون وأنهم 


. ) الا الذين منوا وعَملُوا الصالحات‎ N E 

وقد حدث عند نزول هذه الآية - كا روى بو الحسن مولى تيم الداري ‏ 
ان حسان بن ثابت وعبدالله بن رواحة وكعب بن مالك جاءوا إلى رسول الله وهم 
يبكون فقالوا : قد علم الله حين أنزل هذه الآية أ“نا شعراء .. فتلا النبي صلى الله 
عليه وسلم : « إلا الذين آمنوا وعملوا الصالحات » .. 

اليس الشعر منهياً عنه لأنه شعر ولا لأنه كلام موزون › إذ قد يتف الوزن 
لبعض آيات الكتاب كا جاء ني تفسير روح المعاني للسيد محمود الألوسي منسوباً 
إل بعض المتأولیں إذ يقو : ام تأولوا عليه ما جاء ني القرآن ما کون موزواً 
بأدنی تصرف کقوله تعالی : 

( ولا لوا النفس الي حرم اله ) . 

ویکون بہذا الاعتبار شطراً من الطویل › وکقوله سبحانه : 
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( إن قارون کان من قوم موسّی ) . 

ویکون من المدید » وکقوله عز وجل : 
E‏ < ک 2د 

( فاصوا لا رى إلا مساكنهم ) . 


ویکون من البسيط . وقوله تبارك وتعالی : 
( آلا بدا لاد قوم هُود) . 


ویکون من الوافر . وقوله جل وعلا : 

( صلوا عليه وسلَمُوا تَسْليما) . 

ويكون من الكامل › إلى غير ذلك نما استخرجوه من سائر البحور وقد 
استخرجوا ما یشبه البیت التام کقوله تعالى : 

ی و ی ا رن مر ن ی ): 

فليس الوزن الذي يتف أن يكون ني الكلام المرسل منهياً عنه وليس الشعر 
منهياً عنه » لأنه وزن منظوم . ول١‏ المنكر ني الشعر ما ينكر في كل كلام 
محري بالسوء أو يغري به وبستدرج النفوس اليه . وما عدا ذلك من الشعر فقد كان 
يسمعه الي عليه السلام ومجيز عليه » وكان بحفظه اللعلفاء الراشدون رأة المسلمين» 
وقد نظمت أحكام الفقه الاسلامي ني بحور موزونة كا نظمت متون العلم واللخة 
في هذه البحور »› فلا حرج ي هذا الفن ابحميل ما لم يكن حرجا يعرض للفنون 
وغبر الفنون .. 


ويقاس الحديث من الفنون على الفنون الي أبيحت ي صدر الاسلام » 
فما استحدث من قبیلھا بعد ذلك فھو مباح مثلھا › وما ل یکن معهوداً ومذ 
فا معول فيه على حكم الضرورة ولمنفعة واجتناب الضرر ولفتنة › يباح ما تدعو 
اليه الضرورة ولا ضرر فيه ويحظر ما بخشى منه الضرر ولا حاجة اليه ولا مسوغ 
لوجوده › وقد حدث مثلا“ ني عهد الني عليه السلام انه شهد زفن المبشة - أي 
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رقصها القومي ‏ وشهدته معه السيدة عائشة رضي الله عنھا فما کان من فبیل هذه 
المناظر العامة فلا جناح عليه .. 

وموضع المراجعة في فن التمثيل الحديث ما ورد في الفرآن الكريم من نيه 
لمرأة أن تتبرج تبرج احاهلية وأن تبدي زينتها الغرباء إلا ما ظهر منها » وقد 
أسهبت كتب التفسير في بيان المقصود با ظهر من الزينة » وللحصها الامام 
النسفي فقال : « الا ما ظهر منها أي ما جرت الحبلة والعادة على ظهوره وهو 
اليجه والكفان ولقدمان ففي سارها حرج بين » فالمرأة لا تجد بدا من مزاولة 
الأشياء بيديما ومن الحاجة إلى كشف وجهها حصوصا ني الشهادة ولمحاكة 
والنكاح وتضطر إلى المشي ني الطرقات وظهور قدميها وخاصة الفقيرات منهن » .. 

وي تفسير الحافظ بن كثير حديث مرفوع إلى السيدة عائشة رضي الله عنها 
قالت : « إن أسماء بنت أي بكر دخحلت على الني صلى الله عليه وسلم وعليها 
ثياب رقاق فأعرض عنها وقال : يا أسماء . إن المرأة اذا بلغت المحيض لم يعلم أن 
یری منها الا هذا . وأشار إلى وجهه رکفیه » . 

ولمتفق عليه ان المرأة لا يباح ها أن تبدي زينتها الا الضرورة مع أمن الضرر 
والفتنة » فاذا ثبتت ضرورة لظهورها أي حالة من الالات تمتنع فيها الفتنة 
ويؤمن فيها الضرر فحكم الشرع ني هذه الحالة معلوم لا حلافعليه .. 

وليس من الحق ان فن التمثيل يضيق بالمباح المقبول من. الشريعة الاسلامية › 
وانه لا جیا ولا 'یزدهر بغیر ترحص فیها وحروج عنها . فان تاريخ التشميل الحديث 
يشهد بمخالفة هذا الزعم للحقيقة الواقعة لأن التمشبل قد عاد إلى الحياة ويا 
وازدهر ي القرن السايع عشر يوم كانت أزياء النساء ثي أوروبا لا تبدي من إلرأة 
غير الوجه والكفين » وقد تحجب الكفين بالقفاز أو الأ كام الطوال » وكانت 
ملابس المرأة يومئد كلابس القرون الوسطى تفيض حول وسطها حى تسار 
قوامها » وريا تعذر عندهم في إبان يقظة النمشيل أن تظهر الرأة على المسرح 
بلنهلها بالقراءة وعجزها عن الحفظ ولفهم عن اللقن على مقربة منها » وان ها 

— 4 


مباحات الاسلام حصة أيسر من هذه الرحصة 'وجالا“ أرحب من هذا . 
من رحصة ار 

۰ ۹ 0 

يما ضاقت بالتمثيل عقيدة تعلم أبناءها نبذ الحياة والحذر من 

0 . e رر‎ 

حكمة التحريم والتحليل .. أما الدين الذي يعلم من يدين به أن بحب الحياة ون 


بتكم إلى فكره فلا حوف منه على هذا الفن أو على سواه من فنون الحياة 
وابلسما .. 


۳۰ 


یروی عن «نابلیون بونابرت» انه سأل العام الفلكي المشهور «لابلاس»: 
أبن تجد مكان العناية الالهية في نظام السماوات ؟.. فأجابه «لابلاس»: لست 
أدري مكاناً لما يسمى العناية المي في ذلك النظام يا صاحب ابحلالة .. 

يريد العام الفلكي انه يستطيع أن يفسر دوران الأفلاك بقوانين الحركة 
وخصائص المادة الطبيعية ولا حاجة عنده بعد ذلك إلى تفسير ۰ 

وغير هذا ابحواب كان أحرى برجل أي علم «لابلاس» لأن العام أحرى 
أن يعرف موضع المجب من هذه المشاهدات الألوفة » فليست ألفتا. ها ما يصح 
أن يبطل العجب منها ولو تتابعت أمامه ألوفاً من المرات بعد ألوف .. 

تری لو کان «لابلاس» في کون آحر وتحدٹ اليه أحد الحارجین من کوننا 
هذا عن دوران الكواكب على هذا النظام وخصائص الادة على هذه الوتيرة ‏ 
آتراه کان بتوقع ما بحده عنه‌قبل سماعه ویری أنه شيء من‌قبیل تحصیل الحاصل 
وتکریر ا معاد يستغي عن الشرح والسؤال ؟.. 

ترى لو قيل لذلك العام الفلكي ني أواثل الأزل أن يصور على اللحريطة 
حركة قابلة لتنظم الفلك ف دورانه وجواذبه ودوافعه أ کان ينجل هذه الصورة 
انجالا ولا يتردد بينها وبين شى الفروض والتقديرات ؟.. 

ان نظام الفلك مشاهدات متكررة وليس بالمستازمات المنطقية لو لم تكن 
هنالك قدرة تستازمها وتختارها لتكون على هذا النحو ولا تكون على سواه .. 
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ان عقولنا تستلزم ان الأصغر ولأ كبر من الأشياء لا يتساويان » ولكنها لا 
تستاز م أن تأني الحركة من الحرارة أو تأني لحرارة من الحركة أو تمضي المتحركات 
دائرة في بعض الأحوال وساكنة ني غيرها من الأحوال .. 

هذه مشاهدات ولیست بمستلزمات ولا بدمہيات › وکل ما محدث على صورة 
منها ولا حدث على أصورة أحرى فهو محتاج إلى التفسير غير مستغن بنفسه عن 
الهم والتعليل .. 

وحن نضحك من الطفل الذي تسأله : لاذا انكسر الاناء ؟.. فيقول لاله 
ع » وتسأله : لماذا ينكسر إذا وقع ؟.. فيقول : هذا .. ولا يكلف عقله 
سالا بعد هذا ابحواب .. 

«وهکذا) هو جواب «لابلاس» ي عحصوله لسؤال نابلیون 4 

هل من الم أن ينكسر الاناء إذا وقع ؟.. وهل من الحم أن ڀدور الكوكب 
إذا تحرك وانجذب ؟.. وهل من الحم مرة أحری إذا دار أن يرکب من دوراته 
نظام وأن تنش في هذا النظام حياة ؟.. 

هكذا ولا شيء غير هكذا ني رأي علامة الفلك الكبير > وعلامة الفلك 
الكبير ها هنا طفل صغير يستغي عن تفسير كسر الاناء باعادة كلمة واحدة هي 
التكسبر .. 

اذا يدور الفللك هذا الدوران ؟.. 

لأنه يدور هذا الدوران › ولا بي أن يدور هذا الدوران » ولا سبب لذلك 
إلا لأني رأيته يدور هذا الدوران .. 

ومن قال هذا فهو هازل يستخف بالأعجوبة الي أمام عينيه لمجرد كوا 
أمام عینیه » کأنه یرید أن تكون الأعجوبة ما لا يراه ولا يراه انسان .. 

وان أجهل الحهلاء ليتعلم من القرآن الكربم فهماً أعمق من فهم «لابلاس؛ 
وموقةا آمام مشاهد الكون أصدق من موقفه المحدود . فانه يتعلم من كتابه أن 
المعجزة قانمة حواليه حيشما جال بعينيه › ويؤمن : 


۳۷ س 


) إن ف خلق اران والازضن واختلاًف للل والتهار راللك 
الي تَجْري في البَحْرِ بمًا نمع الناس وت انَل اله من السماء من مام 
قايا ي الارض بعد ونيا و فیها من و دابةٍ وُتصَرٍيف اراح 
والسحاب امسر ن الما وَالارْضِ لات قزم رة . 

فكل ما نراه ونكرر رؤيته فهو معجزة تدعو إلى العجب .. 

ولكنها ا معجزة الي يعمل العقل لفهمها وليست هي المعجزة الي تبطل عمل 
العقول .. 

والاسلام درن المعجزات الي يراها العقل حيثما نظر وليس بدن المعجزات 
الي تكف العقل عن الرؤية وتضطرة بالافحام القاهر إلى التسليم .. 

وعلينا أن ندرك ان المعجزة معجزتان كي نطلب المعجزة الي ينبغي أن تطلب » 
ونتورع عن طلب المعجزة الي لا تجدي أحداً من العقلاء .. 

فالمحجزة الي تتجه الى العقل موجودة يأتقي بها من يريدها حيشما التفت اليها › 
ولكنها غير المعجزة الي تقنع من لا يقتنع بتفكيره › ومن م يقتنع بتفكيره فان 
مبديه المعجزة من ضلال .. 

والاسلام دين متناسق مستجيب للفهم ولموازنة بين الأمور › فهو دين 
المعجزات في كل شي ء » ولكنه ليس بدين المعجزة الي تفحم العقل ولا نقنعه » 
لأنه دين العقل .. والتفكير فريضة فيه .. 

ويؤمن المسلم بالنواميس الكونية أشد من ابمان الدعاة الى تقرير تلك النواميس 
باسم العلم العصري أو العلوم التجريبية » لأنه يؤمن بأن النواميس ستة الله في 

ولكنه يؤمن كذلك بامكان المعجزة لانما ليست بأعجب ما هو حادث مشاهد 
م الأبصار والبصاثر › وليست هي بمحتاجة الى قدرة أعظم من القدرة الي نشهد . 


۳ 


من بدائعها ما يتكرر أمامنا كل يوم وكل ساعة . وقد تسمى المعجزات ي عرف 
للم بخوارق العادات فلا جوز لأحد أن ينكرها لأننا تعودنا فيما علمناه في هذا 
العصر على الأقل أموراً كثيرة كانت ني تقدير الأقدمين من خوارق العادات وهي 
ايوم من الممكنات المتواترة » وما جاز فيما نعلمه يجوز فيما نجهله وهو أكثر من 
المعلوم لنا الآن بكثير .. 

فمه' كان من خورق العادات عند الأقدمين أن تبلغ الحركة ما تبلغه من 
السرعة في تجاربنا العصرية . وأن يبلغ المكان ما يبلغه من صغر الأمد في كثير من 
تلك التجارب المحسوسة . فأصبحنا نعد من السرعة المحسوسة ما يزيد على عشرات 
الملايين من الأميال ني الثانية الواحدة » وحصر من المكان ما يقل عن جزء من 
مليون من القيراط تعيش فيه الأجسام والحلايا الحية ونمو منه جمهرة الحلائق 
وربوات الأفلاك والأجرام » وأصبح القول بأن هذا الحدث بحدث ي جزء من 
ألف جزء من الثانية وينتشر على آفاق من الفضاء تحسب بألوف الألوف منالأميال 
ني ابحهات الأربع › وقد كان هذا مستحيلا ني رأي المحدودين من عباد العادات 
ومنكري الحوارق فيما تعودوه › وبعضهم معدودون من الفلاسفة المفكرين » وأصح 
منهم بديمة وأسلم منهم تقديرا جاهل يؤمن بالمعجزة ويؤمن معها بخفايا الاق 
وأسرار اللياة وانساع التقدير والاحتمال لكثير من الغرائب ولطوارق ولمتنعات 
في حكم الواقع والعيان . فان العقل الانساني لا يصاب بآفة أضر له من اب حمود 
على صورة واحدة بمتنعم عنده كل ما عداها . فاما أن تکون الأشیاء عندہ کا 
تعودها وكرر مشاهدتها وإما أن تحسب عنده أي عداد المستحيلات » وأدنى من 
هذا العقل الى صحة النظر عقل يتفتح لاحتمال وجود الأشياء على صور شى 
لا بحصرها المحسوس ولألوف .. 

فليس من المستحيل عقلا أن بم ني ثانية ما تعودنا ن يم في عام » ولا من 
المستحيل عقلا أن بحدث ني قيد الشعرة ما كنا نظن انه لا بحدث ني غير الآفاق 
الفساح » وكذاك لا يستحيل عقلا أن ينعكس هذا فيم ني الزمن الطويل والامد 
الفسيح ما تعودنا ان نراه ني الزمن القصير والأمد الصغير .. 

ومن الامثلة المقربة لذا الاحتمال ان ننظر الى الصور المتحركة كيف ينمو فيها 


HE 


النبات بطيثا ني أيام وهو يرتفع أمامنا سريعا في لمحات » وان ننظر الى قواثم الفرس 
كيف يرتفع الحافر من الأرض فيستغرق من الوقت على اللوحة البيضاء مشل ما 
يسترقه العدو الى نماية المضمار . ونما نستفيد من هذا النظر أن يأحذ العقل من 
الحس المشاهد درساً يتعلم منه ان اختلاف وقوع الاد الواحد في الزمان وا لمكان 
شي ء والقول باستحالة وقوعه في غير هيثة واحدة شي ء آلحر .. 

فلا استحالة في خوارق العادات » ومن قال باستحالتها لزمه الاثبات لأنه 
يدعي الاستحالة عقلا بغير دليل .. 

«سا من أحد بجر › مثلا“ » على أن يقو باسم العلم ان الالام بالغيب 
مستحيل . لأنه اذا جزم باستحالته وجب عليه قبل ذلك أن جزم بأمور كثيرة لا 
يستطيع عام آمين ان يقررها معتمدآً على حجة او سند قوم . وبحب على العام 
الذي جزم باستحالة الالمام بالغيب ان يقرر لنا انه عرف حقيقة الزمن وعرف ‏ 
من م - حقيقة المستقبل » ويجحب عليه مع ذلك ان يقرر تجريد الكون من عنصر 
العقل غير عقل الانسان والمحيوان . فما هي حفيقة الزمن ؟.. هل هو موجود أي 
الماضي والحاضر والمستقبل » أو هو يوجدلحظة واحذة ثم يزول ؟.. وما هي هذه 
اللحظة الواحدة ؟.. وما مدى احاطتها بالبعيد والقريب من الأمكنة الشاسعة في 
هذه الأ كوان؟.. وهل المستقبل موجود الآن أو هو عدم يوجد-حظة بعدلحظة ؟.. 
وکیف پوجد العدم بعد ان لم یکن له وجود ؟.. 

«ان العالم الذي جزم في قول من هذه الأقوال باستم العلم يدعي على العلم 
كذباً ويم عن عقل ضيق لا يصلح للنظر في هذه الآفاق .. واذا كنا لا نتفي وجود 
المستقبل نفياً مقطوعاً به مستنداً إلى حجة أو بينة فالغيب غير مستحيل والعلم به 
لا يدحل ني باب الممنوعات او غير المعقولات » واذا كان عنصر العقل في هذه 
الأكوان أكبر من أن بمحصره رأس الانسان وحده فانتقال المعرفة منه الى عقل الانسان 
جائز جداً او جائز على الأقل كجوز الانتقال بين الأفكار على تباعد الأمكنه 
والعقول» ۳ 


٠ راجع كتاب د مطلع النور » للمؤلف في نهاية فصل الطوالح والئبوءات‎ )١( 
— Fe 


وإذا كان العقل الانساني لا ينفي بالدليل المقنع وجود العقل الأندي فليس له 
ان يجزم باستحالة شيء ما يستطيعه ذلك العقل الأبدي من العلم بالأبد کله ڳو 
من القدرة على الاحاء به الى من يشاء أو من القدرة على خوارق العادات » لأن 
الحوارق بالنسبة اليه كالعادات › ولأن التغيير عنده كالانشاء والابداع › اذ ليست 
قدرته على تغییر ما حدث دون قدرته على اللحلق لأول مرة ي زمن بعيد أو زمن 
قريب .. 

والاسلام يضع المعجزة أي موضعها من التفكير ومن الاعتقاد فهي نمكنة لا 
استحالة فيها على اللحالتق المبددع لکل شيء » ولکنها لا ېدي من م تکن له هداية 
من بصيرته واستقامة تفكیره .. 

فمن مرت به آيات الأرض والسماء پم ينظر اليها وم يعرف منها دين خحيراً 
من دين الولنية والتعطيل فلن تزيده الآية اللحارقة الا ضلإ۷ا على ضلال .. 

وقد كان جواب الني عايه السلام لمن بطالبونه بالمعجزات كا جاء ي القرآن 
الكريم من سورة الاسراء : 


2 . 2 م ك : ق ص ص £ َه س 
( وقالُوا لن ومن لك حى تَفْجُرَ لتا من الأرْض يبوا . أو تكن 
ت ر 7° م ر ۶ ر سے ص و ا 
ية جَئة من تَخيلٍ وعتب جر الأنهار لاما تفجيرا . أو تسقط 
سے ا #ڙa E‏ ت . 8 2 2 0 
السماء كما رَعَفْت عبتا كفا أو تاني بال والملائگة قبيلا . أو 
ل 22ر OO‏ رە و ر 
بكون لك بيت من زحرف أو ترقى في السماء ولن نؤمن لرقيك حتى 
اا ر رور 0 E‏ ٍ 6 مم ررك 
رل ْنَا کتابا تقروهُ قل سحانَ رَبي هَل كنت للا برا رسوا . 


وتا م الاس أن ونوا إذ جاعم الى إلا أن قالوا أبعت اه برا 


رسوا . فل َو كان في اأص ملانگة يَْمُونَ مُطمعنين لترلنا يهم 


ر 


من اسما ملا رسول. .قل فی بالل شهدا بيني وَبيَْكّم إن کان بعباده 
رم ہے ° ر 0 a‏ م E‏ 
ومن يال فلن تد بم 


٤ رر ° م م‎ E E 
يرا ضرا ومن هاا اه فهو اهر‎ 


أُوّلياء من دونه e C..‏ 


سا 


وي سورة الحجر : 
کا ا کا و ی و 
E‏ بل تحن قوم مَسْحورُون » . 
وي سورة يونس : 


رر 


« ويقَولُون لول ازل عله 8 من رَه قل إنما القبْب له 
فانتظرٌوا إني بكم من المنقظرين » . 
وقدبیاً سخر من الآيات من كان يسخر من الحجة البينة كا جاء ي قصة 
موسى عليه السلام من سوزة الزخرف : 


ولَمَد أرسلنا مُوسّى باياتنا إلى فرَعَوْنَ ومغه » ققال إني رسول 


۾ صر د 


العالّمين ء قلَمَا جاءهم باياننا ذا هم منها يضحكون » . 

بل جاء في الأناجيل من سيرة المسيح عليه السلام ان الكهنة عجلوا بسعيهم 
لاهلاك السيد المسيح حين علموا بآياته وأشفقوا ان تقود الناس الى الايعان برسالته › 
فدعاهم الى الكيد له ما كان أحرى أن يدعوهم الى الاستماع له او الصبر عليه .. 

وعقيدة المسلم 5 الغيب وجملة الغيبيات أ شيء یعلمه الله ولا یعلمه 
A‏ . فليست هي ضد العقل لو عرفها 
وانكشف له الغطاء عنها . ولكنها فوق عقل الانسان › لانه حدود وعالم الغيب 
مطلق غير حدود .. 

ومن قال انه برفض الابمان بغير المحدود فكأنما يقول انه يرفض الابمان با 
يستحق الابمان » اذ لا إبعان على المدى ممعبود ناقص دون مرتبة الكمال الذي 
لا حصره الحدود .. 

الا ان الفارق عظيم بين ما هو ضد العقل وما هو فوقه وفوق ما يدرك بالعقول 
المحدودة . فما هو ضد العقل يلغيه ويعطله وينعه أن يفك فيه وي سواه › وما 


۷ 


هو فوق العقل يطلقق له المدى الى غاية ذرعه م بقف حيث ينبغي له الوقوف » 
وينبغي له الوقوف وهو يفكر ویتدبر . اذ کان من العقل آن یفهم ما یدرک وما 
لیس یدرکه الا بالابمان .. 


وحیثما بلغ الانسان هذا المبلغ فقد انتھی اليه بالعقل والابمان على وفاق .. 


- ۳A = 


من العسير على الكثيرين من المتدينين المؤمنين بالأنبياء أن يذكروا أسباباً 
عقلية لتفضيلهم الدين الذي يعتقدونه على سائر الأديان الي لا يعتقدونما » وغاية 
ما عندهم من التعليل ذا التفضيل ان يؤمنوا بمذه العقيدة للها عقيدة بيهم ولا 
يژمنون بالعقائد الأحری لالا عقائد أنبیاء آحرین لا یژمنون بہم ولا بقولون لذا 
بنکروہم بعد ايمانہم بأمثاهم › ولا يستطیعون أن بردوا هذا الانكار إلى سبب 
معقول . 

وهذا العجز العقلي عن تعليل اخحتبارهم لبعض الأنبياء دون بعض يكاد أن 
يكون ضرورة لا حيص عنها يضطر اليها من يؤمن برسالة دون سائر الرسالات » 
فان رسالات الأنبياء جميعاً لن تخلو من فضائلها ومسوغات الابمان بها › ولن 
تنحصر الفضائل ومسوغات الابمان في رسالة واحدة » مع تقادم الزمن وتفاوت 
الأمم والابمان بوجود الله وهدايته للناس منذ نهيأت عقوم وضماثرهم لقبول 
الشرائع والمعتقدات .. 

فالعنجز العقلى عن تعليل الابعان بالدين ضرورة ملازمة لتفكير المتدين الذي 
لا یعرف الحق اق دين واحد . كأنما كان الاله المادي لعباده ي غيبة عنهم 
قبل أن يتنزل ذلك الدين الرحيد بين ما سلف من الأديان .. 

والمسلم له عصمة من عقيدته تحميه من ذلك العجز الذي يعيب العقل ويعيب 
العقيدة معا » فهو دين التفكير أمام الأديان الأحرى حيث بتعسر التفكير في 
أمثال هذه المواقف بين المتدينين .. 

۳ ماران الاسادمية ۵ ٠١‏ 


لأن المسلم يؤمن بجميع الرسالات الي سلفت قبل محمد عليه السلام › ولا 
ینکر منها 'لا ما نسخته الشراثع النبوية نفسها لاختلاف مقتضيات الزمن › وما 
ينكره العقل لا أضافه المتدينون اليه من خرافام أو من أوشاب العبادات الي 
احتلطت ببقايا الوثنية والعقائد الحاهلية من جيل الى جيل .. 

يدين المسلم برسالة نوح قبل رسالة ابراهيم وبنيه صلوات الله عليهم : 


‌ E 


ن ياتيهم عذاب 
آل . قال يا قوم إئي اگم نذير مين . ان ادوا الله واتقوه وأطيعّون) . 
ودين المسلم برسالات ابراه ولنبیین من بعده کا جاء في آيات متعددة 
من سور الكتاب الكريم : 
( مووا متا بال وما نر إلجنا وما نرك إلى إنراهم وإسماعيل 
رإحاق يموب وَالأَْباط ونا وني مُوسى وَعيسى وما وتي النبيون 


( إا اسنا توحا إلى قوم ن ندر قَوْمّك من قبل 


AAS rge TR 
. من رب لا نفری بین خد منهم ونحن له مسلمون)‎ 


وي سورة النساء : 
ri oof ao eof‏ ر e‏ رک و 
( إا أوحَيْنًا ليك كما أوحينا إلى نوح والنبيين من بَعْده وَأوحَيُنا 
۳ وص د 2 ےم و ٤ E‏ ا 2 EE‏ 
إلى إبراهم وإساعيل وإسحق ويعقوب والاسباط وعيسى وايوب 
ر رت رمي 2 ا ت “ 
ويونس وهارُون وسلَيّمان و اتتا داو زبوراً) . 
وي سورة بوسف : 
اہن ف کے وص د صو ر مى م e‏ ا 
١‏ وَاتَبعْت مله آبائي برام وإسحق قوب ما كان لَنا أن 
2 »۾ 2 a‏ 2 ےم ت U‏ ت »2 
فرك ڀال بن يه َلك بن قل اف لينا عل الاس ون اثر 
o i‏ م 
الئاس لا یشکرون » ۰ 
ومع ايعان المسلم برسالات هؤلاء الأنيياء المرسلين بتفتح أمامه باب التفكير 
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والاحتكام إلى العقل باعتقاده ان الأنبياء والمرسلين يتفاضلون ويحتق له الثمييز 
بين دعواتهم بما هما من حجة وما فيها من عموم المداية على تعدد الامم والأزمنة .. 
د وقد فصلا بض الين على بض 
( سورة الاسراء ) 
ھە او ر ر O OT a‏ 
« تلك الرسل قضلنا بعصهم على بعض منهم من كلم الله ورقع 
زد بعضهم رجات ». 
( سورة البقرة ) 
ويلك المسلم حرية العقل فيما يعلم من الرسالات والدعوات الي لم تد كر 
اسما ہا في کتابه » لأن رسل الله کثبرون : 


E E E 
) سورة غافر‎ ( 
© %4 FF 


فالمسلم لا يسعه أن يمل عقله أمام الأديان والرسالات كافة حين يوفق بين 
واجب الابمان بها في أصوفا وقواعدها وواجب الاعراض عما اختلط بها من 
أوشاب اللعرافة أو الضلالة . لأن العقل هو مرجعه الاو أي التوفيق بين هلين 
الواجبين » وهو مرجعه الوحيد أي تمحيص الرسالات الي م يقصصها القرآن الكريم 
عليه » فلا غى له عن التفكير فيها لفهم الصالح منها وغير الصالح ولنمييز بين 
ما جوز رفضه وا لا جوز › عسى أن يكون من رسالات المداية الالمية فلا 
يستنكره بغير بينة أو على غير هدى .. 

وقد صدّقت أمم ببعض الأئبياء وكبت بنبوة محمد عليه السلام ولا حجة 
ها جيب بها من يسألا الا أن تقول : اننا صدقنا بہؤلاء الانبياء لايم أنبياؤنا وم 
نصدق محمد لانه ليس بني عندنا . فهم لا بفرقون بين الانبياء بقداسة السيرة 


~۴۷ 


ولا بعظمة الاثر ولا بشيوع المداية وكرة المهتدين بها ولا بفضيلة المداية في 
آدابہا ومعانیها . اذ ما من فارق من هذه الفوارق یعتمدونه ي تقديرهم هو شلیق 
أن يسوغ لمم تكذيب محمد عليه السلام مع من صدقوهم كنا وصقوهم ونحدثوا 
عنهم ي الكتب الي يعولون عليها .. 

ای و ی د 
«ابتدا یکون فلاحاً وشرب من اللحمر فسکر وتعری داخحل خبائه فأبصر حام 
وكنعان عورة أبيه وأخبر أخويه خارجا فأحذ سام ويافث الرداء ووضعاه على 
أكتافهما ومشيا الى الوراء فلم يبصرا عورة أبيهما فلما استيقظ نوح من خمره علم 
ما فعل به ابنه الصغیر فقال : ملعون کنعان عبد العبید یکون لاخوته».. 

وجاء ي الاصحاح التاسع عشر عن سفر التكوين عن لوط وبنتيه : 
«فسكن أي المغارة هو وابنتاه وقالت البكر للصغيرة أبونا قد شاخ وليس ني الأرض 
رجل ليدخل علينا كعادة كل الأرض . هلم نسقي أبانا خمراً ونضطجع معه فنحي 
من أبينا نسلا . فسقتا أباهما خمراً في تلك الليلة ودحلت البكر واضطجعت 

مع أبيها وم يعلم باضطجاعها عها ولا بقبامها . وحدث ني الغد ان البكر قالت 
للصغيرة اني قد اضطجعت البارحة مع أي » نسقيه خمراً الليلة أيضاً فادخلي 
اضطجعي معه فنحي من أبينا نسلا . فسقتا أباهما خماً في تلك الليلة أيضاً 
وقامت الصغيرة واضطجعت معه وم يعلم باضطجاعها ولا بقيامها . فحبلت انتا 
لوط من أبيهما فولدت البكر ابنا ودعت اسمه موآب وهو أبو المؤبيين الى اليوم . 
والصغيرة أيضا ولدت ابنا ودعت اسمه بن عمى وهو أبو بي عمون الى اليوم».. 

وني الاصحاح الحامس ولعشرين من ذلك السفر عن يعقوب وأخيه : 
«فكبر الغلامان وكان عيسو انسانا يعرف الصيد .. انسان البرية » ويعقوب 
انسانا كاملا يسكن ايام » فأحب اسحاق عيسو لأن في فمه صيدا › وما 
رفقة فكانت تحب يعقوب . وطبخ يعقوب طبيخا فأتى عيسو من الحقل وهو قد 
أعيا » فقال عيسو ليعقوب : أطعمني من هذا الأحمر لأني قد أعييت › لذلك 
دعي اسمه أدوم . فقال يعقوب : بعني اليوم بكوريتك . فقال عيسو : آنا ماض 
الى الموت فلماذا لي بكورية ؟ فقال بعقوب : احلف لي اليوم فحلف له . فباع 
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بکوربته لیعقوب . فأعطی يعوب عیسو حبزا وطبیخ عدس › فاکل وشرب 
وقام ومضى واحتقر عيسو البكورية).. 

ويجيء بعد ذلك ي الاصحاح السابع والعشرین ان اسحاق ولا شاخ وکلت 
عیناه عن النظر انه دعا عیسو ابنه الأکبر وقال له : يا ابي .. اني قد شخت 
ولست أعرف يوم وفاتي . فالآن حذ عدتك - جعبتك وقوسك - واخرج الى 
البرية وتصيد لي صيداً واصنع لي أطعمة كا أحب وآتي بها لآ كل» حى تباركك 
نفسي قبل أن أموت . وكانت رفقة سامعة اذ تكلم اسحاق مع عيسو أبنه › 
فذهب عيسو الى البرية كي يصطاد صدا لبتي به . وما رفقة فكلمت يعقوب 
ابنها قائلة : اني قد سمعت أباك يكلم عيسو أحاك فالا : اثتي بصيد واصنع 
لي أطعمة لكل وأباركك أمام الرب قبل وفاتي . فالآن با ابي اسمع لقولي فيما 
آنا آمرك به . اذهب الى الغنم وحذ لي من هناك جديين جيدين من امعزى واصنعهما 
أطعمة لأبيك كا بحب » فتحضرها الى بيك لیا کل حى يباركك قبل وفاته . فقال 
يعقوب لرفقة أمه : : هو ذا عيسو أخحي رجل أشعر › آنا رجل أملس . رما 
يجي أي فأ كون في عينه ككتهاون وأجاب على تفسي لغنة لا بركة » فقالت له 
أمه : لعنتك غل" يا ابي . اسمع لقولي فقط واذهب خذ لي » فذهب وأخذ 
وأحضر لأمه ( فصنعت أمه أطعمة كا كان أبوو بحب » وأحذت رفقة ثياب عيسو 
ابنها الأكبر الفاحرة الي كانت‌عندها ني البيت وألبست يعقوب ابنها الأصغر »› 
وألبست يديه وملاسة عنقه جلود جديي المعز › وأعطت الأطعمة واللحبز الذي 
صنعت في بد يعوب ابتها فلخل ال يه وقال : يا أي .. فقال . ها آنا ذا .. 

من آنت يا بي ؟. . فقال بعقوب لابيه : آنا عیسو بکرك قد فعلت کا کلمتي . 

قم اجلس وکل من صيدي لکي تبارکي نفساث » فقال اسحاق لابنه:ما هذا الذي 
ا . فقال :ان الرب المك قد يسر لي. .فقال اسحاق ليعقوب : 
تقدم لأجسك يا ابي .. انت هو اي عيسو آم لا .. فتقدم يعقوب الى اسحاق 
أبيه فجسه وقال : الصوت صوت يعقوب . ولكن اليدين يدا عيسو »› وم يعرفه 
لان يديه کانتا مشعرتين كيدي عيسو أخیه . فٻارکه وقال : هل أنت هو ابي 
عيسو . فقال : آنا هو . فقال : قدم لي لكل من صيد ابي حى تباركك نفمي . 
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فقدم له فأاکل › وأحضر له خمراً فشرب › فقال له اسحاق بوه : تقدم وقبلي 
يا ابي > فتقدم وقبّله › فشم راځحة ثیابه وبارکه وقال : انظر .. راحة ابي كراحة 
حقل قد باركه الرب . فليعطك الله من ندى السماء ومن دسم الأرض وكرة حنطة 
وخحمر » ليستعبد لك شعوباً وتسجد لك قبائل . كن سيدا لاحوتك ويسجد لك 
بنو أمك . ليكن لاعنوك ملمونين ومباركوك مبارکین .. حدث عندما فرغ اسحاق 
من بركة يعقوب ويعقوب قد حرج من لدن اسحاق أبيه أن عيسو أحاه تى من 
صیده فسنم هو أيفا أطعمة ودنحل با الى بيه" وقال لأبيه: لبقم أي ویأکل 
من صید ابنه حى تبارکني نفسه . فقال له اسحاق آبوه : من نت ؟ فقال : 
أنا ابنك بكرك عيسو . فارتعد اسحاق ارتعاد عظيما جد وقال : فمن هو الذي 
اصطاد صیداً ونی به ال“ فأکلت من الأ کل قبل أن تجيء وبارکته؟ نعم ویکون 
مبارکا. فعندما سمع عیسو کلام أبيه صرخ صرخة عظيمة ومرة جداً وقال لأبيه. 
باركني أنا أيضا يا أي . فقال : قد جاء أحوك بمكر وأحذ بركتك . فقال : ألا 
ان اسمه دعي يعقوب , فقد تعقبني الآن مرتين . أذ بكورتي وهو الآن قد أحذ 
برکي . م قال : أما آبقيت لي بركة ؟ فأجاب اسحاق وقال لعيسو : اني قد جعلته 
سيدا لك › ودفعت له جميع اخحوتك عبيداً وعضدته بحنطة وحمر . فماذا أصنع 
اليك يا ابي ؟ فقال عيسو لابيه : ألك بركة واحدة فقط يا أي ؟ باركني أنا أيضاً 
یا آي . ورفع عیسو صوته وبکی . فأجاب اسحاق پوه وقال له : هوذا بلا دسم 
الارض يكون مسكنك وبلا ندى السماء من فوق » وبسيفلك تعيش ولاخيك 
تستعبد » ولکن یکون حینما تجمح أنك تکسر نیره من عنقك..» 

وما يروى عن داود عليه السلام ني العهد القديم قصص كثيرة نذكر منها في 
هذا الصدد قصته مع قائده أوريا وزوجته أثناء القتال وهي القصة الي جاءت 
ي الاصحاح الحادي عشر من كتاب صمويل الثاني حيث يقول : «وكان عند 
تمام العام في وقت خروج ال موك ان داود أرسل يوآب وعبيده معه وجميع اسرائيل 
فأحرجوا بي عمون وحاصروا ربة . وأما داود فأقام في ورشليم وكان في وقت المساء 
أن داود قام عن سريره ومشى على سطح بيت الملك فرأى من على السطح امرأة 
تستحم » وكانت الرأة جميلة المنظر جد » فأرسل داود وسأل عن المرأة » فقال 


واحد : أليست هذه بسع بنات اليمام امرأة أوريا ا لحي ؟ فأرسل داود رسلا 
وأحذها » فدخحلت عليه وأضطجع معها وهي مطهرة من طمثها › ثم رجعت إلى 
بيتها . وحبلت المرأة فأرسلت وأحبرت داود أني حبلى . فأرسل داود الى يوآب يقول : 
اسل إل أوريا ا لحني . فأرسل يوآب أوريا إلى داود فأتى أوريا اليه . فسأل داود 
عن سلامة يوآب وسلامة الشعب جاح الحرب . وقال داود لأوريا : انزل إلى 
بيتك وإغسل رجليك . فخرج أوريا من بيت الماك وخرجت وراءه حصة من عند 
املك > ونام أوريا على باب بيت الماك مع جميع عبید سیده › ولم ینزل لى بیته › 
فأخبر وا داود قائلین : م يتزل أوريا إلى ببته . فقال داود لأوريا : أما جت من 
السفر ؟ فلماذا م تتزل إلى بيتك ؟ فقال أوريا لداود : ان التابوت واسرائيل 
ويېودا ساکنون ي اللعيام » وسيدي واب وعبيد سيدي نازلون على وجه الصحراء ۽ 
وأنا آتي إلى بي لكل وأشرب رأضطجع مع امرأني . وحبانك وحياة نفسك لا أفعل 
هذا الأمر . فقال داود لأوريا أقم هنا البوم أيضا » وغد أطلقك . فأقام أوريا 
٤‏ أورشلم ذلك اليوم وغده › ودعاه داود فأ کل مامه وشرب وأسكره وخر ج عند 
المساء ليضطجع ي مضجعه مع عبيد سيده › وإلى بيته لم ينزل » وني الصباح 
کتب داود مكتوباً إلى يوآب وأرسله بيد أوريا » وكتب ي المكتوب يقول : اجعلوا 
أوريا في وجه الحرب الشديد وارجعوا من وراه فيضرب ويموت . وكان ي محاصرة 
يوآب المدينة انه جعل أوريا في الموضع الذي علم ان رجال البأس فبه فرج رجال 
المدينة وحار بوا برآب فسقط بعض الشعب من عبيد داود وات أوريا الحي فأرسل 
يوآب وأخبر داود بجميع مور الحرب . فلما سمعت امرأة أوريا انه قد مات 
أوريا رجلها ندبت بعلهاء ولا قضت المناحة أرسلدارد وضمها إلى بيته» وصارت 
له امرأة » وولدت له ابا . وأما الأمر الذي فعله داود فقبح ني عين الرب». 


ومن أمثال هذه الروايات عن الأنبياء المذكوربن في النوراة قصة هوشع الذي 
قیل في کتابه ان «أول ما كلم الرب هوشع › قال الرب موشع : اذهب خذ لنفساك 
امرأة زنا وأولاد زنا لأن الأرض قد زنت زنى تاركة الرب . فذهب وأحذ جومر 
بنت دبلام فحبلت وولدت له ابا فقال له الرب : ادع اسمه يزرعیل لاني 
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بعد قلیل عاقب بیت ہوا على دم يزرعيل وأبيد بملكة بيت اسراثيل ويكون ثي ذلك 
الوم أني أ کسر قوس اسرائيل ي وادي يزرعيل . ثم حبلت أيضاً وولدت بنا 
فقال له : ادع اسمها لو رحامة لأني لا أعود أرحم بيت اسرائيل أيضاء بل 

ثم يتبع هذا الاصحاح اصحاح تال فيقول فيه الني :« وقال الرب لي اذهب 
ايض أحبب امرأة حبيبة صاحب وزانية كمحبة الرب لبي اسرائيل وهم ملتفتون 
إلى آلمة أحرى وعبون لأقراص الزبيب . فاشتريتها لنفسي بخمسة عشر شاقل 
فضة وومر ولثك شعير » وقلت هما : تقعدين أياماً كثيرة ولا تزني ولا تكوني 
لرجل » وأا كذلك لك . لأن بي اسرائيل سيقعدون أياماً كثيرة بلا بلد وبلا رئيس 
وبلا زيجة وبلا تمثال وبلا أفود وترافم..٠‏ 

هذه الأحبار وما إليها نورد منها ما أوردناه ولا نناقشه أو نتعرض لنفيه:وإثباته 
لأننا لم نكتب هذه الفصول لنخوض ني ابحدل الديني الذي لا صلة له با نبينه 
من فريضة التفكير في الاسلام » ولكننا نورد تلك الأخبار لنستخلص منها منهج 
الانسان أمام الأديان كا يتعلمه من الاسلام ومنهجه أمام الأسلام كما يتعلمه من 
غیره .. 

فالذين يقبلون هذه النبوات ويكذبون برسالة, عيسى وحمد عايهما السلام » 
أو الذين بقبلونما جميماً ويكذبون رسالة نبي الاسلام وحدها لا تقام عندهم حجة 
النبوة بقداسة السير ولا بعظمة الاثر ولا بفضيلة المداية في آدابما ومعانيها .. 

أما الإسلام فانه يعلم المسام أن يقبل جميع الرسالات ولا يزفض منها شيئاً 
لغير سبب يفقهه ويقيم الحجة عليه ما ينبغي لصفة النبوة أو ينبغي لصلاح الرسالة.. 

وإذا فضل الاسلام على سائر الأديان فهو لا بفضله لأنه دينه وكفى وإغا 
يفضله لأنه یدعوہ في کل عقيدة دينية إلى ما هو خير عنده نما يدعى اليه في الأديان 
عامة .. 


فالإله الذي يدين به المسلم رب واحد لم يلد ولم يولد وم يكن له كفا أحد › 
وهو رب العالمين فتح لمم باب اللحلاص بمداية الأنبياء منذ وجدوا » وليس رباً 
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عامة بي الانسان .. 

والنبوة الي يدين بها المسلم هي نبوة المداية الي ترشد العقل بالبينة والموعظة 
الحسنة ولا تفحمه با معجزة المسكتة أو بالحماية من المجهول .. 

والانسان ني عقيدة المسلم مخلوق مكلف ينجو بعمله لا بالوساطة الي لا 
فضل له فيها » وحمل وزره ولا حمل الأوزار من ميراث الآباء الأولين » وكل 
مفاضلة بين عقيدة وعقيدة عند المسلم فمردها إلى سبب »› وسببها قام على فضيلة 
يفهمها العقل ويطمان اليها الضمير . وقد بحتلف فيها الغيب ولشهادة › ولكنه 
احتلاف لا يصدم العقل فيما تقرر لديه > ونا يفوقه بما يتممه إذا انتهى إلى غاية 
مداه .. 


آلاجنا دف الین 


مصادر الشرام والأحكام ي الدين الإسلامي ثلاثة : الكتاب والسنة 
والاجماع .. 

ويقوم الاجماع على اجتهاد أولي الأمر وأهل الذكر با اشتمل عليه من قياس 
واستحسان أو مصالح مرسلة » أي مصالح لم تتقيد بمحكم خاص ينطبق عليها 
ني جميع الأحوال وجميع الأزمنة » ولكنها من العوارض التغيرة الي ينظر فيها 
المسلمون إلى مصالحهم بحسب أحواها وأزمنتها . . 

ولفهم واجب على المسلم ني الأخحذ من جميع هذه المصادر والعمل بها › 
فلا تعارض بين النص والاجتهاد ني وجوب الفهم في كل منها » لأن المسلم - 
بعد ما تلقاه من الاوامر الالية الي توجب عليه التفكير ولتدبر والاحتكام إلى 
العقل والبصيرة - لا يستطيع أن يعتقد أنه مطالب باتباع النص بغير فهم ولا 
تفرقة بين مواضع الاتباع وأسبابه > ومن قال إن العمل بالنص يعي العمل بغير 
فهم فليس هو من الاسلام ي شيء . 

والفرائض کلها ي الاسلام تتساوى في شرط واحد : وهو الاستطاعة ومنها 
التفكير . فلا فرق بين الصلاة والحج والزكاة والتفكير ني شرط الاستطاعة » ولا 
یکلف الله نضا إلا وسعها : 


° م ر ص ھم 7 
« فمن اضطر غير باغ ولا عاد فلا إثم عليه ٠‏ . 
والتفكير ني أمور الدين أصل من الأصول المقررة . أما التقليد فهو حالة من 
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حالات الضرورة الي تعفي من الاجتهاد بالفهم من يعجز عنه ولا يستطيعه . 
وقد يكون المستطيعون للاجتهاد أقل عدداً من المستطيعين لاصلاة » وكذلك . 
المستطيعون للزكاة ولج هم أقل عددا ممن يؤدون صلاتہم أو بقدرون عليها › 
ولکن الفرق أي الاستطاعة لا جعل العجز عن الفريضة واجباً حتوماً ياتزمه الماجز 
ولا يعمل على الحلاص منه كلما استطاع . إذ الفرق ظاهر بين الواجب الذي 
لا يستطاع وللحرام المنهي عنه . فلا إجاب اللتقليد ولا حرم للاجتهاد بالفكر › 
وشر الناس ني الإسلام من حرم على حلت الله ان يفکروا ویتدبروا بعد أن أمرهم 
لله بالتفكير والندبر وأنبأهم بعاقبة الذین لا یفکرون ولا یتدبرون . ومثله شرا من 
بحرم الاجتهاد عل الناس جمیعاً لأنه قضی على خلت التتإلی آحر الزمان بالحرمان 

ومن أباح لنفسه أن بحرم على الناس نعمة العقل والعلم إلى آحر الزمان فقد 
اجتهد برأيه اجتهاداً أبعد في الدعوى من كل ما يدعيه المجتهدون على حق أو 
على باطل » فانه يلغي أوامر الله لعباده حيث يتحرى المجتهدون أن يبتغوا الوسيلة 
الیھا . فھو ینهى الناس بريه عما أمرهم به الله واجتهدوا قادرين أو عاجزين أن 

وليس التفكير في الاسلام عوضاً من النص أو ما يشبه النص في الأحكام » 
بل هو فريضة عليها مطلوبة لذانها ولا يترقف عليها من فهم الفرائض الأغرى » 
وكلها محظور على المسلم ان يهمله وهو قادر على النهوض بتكاليفه غير مضطر 
إلى تركه » فان تركه لغير ضرورة فهو مقصر محاسب على التقصير . 

وقد وقع الاجتهاد في الإسلام نصاً وعرفاً وتقليداً إن صح هذا التعبير . ونعي 
بالتقليد هنا حسن القدوة بالأولين والتابعين من السلف الصالح ٠‏ وأول الأولين 
ني الإسلام عليه السلام ثم الحلفاء الراشدون ومن تبعهم في العصور الي اشتدت 
فيها حاجة المسلمين إلى الاجتهاد . فان البعد عن القدوة المشاهدة من اللحلف 
الصالح أحرى أن يلجىء ولاة الأمور وأهل الذكر بين المسلمين إلى التفكير 
فيما يصلح لأزمنتهم وم يكن معهوداً فى أزمنة الأولين . 

فمن اجتهاد النبي صلوات الله عليه فيما رواه بو داود عن عبدالله بن فضالة 
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عن آبیه حیث قال : علمي رسول الله صلى الله عليه وسلم فكان فيما علمي : 
وحافظ على الصلوات الحمس . فقلت : ان هذه ساعات لي فيها أشغال فمرني 
بأمر جامع إذا أنا فعلته أجزأ عني . فقال : «حافظ على العصرين» وما كانت 
من لغتنا . فقلت : وما العصران ؟.. فقال : صلاة قبل طلوع الشمس وصلاة 
بعد غرومما.» 

ومن الاجتهاد النبوي فيما رواه الإمام احمد عن عثمان بن أي العاص أن 
وفد ثقيف قدموا على رسول الله صلى الله عليه وسلم فأنز مم المسجد ليكون أرق 
لقلوبہم » فاشترطوا آلا بحشروا ولا بعشروا ولا بوا - أي لا رجو للجهاد ولا 
توخحذ منهم الزكاة ولا بمحبون الصلاة - ولا يستعمل عليهم غيرهم . فقال صلى الله 
عليه وسلم : لکم ألا تحشروا ولا تعشروا ولا پستعمل علیکم غبرکم . ولا خير 
ي ډېن لا رکوع فيه . 

ويروي آبو داود عن جابر انه سمع رسول الله يقول بعد ذلك : «سيصدقون 
ومجاهدون؛.. 

او ق ی ر ا ا 
أتى الني صلى الله عليه وسلم فأسلم على. أنه لا يصلي إلا صلاتين » فقبل ذلك 
منه . 

وجاء ني البخاري أن أم عطية قالت : بايعنا صلى الله عليه وسلم فقرأً علينا 
«أن لا يشركن بالله شيئا» ونْهانا عن النياحة » فقبضت امرأة يدها فقالت : 
«أسعدتني فلانة فأريد أن أجزيما» وجاء ي رواية النسائي أنه عليه السلام قال ما : 
فاذهي فأسعدیما » ورجعت فبايعها . 

وأشباه هذا من وقائع الاجتهاد النبوي غير قليل » وانه لاجتهاد رسول الدعوة 
الإسلامية : أحق الناس ڊتیسیر هذه الدعوة » وانه كذلك لأحقهم بالتشدد فيها 
حيث يرخص المرخصون . 

أما اللحلفاء الراشدون فقد اجتهدوا منذ عهد الحليفة الأول أي بكر الصديق 
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ني المصالح المرسلة الي لم يرد فيها نص وم تسبق لما سابقة » وأجمل الامام احمد 
ابن ادريس القراني ما اجتهدوا فيه من قبيل تلك المصالح فقال ي كتابه « شرح 
تنقيح الفصول» : «وما يؤكد العمل بالمصالح المرسلة ان الصحابة رضوان الله عليهم 
عملوا أموراً لمطلق المصلحة لا لتقدم شاهد بالاعتبار » نحو كتابة المصحف فم 
يتقدم فيه أمر ولا نظير » وولاية العهد من أي بكر لعمر رضي الله عنهما وم 
يتقدم بها أمر ولا نظير » وكذلك ترك اللحلافة شورى وتدوين الدواوين وعمل 
السكة للمسلمين واتخاذ السجن . فعل ذلك عمر بن الحطاب رضي الله عنه . 
وهد" الاوقاف الي بازاء مسجد رسول الله صلى الله عليه وسلم والتوسعة بها ني المسجد 
عند ضيقه › فعله عثمان رضي الله عنه . وتجديد الاذان في ابحمعة بالسوق » فعله 
عثمان رضي اله عنه م نقله هشام إلى المسجد وذلك كثر جداً لطلق المصلحة).. 

واجتهد أبو بكر وعمر معا فيما ورد فيه النص ازول العلة الموجبة كا فعل 
في سهم الزكاة للمؤلفة قلوبهم » وكان مم سهم بأخذونه من رسول الله صلوات الله 
عليه تألفا لقلوبهم أيام ضعف الاسلام وضعف عقيدنهم › ومنهم عباس بن 
مرداس والاقرع بن حابس وعيينة بن حصن وأبو سفيان بن حرب وابنه معاوية › 
فلما ولي الصد يق جاءوه يسألونه سهمهم هذا فكتب لمم بلك الى عمر فمزق 
الكتاب وقال همم : لا حاجة لنا بكم فقد أعز لله الاسلام وأغی عنکم › فان 
أسلمم وإلا فالسيف بيننا وبينكم › فلما رجعوا إلى الصسديتق يستثيرونه 
ويسألونه : والله لا ندري أنت الحليفة أو عمر ؟.. قال : بل هو إن شاء › 
وأمضى ما فعله عمر كا جاء تفصيله في كتاب اب حوهرة على مختصر القدوري .. 

قلنا في كتاب حقائق الاسلام ٠:‏ ومن سوء الفهم أن يقال إن الفاروق خالف 
النص ني هذه القضية › ونما يقال انه اجتهد في فهم النص كا ينبغي وانه بجحث 
عن المؤلفة قلوبهم فلم بجدهم » لأن تأليف القلوب انا يكون مع مصلحة للاسلام 
والمسلمين . فان لم يكن تأليف لم يكن هناك مؤلفة يستحقون العطاء › واو أن 
عيينة والأقرع واصحابهما سثلوا يومثذ : أهم من الؤلفة قلوبهم يستحقون العطاء 
لأنہم ضعاف الابمان لا قبلوا أن يثبتوا في ديوان العطاء ..٠‏ 

وأبين من ذلك ي باب الاجنهاد مع وجوب النص ما رواه الامام ابن قم 


— ۳۸۱ 


الحوزية مفصلا في كتابه عن أعلام الموقعين حيث قال عن اسقاط حد السرفة 
ني عام المجاعة ٠:‏ ان عمر بن اللحطاب رضي الله عنه أسقط القطع عن السارق 
في عام المجاعة ». وبعد أن ذكر الاسناد المتتابعة قال : حدثه عن عمر قال : 
لا تقطع اليد في علق ولا عام سنة . قال السعدي : سألت أحمد بن حنبل عن 
هذا الحدیث فقال : العذق النخلة وعام سنة المجاعة »> فقلت لاحمد : نقول به ؟.. 
فقال : أي لعمري : قلت : ان سرق ني مجاعة لا تقطعمه ؟ .. فقال 
لا . إذا حملته الحاجة على ذلك ولناس ني مجاعة وشدة .. قال السعدي : 
وهذا على نحو قضية عمر أي غلمان حاطب .. ان غلمة لحاطب بن أي بلتعة 
سرقوا ناقة لرجل من مزينة فأتى بهم عمر فأقروا فأرسل إلى عبد الرحمن بن حاطب 
فجاء فقال له : ان غلمان حاطب سرقوا ناقة لرجل من مزينة وأقروا على أنفسهم 
فقال عمر : يا كثير بن الصلت .. اذهب فاقطع ايديهم . فلما ولى بهم ردهم 
عمر وقال : أما والله لولا اني أعلم انكم تستعملونيم وتجيعونهم حى أن أحدهم 
لو أ كل ما حرم الله عليه حل له لقطعت أيديهم. وأبم الله اذ لم أفعل لأغرمنك 
غرامة توجعك . تم قال : يمني : بكم أريدت ناقتك ؟ قال : بأربعمائة . 
قال عمر : اذهب فاعط ممانمائة . وذهب احمد إلى موافقة عمر ي الفصلين 
جميعاً؛. 

نقول أيضا : انه لمن اللمحطأً أن يقال ان الفاروق ترك النص أخذا بالرأي › 
فانه ني الواقعم عمل بالنص فلم يقم الحد في غير إثم » ولا الم مع الاضطرار . 
ولو انه فعل غير ما فعل لكان نما حاشاه » لأن اقامة الحد ني غير موضعه منكر 
كاسقاطه أي موضعه . ورا كان إطلاق الام أهون شرا من عقاب البريء . ومن 
كان إماما فلم يدر الحدود بالشبهات ولم بحسب حساب الضرورة الي يبطل معها 
الام فهو المجترىء على حدود الله » وحكمه حكم من ترك الحدود بغير برهان.. 

ومن الفهم المعكوس أن يقال ان الاجتهاد لازم. في عصر الدعوة النبوية 
والنصوص من الكتاب تتوارد والسنة من أحاديث الني حاضرة وصاحب الدعرة 
امام الاس يسألونه ومجيبهم . م ينقضي ذلك العهد فيحرم الاجتهاد وهو الموئل 
الوحيد بين أيديهم لفهم النصوص وتصحيح العمل بالفرائض ولأحكام . فهذا 
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من الفهم المعكوس ولا مراء » لأنه يقضي بالاستغناء عن الاجتهاد عند الحاجة 
إليه . والفهم الصحيح ني هذه المسألة ابحليلة ان ما صنعه الني عليه السلام وتابعه 
فيه الراشدون من خلفائه وأصحابه وجب على المسلمين أن يصنعوا مثله وحم قدوة 
من اوی الناس ان یقتدوا بسیرته وعمله . 
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وشبيه بهذا في الفهم المعكوس ان يقال ان الاجتهاد يصح حين تصح الذمم 
وتطهر الضمائر وتسلم العقائد ويكر الصالحون ٤‏ ولکنه یبطل ولا يصح إذا عم 
الفساد وزاغت الضمائر وضعف اليقين بالأعمال والنيات › فالواقع أن عهد الفساد 
عهد تكثر فيه الشبهات الي ينبغي للحاكم ان يدرأها عند إقامة الحدود وتكار فيه 
الضرورات الي بجحب عليه ان يقدرها بأقدارها عند توقيع المقاب » وولي الأمر 
هو المسثول المحاسب على إقامة الحد ني موضعه ودرء الشبهات في مواضعها» وهو 
المسثول المحاسب على تقدير الضرورات فيما بجريه من عقاب أو يسقطه من 
جزاء » وعليه آمانة هلا الواجب الذي يساوى فيه وضع ابلعزاء ني موضع 
الحزاء. فان لم يكن بالحاكم ثقة ان محري الأمور في مجراها ولم يكن بالناس ثقة. 
أن تصح فيهم الذمم وتسلم الضماثر فمن لغو القول ان يطول ابمحدل فيمن يقم 

ويتبين من تاريخ العام الإسلامي في جماته أنه على ما اعتراه من أدوار 
التأحير والحمود م يستمع طويلا لآراء القائلين بمنع الاجتهاد في أية صورة من 
صوره » فإذا غلب التقليد أي بلد من بلاده لم بحل سائر البلدان من أنة يقولون 
بالاجتهاد ویعملون به ني کل باب من أبوابه وهي كثيرة تدل كرما على كرة البحث 
فيها وكرة العاملين بها . 

فمن أبواب الاجتهاد القياس » وهو أن يرى المجتهد رأباً فيما م برد فيه 
نص من الكتاب والحديث قياساً على ما ورد من النصوص للمشاببة في العلة ولمقصمد. 

ومن أيوابه الاستحسان » وهو المفاضلة بين حكمين مستندين إلى النصوص 
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ترجيحاً لأحد الحكمين على الآحر لأن الراجح منهما أوفى بالقصد وأقرب إلى 
السبب المشروط في اجرائه . 

ومنها المصالحالمرسلة › وهي المصالح الي لم تتقيد بنص ولم يسبق ها نظير . 
ولكنها عمل تتحقق به مصلحة الأمة في حالة من‌الحالات فيتصرف فيها الامام 
المسئول با يوافق تلك المصلحة ويمنع الضرر من فوامما . 

ومهما يكن من قول بمنع الاجتهاد فمن الحق ان نعلم أن عمل السياسة فيه 
كان أقوى وأفعل من عمل الدين وبواعث العقيدة أو الشريبعة» وهذه مسألة هما 
خحطرها في هذا البحث عن فريضة التفكير في الاسلام » فهي حقيقة ان ذرجع 
إلى أصوهما وان نذهب بہا إلى غايانما_الي تتكشف من حوادمما وأزمنتها . 

فلم یردد ي العام الاسلامي قول القائلين بمنع الاجتهاد کا تردد في عصر 
الدعوة الفاطمية الى تعرف أحيااً باسم الدعوة الباطنية أو الدعوة الاسماعيلية › 
وينسب اليها الابان بالامام المستور ولمبايعة له جهراً وسراً اذا اقنضت «التفية» 
احفاء أمره إلى حين .. 

وحلاصة المذاهب الامامية ان هذا العام لا بخلو من إمام يتقوم باداية ويعلم 
من اسرار الدين ما لا يعلمه أحد من خاصة العلماء أو من عامة المقلدين › لأن 
هؤلاء جميعاً انما يعلمون ما ظهر من نصوص الكتاب ولا علم هم عا بطن منه › 
وهو عندهم معنى الحديث الذي قول :« ان القرآن نزل على سبعة أحرف » فلا 
بمتدي اليها على حقائقها غير الامام الذي اختصه الله بامانة الالمام .. 

وقد نشا مذهبالظاهرية» ليقاوم هذه الباطنية وينكر الحاجة إلى إمام مسار 
يعلم الناس ما ليس ي وسعهم أن يتعلموه من ظاهر الآيات والأحاديث .. 

ونشأ مذهب الظاهرية في المشرق فقام به في بغداد داود بن ساي مان الظاهري 
(۲۰۱ - ١۲۷ه)‏ ولكنه لم يبلغ من القوة والشيوع مبلغه في المغرب على يد الامام 
علي بن أحمد بن سعيد المشهور باسم ابن حزم الظاهري  ۳۸٤(‏ ١١٤ه)‏ إذ 
كانت الدعوة الفاطمية - أو الامامية الاسماعيلية - على أقواها وأشيعها أي بلاد 
مغرب من أفريقيا الشمالية وكان ابن حزم أمويا شديد التعصب للدولة الاموية 
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شديد الانكار على من يقاومونما من العلوبين أو الفاطميين » حى قال بعضهم 
عنه انه «ناصب» أي من يعادون شيعة آل البيت ویناصبوېم العداء ,, 

قال ابن حزم ي کتاب الله :« واعلموا ان دين الله ظاهر لا باطن فيه وجهر 
لا سر تحته » کله برهان لا مشاحة فيه › وانہموا ګل من يدعو إلى أن يتیع بلا 
برهان وكل من امعى للديانة سرا وباطتاً » فهي دعاوى ومخارق . واعلموا أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم لم يكم من الشريعة كلمة فما فوقها ولا أطلع أخحص 
الناس به من زوجة أو ابنة أو عم أو ابن عم أو صاحب على شيء من الشريعة 
کتمه عن الاحمر أو الاسود ورعاة الم > ولا کاڼ عنده عليه السلام سر ولا 
رمز ولا باطن »› غیر ما دعا الناس کلھم اليه › ولو کم شیئ لا بلغ كما أمر » 
ومن قال هذا فهو کافر . فلیاکم وکل قول م یبن سبیله ولا وضح دلیله » ولا 
تعوجوا عما مضى عليه نبيكم صلى الله عليه وسلم وأصحابه رضي الله عنهم).. 

وكان من المسائل الي لمج ابن حزم بتقريرها مسألة الوراثة أي الامامة فقال 
في كتاب الفصل ايغا ٠:‏ لا حلاف بين أحد من المسلمين تي انه لا جوز التوارث 
هيها ولا ني آنا لا تجوز لمن لم يبلغ حاشا الروافض . فانم أجازوا كلا الأمرين » 
ولا حلاف بين أحد ني آنا لا تجوز لامرأة ۲. 

ولكن اى حزم لا يكر ولاية العهد ولو كانت ني مرض الوت «كا فغل 
رسول الله صلى للله عليه وسلم بي بکر › وکا فعل اہو بکر بعمر › وکا فعل 
سليمان بن عبد الملك بعمر بن عبد العزيز . قال : وهذا الوجه هو الذي تاره 
ونکره غبره « Ul‏ فيه من اتصال الامام وانتظام أمر الإسلام وأهله ٴ ورفم ما 
يتخوف من الانحتلاف ولشغب ما يتوقع في غيره من بقاء الأمة فوضى .٠‏ 

وقد اختار ابن حزم لتعزيز هذا الرأي - أي جوز المبايعة بولاية المهد حى 
في مرض الموت - خليفة أموبا لا بختلف المسلمون من أهلل السنة أو من الشيعة 
في صلاحه وتوقيره » وهو عمر بن عبد العزيز الذي قال فيه الشريف الزرضي : 

يا ابن عبد العزيز لو بكت العين فى سن أمية لبكبنك 

غير الي أقول انك قد طب ت ون لم يطب وم يزك بيتك 


٠١ - ٠ -' قفرب الشادمة‎ TAs — 


وما يبدل على أن الظاهرية قامت على أساسها أصلا لإدحاض الدعرة الباطنية 
أن ابن حزم لا يبطل الاجتهاد بل يوجبه على جميع المسلمين وانما ينكر أن بختص 
بالاجتهاد إمام واحد يفي بعلم ينفرد به ولا ينكشف للمسلمين عامة من نصوص 
الآيات والأحاديث » فهو يقول في الزء الأول من المحلى ٠:‏ لا محل لأحد أن 
بقلد أحداً لا حیاً ولا متا ( وكل أحد له الاجتهاد حسب طاقته » فمن سأل 
عن دينه فانما يريد معرفة ما ألزمه الله عز وجل في هذا الدين . ففرض عليه إن 
كان أجهل أهل البرية أن يسأل عن أعلم آهل موضعه » إلى أن پقول ٠:‏ ومن 
ادعی وجوب تقليد العامي للمفي فقد ادعى الباطل وقال قولاً لم یأت به قط 
قرآن ولا سنة ولا اجماع ولا قياس »› وما کان هکذا فهو باطل لأنه قول بلا 
دلیل۲.. 

وعلی هدا یکون ابن حزم متوسعاً ني تحكیم المقل غير متحرج منه إلا أن 
بختص به أحد دون جمهرة المسلمين » وهو لا يبطل النصرف في فهم ألفاظ النص 
كل الإبطال » بل يجيز العدول عن ظاهر اللفظ إذا اتضح بالدليل العقلي الذي 
لا يرد اله مستحيل لا جوز أن يكون هو المقصود بالأمر الالمي . وني ذلك يقول 
من ابحزء الثاني من كتاب الفصل :« ان كلام الله تعالى واجب أن حمل على ظاهره 
ولا بحال عن ظاهرة البتة . إلا أن يأتي نص أو اجماع أو ضرورة حس على أن 
شیا منه لیس على ظاهره » وانه قد نقل عن ظاهره إلى معی آخحر . فالانقیاد 
واجب علينا لا أوجبه ذلك النص أو الإجماع أو الضرورة لأن كلام الله تعالى 
وأحباره لا تختلف ٠‏ والإجماع لا بأتي إلا بحت » والله تعالى لا يقول إلا احق وكل 
ما أبطله برهان ضروري فليس بحق ..) 

ورأي ابن حزم هذا فيما بجيز العدول عن ظاهر اللفظ إلى معبى غير الظاهر 
قريب جداً من مذهب القائلين بالرأي » ولكنه يخالفهم في القياس والاستحسان 
والمصالح المرسلة 1 وهو - مع هله المخالفة " لا محجر على الاجتهاد ولا يملع 
المسلمين عامة أن يرجعوا إلى عقوم في امور الدين » بل يفرض الرجوع إلى العقل 
على العالم وابلحاهل الذي يستطيع أن جد من يسأله ويتعلم منه › وغاية ما بخشى 
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من تتائج المذهب الظاهري لو دام وتقرر ني بلاد المسلمين أنه يصد فريقاً من 
العلماء القادرين على الاجتهاد النافم عن الاضطلاع بأمانة القيادة الفكرية › 
وان كان لا يصدهم عن تعايم الناس ما علموه والمشورة على ولا الأمر با بحسن 
أو لا بحسن في مواطن التشريع + وعليهم بعض العنت في تدبير الصالح المرسلة 
يما تقتضيه من موافقة للضرورات .. 

ولعل هذا المذهب الظاهري أهم المذاهب الي ابتعتها دواعي السياسة في 
ا مغرب » وقد شاع حيناً تم ضعف وأحذ ني الزوال شيئاً فشيئاً بزوال الحافز المحثيث 
لل المي ي نشره والتنبيه اليه .. 

أما في المشرق فقد أغى عن الدعوة الحثيثة الى نشر المذهب الظاهري أن 
اللحلفاء والأمراء كانوا يبنون المدارس وبجرون فيها ابلحراية على طائفة من علماء 
المذاهب الأربعة لا يشترك فيها غيرهم من أصحاب الاجتهاد » وفيهم من كان 
ني طبقة الأنة الأربعة في العلم والصلاح › ركان له أتباع يأنمون به ريما قاربوا 
في عددهم أتباع الأية أي حنيفة والشافعي ومالك وأحمد » فوإكن مذاهبهم 
لا تدرس في المعاهد الي تفرض هما ابلحراية من حزان الدولة وهبات اللحلفاء 
والأمراء 2 


وانتهى الأمر ني أوائل القرن السابع بأمر اللحليفة المستعصم علماء الفقه في 
المدرسة المستنصرية أن يقصروا دروسهم على أقوال الأعة من قبلهم ولا دوسا 
كتابا من كتبهم لتلاميذهم › فدعاهم الوزير وأبلغهم أمر الحليفة فقال جمال 
الدين ابحوزي أستاذ المذهب الحضلي : انه على هذا الرأي » وقال الشرمساحي 
أستاذ. ا مذهب الالكي : انه يرتب النقط ني مسائل الحلاف وليس لأصحابه 
تعليقة أي شروح مدونة » وقال شهاب الدين الزنجاني أستاذ المذهب الشافعي 
وعبد الرحمن اللمغاني أستاذ ا مذهب الحنفي : إن المشايخ كانوا رجالا وحن رجال › 
فلما رفع الوزير اجابتهم إلى الحليفة دعاهم اليه وأعاد اليهم أمره فأطاعوه › 
وجرى مثل ذلك ني المدارس الكبرى فتضاءل شأن القائلين بارامم ني مسائل 
الفقه والأصول » وكثر الاقبال على دروس المذاهب الي يتعلمها الطلاب ي معاهد 
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الدولة » ومنهم تار القضاة والمعلمون ونحطباء المساجد وعمال الدواوين .. 

جاء في شرح جمع الحوامع ان الشيخ أبا زرعة سأل أستاذه البلقيي عن 
الشيخ تقي الدين السبكي كيف يقلد وقد استكمل آلة الاجتهاد ؟ 

قال الشيخ : فسكت عي . تم قلت : ما عندي ان الامتناع عن ذلك إلا 
للوظائف الي تجرى على فقهاء المذاهب الأربعة » وان من حرج على ذلك واجتهد 
لم ينله شي ء وحرم ولابة القضاء وامتنع الناس عن استفتائه ونسب الى البدعة . 
فتبسم ووافقي عل ذلك .. 

کان هذا في القرن السابع الهجرة وما بعده بقليل » تم رانت على العام الإسلامي 
غاشية ابمحمود والضعف فانقطع الناس عن العلم اجتهاداً وتقليدآ وتوا كلوا في كل 
شيء من جلائل الأمور وصغائرها وقل الاعتماد على النفس وق من يثتق بنفسه 
أو يستحق اللقة من غيره » وندر من يتقدم لادعاء الاجتهاد ومن يصغي اليه لو 
ادعاه » وجرت أحوال الحياة جميعاً على الاتباع والانقياد » ولم يبال الناس ما 
حالف الولاة وما وافقوا من سان الدين أو سان العرف المأثور . وطالت هذه الفرة. 
حو أربعة قرون » تتابعت فيها الضربات ولقوارع على الأمم الإسلامية حى 
تبقظت فيها بعد السبات الطويل بقايا الحياة الي كنت في سرائرها من وحي 
عقید نا فنبغ ني كل أمة منها رهط من الفادة الغيورين مجاهدون ويجتهدون 
ويعودون بها كا بدأ الإسلام إلى سحظيرة الدين » وتعلم المسلمون من عهود اللحمول 
والنكسة دروساً كالي تعلموها من عهود العزة والنقدم : .فحواها من طرفيها 
المتناقضين أن العجز عن الاجتهاد العجز عن الحياة مقترنان » وأن المسلمين 
متفظون بمكانہم بين أمم العام ما احتفظوا بفريضة التفكير . 
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قبل ویز الحاصة انفرد بها التصوف الإسلامي نسأل عن الحاصة المميزة 


کک ST GI‏ 
له 3 هي البحث في البواطن والتعمتق ني الأسرار المغيبة ا الظراهر .. 


أنه من الصوف وأن المتصوف هو بى يتخشن ويتزيا بزي النساك المتعبدين 
وخحاصته المميزة له على هذا المعنى أنه زهد وتقشف وابتعاد عن الرف ولمتعة .. 


ويقول بعضهم : ان الصوني منسوب إلى صوفة » كما جاء ني أساس البلاغة 
لاز خشري وغبره : وکان آل صوفة زوك الحاج من عرفات أي بفیضون مم ° 
ويال هم : آل صوفان وآل صفران › وکانوا خدمون الكعبة وبتنسكون »> ولعل 
الصوفية نسبوا اليبهم تشبيهاً بهم في النسك والتعبد» وما رواه ابن اب جوزي في كتاب 
تلبيس ابليس ٠:‏ انما سمي الغوث بن مر صوفة لانه ما كان يعيش لأمه ولد 
فنذرت لن عاش لتعلقن برأسه صوفة ولتجعلنه ربيط الكعبة › ففعلت فقيل له 
صوفة ولولده من بعده).. 
المحاصة المميزة للصوفية بعد الإسلام إلا من قبيل الممائلة في اللحدمة الدينية العامة .. 
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وأحرون من المحدلين يرجحون ان الكلمة مستعارة من اليونانية بمعى الحكمة 
اللهية وهي مركبة أي تلك اللغة من كلمتين هما « ثيو » أي الاله و « سوي » 
أي الحكمة . ومعى التصوف اذن مقابل لى الحكمة العقلية وهي الفلسفة › 
لأن الصوني يطلب الحكمة من طريتق إلدين > ورا كانت المقاربة أي اللفظ 
أقوى سند يعتمد عليه القائلون إلى استعارته من اللغة اليونانية .. 

, ويرجح الكثيرون أن التصوف منسوب إلى أهل الصفة الذين كانوا على عهد 
الرسول » ومحب الصوفيون أنفسهم أن يشتقوا الكلمة من الصفاء كا جاء في كتاب 
التعرف لمذهب أهل التصوف « ١١ا‏ سميت الصوفية صوفية لصفاء أسرارها ونقاء 
آثارها» وقال بشر بن الحارث « الصوني من صفا قلبه لله » ونظم أبو الفتح 
البسبي هذا المعى شعراً فقال : 

ولست أنحل هذا الاسم غیر فی صافی فصوي حى سمي الصو 

والذين آثروا هذا التخريج لكلمة الصوفية لا يقصدون تحقيتق التاريخ ولا اللغة 
ولکنهم بستخدمون اناس لاستطراج العى البعيد من اللفظ القريب كعادة 
الصوفية ني تحميل الكلمات ما يريدونه من الاشارات › فهو من ثم أقرب الأسماء 
إلى اختيارهم وايثارهم » ولعله أدا على اللحاصة المميزة هم بين اللحواص المتعددة 
الي عسی آن تصدق عليهم 4 

فالتعمق ني طلب الأسرار صفة مشركة بين الصوفية وفلاسفة التفكير الذين 
يغوصون على الحقائق البعيدة وعلماء النفس الذين ينقبون عن ودائع الوعي الباطن 
وغرائب السريرة الإنسانية .. 

ولبس الصوف إن دل على التخشن ولزهد في الدنيا لم يكن خاصة ميزة 
الصوفية » لأن أناسا من أقطاب الصوفية أحذوا نصيبهم من الدنيا وافياً .وفهموا أن 
الزاهد من لا تملکه الدنیا وان ملکها » أو کنا قال مسروق : « الزاهد من لا بملكه 
مع الله سبب » ولا ضير عليه أن ملك الأسباب .. 

والاشتغال بالحكمة الدينية عمل يعمله حكماء الصوفية وهم طائفة من أهل 
اتصوف مع طوائفهم الكليرة الي تسلك مساكهم ولا تحسب من حكمالبم 

~۳ 


A N 
محمد بن اسحاق الكلاباذي فقال ني كتاب التعرف بعد تسمية بع‎ 
وهؤلاء هم الأعلام المذكورون المشهورون المشهود د هم بالفضل الذين جمعوا‎ 
علوم المواريث إلى علوم الاكتساب . سمعوا الحديث وجمعوا الفقه والكلام واللغة‎ 
وعلم القرآن » تشهد بذاك كتبهم ومصنفاتهم › ولم نذكر التأحرين امل العصر‎ 
وان م يكونوا بدون من ذكرنا علب لأن الشهود بغي عن اللبر عنهم»..‎ 

فالصوفية قد بحلعون الصوف وقد يعيشون بين الناس ولا ينقطعون للخدمة 
الدينية » وقد يكتبون في الحكمة الالهية أو يكتبون في اله املات ولمكاسب أو لا 
يشتغلون بالكتابة » ولكنهم إذا غربت عنهم صفة واحدة - هي صفاء القلب لله - 
بحسبوا من الصوفية وم يسلكوا أنفسهم في ”مداد أهل النصوف بسمة أخرى من 
سمانهم المشهورة ٠..‏ 

ان المزية الصوفية الحاصة هي مزية الإعان بالله على الحب لا على الطمح في 
الثواب أو على اللحوف من اساب والعقاب › ومثلهم في ذلك مثل الفرد اماي في 
ببيته الاجتماعية › فان الناس عامة يقنعون بواجبهم الاجتماعي الذي لا جاوز 
العذر من مخالفة القانون والأمل في خيرات المجتمع > ولكن الفرد المالي بخدم البيثة 
الاجتماعية بباغث من الغيرة الي لا تنظر إلى الحزاء بل تعمل وتثابر على عملها مم 
سوء اب حزاء أو مع اليقين من العقاب ٠‏ 

وكذلك الصلة بين الصوفي وربه إنما هي صلة قانمة على المحبة لا على مجرد 
الطاعة لأوامره والحوف من نواهيه › فان المحب يعطي من عنده فوق ما يؤمر به ولا 
ينتظر الطلب ليستجيب اليه › وكلهم يقول مع رابعة العدوية : اللهم ان كنت تعلم 
أني أعبدك طمعا في جتنك فاحرمني نعيم جتك » وان كنت تعلم أني أعبدك رهبة 


من نارك فعذبي بنارك ..٠‏ 
وكل من نظم منهم شعراً عبر بكلمة ا لحب عن هذه الصلة الالمية » كا قال 
ابن عري : 


آدین بد الحب ئی ترجه ت ابه فلب دبي بای 


۳۹۱س 


أو کا قال ذو انون 

وأقضي وما ماتت اليك صبابي ولا قضيت من صدق حبك أوطاري 

أو كنا قال اليافمي : 

فلو شاهدت ذاك ابمحمال عيونشا سكزا وغبنا عن جميع العوالم 

وملنا نشاوی من شراب حبة وباح بمکنون الھوی کل کاتم 

وهذا «السكر» هو الذي يسمونه بخمر المحبة الي خلقت قبل أن بلق الكرم 
کا قال عمر ن الفارض : 

شربناعلى ذكر الحبيب مدامة سکزا بها من قبل أن خلت الكرم 

صفاء ولا ماء ولطف ولا هوا فور ولا نار وروح ولا جسم 

ويرون أن المحبة لا توليهم حق ابحزاء لأنبم لا يلهمون المحبة الا بنعمة من الله 
وفضل منه يستوجب المزيد من المحبة ء وني ذلك تقول رابعة العدوية : 

أجك حبيلن حب الموى وحاً لأئك أمل لذاكا 

فأما الذي هو حب الموى ففشغلي بذكرك عمن سواكسا 

وأما الذي ات أمسل له فكشفك للحجب حى آراکا 

وا الحمد في ذا وي ذالك لي فوكن لك الحمد في ذا وذاكا 

ولسنا نعرف لغة وسعت من شعر الحب الاي ما وسعته اللغة العربية كثرة وتعدداً 
في الأساليب » فاذا أضصيفت اليها لغات الأمم الإسلامية كالفارسية والركية والأردية ` 
ولغات أهل املايا رجح ديوان هذا الشعر على المنظوم منه في جميع لغات العام بلا 
استئناء الأناشيد الدينية الي ترتل في المعابد . وقد اشتهرت اند قدياً بكثرة قصائدها 
وأناشيدها ولكنها لم تستغن بعد دخول الإسلام اليها عن توفير ذخيرتما من تاك 
القصائد والأناشيد بترجمة الشعر الإسلامي واقتباسه في دعواتها وصلواتما . فزرجم 
تاجور قصائد أستاذه أ کبر» قرحم السردار جوكندرا سنج Singh‏ دعوات الأنصاري 
عبد الله إلى اللغة الإنجليزية وقال المهانما غاندي في مقدمة الترجمة ٠:‏ إن امرجم 
جدير بالتهنئة لأنه يسر لنا أن نقرأً أقوال الصوفي عبدالته الأنصاري باللخة الإنجليزية 
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ولقد أعطى الإسلام العام خبة من الصوفيين لا يقلون عن المنديين ولمحين › 
وانه ليحسن ي هذا الوقت الذي يعرض لنا الححود في صورة الدين أن نذكر 
أنفسنا عير ما أخرجته العقول المتدينة بجميع الأديان وخير ما قالته » وإلا نظل 
كتلك الضفدعة الي تظن ني برها أن الكين كله ينتهي عند جدرانما . فلا مخظرن 
لنا أن ديانتنا وحدها هي الي تحتوي الحقيقة كلها وأن ما عداها زيف وباطل.. » 


وينبغي أن يكون شيوع التصوف بہذه الكرة في بلاد الاسلام › فلا يستغرب 
ذلك كا يستغرب ني البلاد الي تدين بأديان تتوسط فيها الكهانة ومراسم المعابد بين 
المرء ومعبوده . لأن الإسلام هو الدين اليحيد الذي يسمح باستقلال الصلة بين 
المخلوق والحالق وبستطيع العابد فيه أن يتوجه الى الله بضميره فرداً بغير وسأطة من 
سادن ولا شعاثر ني مراب . ومى تفتح المسلم طريتق الاتصال بالله على شريعة 
ا لحب واستقلال الضمير فليس في دينه ما بحجبه عن طلب الحكمة الاهية من‌هذا 
الطريق ولا من التعمتق في استطلاع الحقائق وكشف الأسرار ني الكون وفيما بين 
سماء التهوأرضه من العجائب واللعفایا کا تعلم من آیات کتابه ومن وصایا نبیه‌پین 
فريضة التفكير على التعمم .. 

وينبغي لسبب آحر أن يكون الصوفية من المسلمين بهذ الكرة في بلاد الإسلام 
كافة » لأن الإسلام يرفض الرهبانية والانقطاع عن الدنيا فلا ملاذ فيه للغرد إذا نبا 
به مجتمعه وأنكر على قومه ما بخالف طريقته في العقيدة إلا أن يلجأ الى ضمره 
ويتخذ لنفسه مذهبه الذي محاسب عليه نفسه ولا حاسب عليه سواه بين يدي الله .. 


فاذا فرقنا بين الصوفية والانقطاع عن الدنيا فالديانات الأخرى قد أحرجت 
من الرهبان والنساك المنقطعين أكر من أحرجهم الإسلام بغير مراء » الا أن الأمر 
بختلف عند الكلام غلى الصوفية الإسلامية > فان عدد الصوفيين ذوي الآراء والأقوال 
بين المسلمين أكار من أمثالمم في جميع الديانات الأحرى › وإذا جمعت أقوال 
المعصوفة في الإسلام ملأت الأسفار الكبار وطرقت كل باب من أبواب الحكمة الاهية 
عرفه المتدينون > ويتسع التصوف الإسلامي بأنواعه کا يتسم بعدد المتصوفين › 
فان الصوفية - كا هو واضح - أنوإع ومذاهب » وكل نوع من أنواعها وكل مذهب 
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من مذاهبها قد كان له أمة واشياع بين الأمم الاسلامية › لاك مسألة مفهومة 
بالبداهة . فقد دان بالاسلام أناس من المنود والفرس والطورانيين والحاميین › كنا دان 
به المرب واخوانهم من الساميين » ولكل أمة مزاجها ولكل مزاج أثره ني الوجهة 
الصوفية . فلا عجب أن يتسع الاسلام لكل نوع من انواع الحكمة الصوفية عرفه 
المحديئون .. 

فالصوفية من حيث الموضوع نوعان عظيمان : نوع العقل والمعرفة ونوع القلب 
والرياضة » والصوفية من حيث موقعها من الدنيا كذلك نوعان : نوع يتخطاها 
وينبذها › نوع بمشي فيها ويصل منها الله > ويتأدى من الحلتي إلى الحالق 
جل وعلا . كل هذه المذاهب عرف ني الاسلام على أوفاه . فمن الصوفية العقليين 
طلاب المعزفة من بحسب في عداد الفلاسفة الأفذاة › ولا نعرف ني عقول الفلاسفة 
عقلا يفوق عقل الغزالي في قوة التفكير » ولا نعرف موضوعا من موضوعات 
المحكمة الالمية م يلتفت اليه محبي الدين بن عرني » وقد قيل ان ذا النون المصري 
کان ني طبقة جابر بن حيان في علوم الكيمياء » وانه كان من الباحثين في طلاسم 
الأثار الفرعونية .. 

وهؤلاء الصرفيون العقليون يذهبون بالعقل إلى غاية حدوده ولا بتهيبون الشكوك 
والاعتراضات بل بقولون بلسان الغزالي ان الشك أول مراتب اليقين » ولكنهم مى 
بلغوا بالعقل غایته ملکتهم نشوة الوجدان فأسلموا أمرهم كله إلى الابمان . وليس 
اشتغالمم بالعقل مانعا هم أن يشتغلوا بالرياضة النفسية وانما يشتهرون بأفكارهم لأنها 
الصلة بينهم وبين تلاميذهم ومريديهم وقراهم وتغلب شهرتهم بالفكر على شهرم 
بالرياضة .. 

أما الصرفيون القلبيون فهم يلتمسون المعرفة المباشرة برياضة اللفس على قعع 
الشهوات › وعندهم ان شهوات الانسان هي الحائل بينه وبين النور . فاذا ملك 
زمامها وأفلت من قيودها تكشف له النور ووصل إلى مرتبة العارفين › وأغناه صفاء 
النفس عن دراسة الدارسين وبحوث الباحثين .. 


والصوفية من حيث علاقتها بالدنا نيعا كا تقدم : نوع يرفضها لأنبا وهم 
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وغشاوة مزيفة كالطلاء الذي يوضع على المعدن اللحسيس ليشيل إلى الأنظار أنه معدن 
نفيس › نوع آحر بخوض غمار الدنيا ليبتليها ويعتحن نفسه بنجاربما وغواياما ء 
وعنده أنبا جميلة لأنها من حلت الله » وكل ما بخلقه الله جميل .. 


وهذا النوع من الصوفية أقرب أنواعها إلى الاسلام : وليس على المسلم حرج 
ان يرى للدنيا ظاهراً خداعاً وباط صادقا أجمل من ظاهرها . فإن قصة اللحضر 
مع موسى عليهما السلام تدور كلها على التفرقة بين الظراهر والبواطن في الأحكام 
والنيات .. 


الا أن الصوفي المسلم يقاوم مطامع الدنيا لأنها تحجبه عن حقائقها العليا . 
ويضربون المثل لذلك بالغزال الظمآن في الصحراء . فلا حرج عايه ن بطلب ااري 
من الام واک إا عل ن ف بام ع السراب » فانقاد إلى الملا . 
فاذا أصابه الظمأً فليعلم موارد الماء وليكن على حذر من. موارد السراب . وليفرق 
کا یقولون بین سراب لا شراب فيه وبين شراب لا سراب حوله › وټلك هي اار ياضة 
الي تستفاد من قمع الشهوات › وکشراً ما رحٹ الاوربیرت ف التصرف ويقصدون 
به الکلام على أشخاص المتصوفين الذين ظهروا في البلاد الاسلامية : وقليلا ما 
ربحثون في هذا القصوف ويقصدون به مذاهب التصروف الي سمح بها الاسلام .. 

فالدين الإسلامى قد انتشر ني أقطار شاسعة كانت فيها من قبله عبادات 
وثنية وغير وثنية » وقد تسرب بعضها إلى أبناء تلك الاقطار واختلط بعضها بالعقائد 
الاسلامية من طريتق ااوراثة والاستمرار › ولم يسلم النصوف من تلك الأحلاط 
فاقنرن في أقوال أناس من المنتسبين إلى الاسلام با يجوز وما لا يجوز . وعلى ابلحملة 
بمكن أن يقال ان الاسلام ينكر من تلك المذاهب مذهبين منتشرين في الصوفية على 
عمومها .. ينكر مذهب الحلول كما بنكر المذهب القائل بوحدة الوجود › فلا يقر 
الاسلام مذهباً بقول حول الله في جسد انسان » ولا يقر مذهب القائلين فناء الذات 
الانسانية ي الذات الإهية > وإذا تحدث المتصرف المسلم عن الفناء فسره بفناء 
الشهوات أو فناء الأنانية وحلول محبة الله حلها من القلوب والأرواح .. 


ولا بقر الإسلام مذهاً يقول بوحدة الرجود > أو قول أن الله هو مجموعة 


— ۵ 


هذه الموجودات » وأن الكون كله بسمائه وأرضه ومخلوقاته العلوية والسفلية هو الله » 
وإذا أجاز المتصوف المسلم معى من معاي الرحدة الوجودية فهي عنده وحدة الفضائل 
الإهية ووحدة التوحيد . وقد يوفق المسلم الصوفي بين الظاهر وااباطن فيةول ان الشمريهة 
من غير الحقيقة رياء وكذب » وان الحةيقة ٠ن‏ غير المريعة إباحة ونسوق » وقد 
يوفق بين الأمور الدنيوية والأهور الأحروية بمذدب جميل ««تدل بين الطرنين . 
فليس الزاهد من لا بملك شیئا » بل الزاهد عنده من لا بملکه ڈيء . فهو مالاث للدت 
غير ملوك ها محال .. 

وظل المتصوفة والمنتسبون إلى الطرق الصوفية ٠ن‏ المتأخرين يبرأون من القول 
بالحلول ووحدة الوجود وإسقاط النكليف ويعتزاون من يقول بها على وجوهما المنةولة 
من الديانات الؤنية » واوحظ ذلك ي القانون الذي استشير فيه شيوخحهم وصدر في 
الديار المصرية بلانحة الطرق الصوفية (سنة ٠٠۲١‏ هجرية و ۱۹١٠١‏ ميلادية) وتقرر 
في المادة الثانية من بابه الحامس ٠:‏ أن كل من قول بالحلول أوالاتحاد أو سوط 
التكليف بطرد من الطرق الصوفية كافة».. 


وهذا الفارق الفاصل بين الصوفية الإسلامية والصوفية الدخيلة هو الذي وهم 
فريقاً من المستشرقين أن التصوف كله مستعار من اند وفارس أو من الأفلاطونية 
الحديثة » وهو قول يصدق على مذهب الحلول ومذهب وحدة الوجود واكنه لا يصدق 
على مذاهب الصوفية الي تقوم على للحب الإفي والكشف عن الحقاثتق من وراء 
الظواهر » فهذه الصوفية أصيلة في الإسلام يتعلمها المسلم من كتابه ويصل ليها 
واو لم يتصل قط بفلسفة البراهمة أو بفلسفة افلوطين . لأن أشواق الروح الانسانية 
قسط مشترك بين بي آدم لا تنفرد به أمة من الأمم ولم تستوعبها عقيدة واحدة كل 
الاستيعاب دون ساثر العقائد الدينية . والصوفية العريرة مازجت صوؤفية الاد القذعة 
وصوفية الأفلوطينيين بالاسكندرية » واكنها أضافت إليها كما أحذت منها . ولا حاجة 
بنا إلى تعقب التاريخ ولأسانيد لتقرير هذه الحقيقة. البرنة › فان عناصر الصؤية 
الإسلامية مبثوثة في آيات القرآن الكربم بجحيطة بالأصول الي تفرعت عليها صوفية 
البوذية والأفلوطينية . والمسلم يقرأ في كتابه أن : « ليس كثله شيء وهو السميع البصير» 
فيقرأً حلاصة.العلم الذي يعلمه دارس اللاهوت في كتب القديس توما حيث يقول : 
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ان الله مبان للحوادث وإنه یعلم بالتازیه والابعاد عن مشابہتهاء آو یعلم با لیس 
هو ولا بعلم بعا هو عليه ني ذاته أو صفاته › أباً كان المصدر الأول الذي استقى 
منه القديس توما أصول هذه العقيدة .. 

ويقراً في کتابه : 

را إل لله إني ئي مه ذبر مين ٤‏ . 

فيعلم ما يعلمه تلاميذ المتصوفة البوذيون حين يؤمنون أن ملابسة العام تكدر 
سعادة الروح وان اله رار منه أو الفرار إلى الله هو باب النجاة .. 


ويقراً المسلم في كتابه : 


E 


« الله نور السمرات رالأرْضِ 


2 ‌ 


« وله اشرق والمغرب ايتا نووا نَم وَج لله 


. » وحن قرب إلَيّه من حَبْل الوريد‎ ١ 
فلا يزيد المتصوفة 1لا التفسير حين بقواون ان الوجود الحقيقي هو وجود الله وأنه‎ 
: أقرب إلى الانسان من نفسه لأنه قام في کل مکان یصل له کل کان‎ 


مد 2ے 7م 


ون من تيء لل يسح بحنده وکن ل لا فة تفقهون تسبيحهم ۲ 

والله مخلتق ويأمر فهو فعال مريد وليست ارادته مانعة من الحلق كما برى الفلاسفة 
إذ بقولون ان الارادة القدعة لا ينشاً منها اختيار حديث أو مخلوق حادث : 

« ألا له الخلى رَالأم تارك ا العَالّمين ٠‏ 

وما يعلمه المسلم من كتابه أن عقل الانسان لا يدرك من الله الاما بلهمه اياه 


لأنه تعالى : 
مروت لل ر ر و وو 2 ي 272م 8 4 
« يَعْلَم ما بن يديهم وما حلْفَهم ولا بحيطون بثيء من عله إلا 
ہما شاء » . 


۔- ۳۷ — 


منه يعلم الحلاف ما بين عام الظاهر وعالم الباطن أو عام الحقيقة وعالم الشريعة 

لأنه قرأ مثلا واضحا هذا اللحلاف فيما كان بين اللحضر وموى عليهما السلام من 
حلاف : 
مھ ےر .۾ 


فوجَدًا عدا من عبّادتا آتيناه رحمة م من عدا لماه من دنا 


ءا . ق له ونی مل ليمك عل أن عن مما لت رشا . ل 
َك لن طبع مهي ضرا . كيف ضير على E‏ 
ل ئن إن تاه اله ابرا ول أغصي لك انرا ل ن اتبنتني 


سے ټ ص 2ے 


فلا الي ڪن ٿيء حَنى أخدث للك منه ٠‏ ذکرا . قانطلمَا حَتی إا 
ركبا في الفينة رها قال أنرفتها فر امه قد َه َمَد جت هيا ثرا . 
َال ال أل رك لن تسقطيح مي ا . تان لا اني بنا تسیت ولا 


م e‏ اق م 


ترهقني من مي عَسراً اعلق نی إا قيا ادما عله قال اقلت 
تشا زی بير تفس قد جفْت شيعا نکر .ن آم فل لَك نك لن 
تنعطيع وي برا . ل لن سالك ڪن کيء نتا ل تصاتي قد 


سمش 2 و مہ 8ے 


ا لرا . قانطلقًا تى ات آمل ر طا هلها 


ت وء وص ا 0 ° ˆ 7 “u‏ 


2 رور سے لے 


8 فقت ی اا َل هذا ب به اتد بتي 
تا ل سطع عله صَبْر . آنا السفيتةٌ كات لِمَسَاكين يلون ني 


بحر فرذت ان عب وراعهُمْ ملك اخ ا سفيتة عَّصباً . 
وما العام کان راء ومين فَحَشيتا أن ممه انا ورا ارا 
N A‏ خير مه راه ازب U.‏ اجار فكا 
لین یکنو ا ية وان ته کنر هنا وان آبُوهُمَا صالحاً 
قاراد رَبك ان لعا مدنا ورجا رهما رمه من رَبك وما 


۳۹ 


فعلته ڪن امري َلك اويل ما لم سطع عَلَبّه صبراً» . 

وهذه آیات ڊينات برها جمیع المسلمين ي کتابہم الذي لا حتص به فریق 
منهم دون فريق وبينهم ولا شلك أناس مطبوعون على التصوف واستخراج 
الاسر رالحفية ولمعاني الروحانية من طوايا الكلمات » فإذا عمد هؤلاء إلى تفسبر تلاك 
الآيات وما في معانيها فليس أيسر عليهم من الوصول إلى لباب التصوف الذي شغلت 
به خواطر الیکماء ف جمیع الأحوال »( : 

وإذا آمن الصوف المسلم بالكشف عن القاثق من وراء الظواهر فهو لا ينهي 
من التفرقة بينهما إلى إسقاط الشريعة أو إسقاط ما تأمره به من التكليف أو اباحة 
ما تحظره من المحرمات »لأن الحقيقة عنده لا تنقض الشريعة بل تتممها وتكشف 
ما استر من حكمتها » وتظهر ما خفي من أسباب ظواهرها كا فعل اللحضر في كل 
قضية خفيت على صاحبه فكشف له من حقيقتها عن حكم الشريعة فيها . ركان 
أقطاب الصوفية يقيمون الفرائض وبصلون ويصومون ويحجون إلى البرت ويون 
الصدقات . وتحدث رجل أمام أي القاسم الحنيد محديث المعرفة فقال : ان أهل 
المعرفة بالله يصاون الى ترك الحركات من باب البر والتقوى إلى الله. فقال ال حنيد : 
ان هذا قول قوم تكلموا باسقاط الأعمال » وهذه عندي عظيمة . والذي يسرق 
ويزني أحسن حال من يقول هذا . وان العارفين بالله أخذوا الأعمال عن الله وإليه 
رجعرا فيها. واو بقيت ألف عام لم أنقصمن أعمال البر ذرة الا أن بحال ني دويماء 
وانه لأوكد ي معرفي وقوی ني حالي ‏ .. 

قال صاحب كتاب التعرف لذهب أهل التصوف ٠:‏ وأجمعوا على تعجيل 
الصلوات وهو الأفضل عندهم مع التيقن بالوقت ورون تعجيل أداء جميع 
الفترضصات عند وجوبما لايرون التقصير والتأحير ولتفربط فيها إلا أعذر . ويرون 
جقصير الصلاة ني الفر ومن أدمن السفر منهم وم يكن له مقر تم الصلاة . وروا 
الفطر في السفر جائزاً ويبصومون » واستطاعة احج عندهم الامكان من أي وجه كان › 


٠ من كتاب « أثر العرب في الحضازة الاوروبية »› للمؤژلف‎ )١( 
٠ طبقات الصوفية للسلمي‎ )۲( 


- ۳۹4 


ولا يشترطون الزاد والراحلة فقط . قال ابن عطاء : الاستطاعة اثنان : حال ومال . 
فمن لم يكن له حال بقله فمال يبلغه . وأجمعوا على إباحة المكاسب من الحرف 
والجارات وا رث وغير ذلك ما أباحته الشريعة ٠..‏ 

ويس من الانصاف أن تحمل على النصوف أوزار الأدعياء واللصقاء الذين 
يندسون أي صفوفه نفاق واحتيالا" أو جهلا“ وفضولا + فانه ما من نحل في القديم 
والحديث سلمت من أوزار اللصقاء الذين يتتمون اليها من غير أهلها » ولكن النصوف 
على حقيقته الكاملة هو حرية الضمير في الابان بالله على الحب والعرسة »> 
وبلوغ هذه المرتبة هو فضيلة الاسلام الذي أطلق ضر الفرد من عقال السيطرة 
الروحية ويسر له أنيلوذ بسريرته هذا الملاذ الأمين الذي لا يداخله فيه حسيب 
أو رقیب غبر حسیبه ورقیبه بین يدي الله . ولا غی عن مثل هذا اللاذ ي زمن من. 
الأزمنة ولا في جماعة من الحماعات'» ولا سيما الأزمنة الي تبتلى فيها الضماثر 
الصرفية بالقلق بين الحماعات المضللة عن سوانها » جهلا“ بحقيقة الدين أو جموداً 
على الأاوف من بقايا الأقدمين . ففي مثل هذه الأزمنة لا يستغي ضير الانسان 
عن ملاذ يعنصم به وبأوي ليه بين جماعته وهو عامل فیھا حریں على هدایتها 
غير معتزلى لشثونها » ولا حاجة بالمسلم في أمثال هذه الأحوال إلى ابتداع شيء في 
أصول دينه الأول قائمة على حرية الضمير تنهاه ان يستسلم لا يأباه رغبة أو رهبة 
أو مجاراة لعرف ال كبر ین » إذا کان ,الأ كرون لا يعلمون .. 

وان أناساً من أبناء العصر الحاضر محسبون أن الصوفية بقضها وقضيضها تراث 
قدم مچجور ولکنهم يعلمون کل يوم - وسیعامون غدآً - ان الانسان أن يستغي 
في حياته يوماً واحداً عن الصوفية في ناحية من نواحيها » لأن رياضة النفس ضرورة 
لازمة كرياضة الحسد » وأكبر ما يلقاه الناس في العصر الحاضر فانما هو إفلات زمام 
الانسان العصري من يديه » ولا غنى له يوا عن ذلك الزمام » ولا غى له ني سياسة 
جسده عن بعض ا رمان باختياره وعن بعض الشدة برضاه » وأحرى أن يكون ذلاك 
شأنه في سياسة النفوس .. 

ولمجتمع الإسلامي أحق المجتمعات بالتصوف وأولاه بحرية االضمير الي 
يسمو اليها الانسان كلما آثر لنفسه الابمان بالله على الحب والمعرفة وم يقنع بحظ 


س {١۹‏ س 


القديم » ولا يرضى له بعض المذاهب «الوجودية» في عصره الحاضر . وقدعاً كان 
صاحب الضمير اليقظان بترم بمجتمعه فيه جره إلى صومعة الدين . وحديثاً تيرم بعض 
الناس ني الغرب بمجتمعانم فاعتصموا بها بمذاهب الرجودية الي يلجا اليها الفرد 
كلما اشتد عليه طغيإن العرف الاجتماعي » منطلقاً من قيوده تارة إلى الاباحة وتارة 
إلى عزلة الوجدان. ولكن الإسلام يفتح لضمير الفرد مسلكاً واسعاً غير الرهبانية 
وغير الرجودية بما فيها من خير وشر » وبق له صومعتهني أء اقنفسه ولا حدود 
ا غير حدود الكون بعا وسع من سماوات وأرضين .. 


أ جرم وسعت سماحة الإسلام عقائد المتصوفة م ف رحاره الفسيحة ل 
يفارقوما ولا يعتزلون دنياهم حيشما أتوا اليها » ونشاً في عصور الإسلام جمهرة من 
أقطاب الصوفية المتفكرين ولمريضين لا تضارعها جمهرة من أبناء النحل العالمية 
ني وفرة عددها ولا ني ذخائر حكمتها .. 


وعلى كرة الضحايا من المتصوفة في العام العرلي لم ذهب أحد منهم ضحية 
لمذهبه قط بغير استثناء القضيتين المشهورتين الاتين قضي فيهما بالموت على الحلاج 
والسهروردي ولم يكن فما ثالث ني مثات السنين منذ نشا التصوف في الإسلام إلى 
هذه الأيام . ولعل هاتين القضيتين ما كانتا لتشتهرا هذه الشهرة أولا الغرابة والندرة 
فيما هو من قبيلهما » واو صح أن الحلاج والسهروردي من ضحايا الصوفية » وهما 
في الواقع ضحية الفتنة وضحية السياسة » وعليهما إصر كبير فيما جناه كل منوما 
على نفسه : بعد اليأس من توبته واللجاجة في دعواه .. 


وعلى الباحث عن العلة الصحبحة ني مصير الرجاين أن يذكر أن إحدى 
القضيتين حدثت ني إبان فتنة القرامطة وأن الأحرى حدثت في ابان الحروب 
الصليبية » وأن الحلاج والسهروردي قد اختلطا عارك السياسة من قريب وانخذا فيها 
الأحزاب ولأعداء . واقتجما مواقع الشبهة ومواضع الريبة غير متحرجين ولا 
متراجعين بعد طول الاغضاء عنهما ومهيد معاذير النوبة هما » ولم بتهم أحد بل 
ما اما به ولقي من قومه ثل هذه المداورة ومثل هذا السماح .. 


ا ہبی الانادمیة < ۲١-۵‏ 


ولا دزید ني آفصيه الحلاج على روایه اخباره فیما ٤س‏ لفضصيته وروایه کلامه 
3 جاء ي کتبه وقصانده ٠‏ 

قال الحافظ ابو بكر أحمد علي المحطرب‌ي تاریخ بغداد :« کان جده مجوس)ً 
أسمه حمي من أهل راء . نفا الحسين دواسط وقيل ماسر وقدم رخداد 
فیخااط الصوفية وصحب ۸ن مشر تم انيد ن مد وأا الحسین نوري وعمراً 
المكي . والصوفية مختلفون فيه . فأكترهم فى ان يكون الحلاج منهم وأبي أن يعد 
فيم ۰ وقہله ص متقله هم ابو العباس ان عطاء البغدادي و كمد کک حفیف 
الشيرازي وابراهم ن مد النصراباذي النيسابوري وصح حوا له ااه ودونوا له کالامه 
حی قال ابن حفف الحسین , بن منصور عالم ربافي . وسن نقاه عن الصوفية نسبه 
إلى الشعبذة في فعله وإلى الزندقة في عقله . وله إلى الآآن أصحاب ينسبون اليه ويغلون 
فيه . وکان للحجاج حسن عبارة وحلاوة منطق وشعر على طربقة التصوف ».. 

تم روى الحطيب بعض ٠ا‏ اشتهر عنه من أخبار السحر وهنها انه برج للناس 
فاكهة الشتاء و ي الصيف وفاكهة الصيف ف الشتاء وباد بده ای أشواء فےعیدها مملرءة 
دراهم علیها نزن : قل هو الله أحدم ويسمیها دراهم المدرة . وبرالناس 
عا اکل وا صتعا ئی بیوبم ویتکا ا يا EE‏ 
من قبیلها از بعث رجا س خحاصة آصحابه وآمره أن يذهب اک بلد من البلاد 
بالحبل وان يظهر هم العبادة والصلاح واازهد. فإذا رآهم قد أقباوا عليه وأحبوه 
واعقدوه أظهر هم أنه قد عمي تم بظهر هم بعد یام أنه قد تكسم فإذا سعوا في 
مداواته قال هم : يا جماعة الحر انه لا ینفعی شی ء ما تفعلون م یظھر ہ 
بعد أیام آنه قد رآی رسول الله صل الله عليه واسام ني المنام ودر بقول له ان شغاءك 
لا يكون إلا على يد القطب . وأقبل الحلاج حى دخل البلد فأظهر الرجل شفاءء على 
يليه . وخرج منه الحلاج ووراءه أبناء البلد ٥ن‏ الکراء والعامة بتوسلون اليه أن قم 
pes!‏ واه منهم ما يشاء ۰ 

ونقل ا مرون له ونه م الحطيب وان الا وا کثیر أن وز زار اهل رائ 
کتاباً سقط فيه الج ویبدل بناسکه ماسلك هن عنده تتخذ ني البږوت. وسااه 


القاضي أ لو عر :ه نآ ن لاك هذا ؟.. قال م ن کتاب الاخلاص احسن اتم ري“ 


E O E 


وكان الفاضي فد قرا الکتاب ولیس فيه شي ء ما قال .. 

ونسب إليه » وتناقله المؤرخون » أنه كان يسمع القرآن ويقول : بمكنني أن 
أؤلف مثل هذا » وشوهد وهو خط في صفحات بين يديه سوراً يعارض بها القرآن .. 

لقت به شبهات ني مسلکه مع هل بیته حدثت عنها امرأة انه سلیمان 
فقالت : كنت ليلة نائمة في السطح » وابنة الحلاج معي في دار السلطان وهو معنا » 
فلما كان في الليل وقد غشيي فانتبهت مذعورة منكرة ا كان منه › فقال : إنما جثشت 
ا ا ی ا ال اا وی ب و ر ا ا 
الدرجة محيث يرانا وراه قالت بنته : اسجدي له 1.. فقات لما : أو يسجد أحد 
إغير الله ؟.. وسمع كلامي ها . فقال : نعم . .. إله ني السماء وإله في الأرض . قالت : 
ودعاني إليه : وأدحل يده في كه وأحرجها ملوءة مسكاً فدفعه إل" » وفعل هذا مرات › 
م قال : اجعلي هذا في طيباك .. 

وسبب القبض عليه ان الوزير حامد بن العباس انتهى اليه ان الحلاج قد موه 
على جماعة من الحشم ولحجاب في دار السلطان وعلى غلمان نصر القشوري الحاجب» 
وانتشر أصحابه وتفرقوا في النواحي . وعرضت علة للمقندر بالله في جوفه وقف الحاجب 
نصرعل خبرها فوصف له الحلاج واستأذنه ني إدخاله اليه فأذن له ووضع يده على 
الموضع الذي كانت العاة فيه وقرأً عايه فاتفق ان زالت العلة » ولتق والدة 'المقتدر بالل 
ا . وشاع عنه أنه أحيا ببغاء اولي العهد بعد موّها › وقام للحلاج 
بذلك سوق ني الدار » وعند والدة المقتدر واللحدم والحاشية .. 

آما ما أحذ عليه من کلامه فمنه قوله ني كتاب طاسين الأزل أنه هو الحتق › 
وقوله ي بيات : 

یاس سر يدق حى فى على وهم كل حي 

وظاهاً باط نجل لكل شيء بكل شي 

ان اعتذاري اليك جهل gوعظم‏ شك فرط عي 

يا جملة الكل لست غيري فما اعتذاري إذن أل 


وقوله 
۳ -— 


سبحان من اظهر ناسته سر سى لاهه الثاقب 

م بدا في خلقه ظاهرا ني صورة الآكل. والشارب 

حى لقد عاينه خلقه كلحظة الحاجب بالحاجب 

وكانت حركة الحلاج بين أواحر القرن الثالث وأوائل القرن الرابع للهجرة وهي 
فترة وافقت أيسام فتنة القرامطة وثورة الزنج وشغب الحنابلة > وله بينهم شياع 
وأتباع متفرقون ني الأمصار » فاتجهت اليه التهم مرة بعد مرة » ورج القضاة 
والفقهاء حى تقوم. الحجة القاطعة عليه . وحوكم بعد سنوات من الإغضاء والطاولة 
فشهد عليه القضاة با يستوجب عقاب المفسدين في الأرض وكان منهم نحو نمانين 
في ساحة القصاص فسثلوا مرة أحرى قبل اجراء القصاص عليه فأعادوا شهادهم 
بصوت جهير على مسمع من الناس ف 

وحن في هذا الكتاب لا ندرس قضية الحلاج ولا محص ما قااه ولا ما قيل 
عه . فيجوز انه مشعوذ طامع في الملك توسل بالاستهواء إلى جمع ابلحموع وايب 
الأنصار ثم نشرهم في أطراف البلاد وعند مقامات الندبير والتصريف كقصر الحلافة 
ودواوين الوزارة » توطئة للوثبة عند سنوح فرصتها .. 

ويجوز انه من زمرة «اللامتية» الذين يتعرضون الشبهات ويستدعوما عمداً 
وقصد للنكفير عن خطاباهم وابراء أنفسهم من مظنة النسك طلباً لثناء الناس 

ويجوز انه رجل مفترى عليه لعلة حفية أزعجت ولاة الأمر فأئبتوا عليه بالتلفيق 
وار كراه جويمة ۾ يقرفها .. 

فكل وجه من هذه الوجوه ينفي عن الاسلام دعوى المدعين أنه يضيق صدا 
بالفكر الصوضولعاني الروحية › فاذا عن" لأمير أو وزير من ولاة الأمر أن ينكب 
إنساناً من تحصومه لاحتلاف ني الرأي والطريقة ل يكن له مناص من انامه بالتهمة 
الي تسنحق المقابني كل شريعة دينية أو دنيوية » وأكبرها هة الفتنة والافساد 
في الأرض أو الاحلال پالسلم والحروج على دستور اسماعة ٠‏ 
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وفضية شهاب الدين السهروردي نسخة موجزة من قضية حسين بن ملصور 
الحلاج » سواء فيما وقع منه فعلا وفیما کان مظنا أن بقع منه » أو مظنوتاً أن يقع 
من آمثاله في نزعاته وأحواله .. 


عاش السهروردي في عصر الحروب الصايبية وني أخطر ميادينها وهو مدينة 
حلب عاصمة اللك الظاغر ,ن المللك صلاح الدين › واشتهر السهروردي كا اشتهر 
الحلاج باعمال الحوارق والاعاجيب الي مسبها بعضهم من السحر ويحسبم سا 
الآحرون من الكرامات .. 


جاء في النجوم الزاهرة أنه « كان يعاني علوم الاوائسل والمنطق والسيمياء وأبواب 
اليريات».. 


وجاء ني طبقات الأطباء أنه كان مفرط الذكاء فصيح العبارة وكان علمه أكثر 
من عقله » م جاء فيه : يقال انه عرف علم السيمياء ).. 


وروی ابن خاکان ي وفيات الاعيان منقولا عن بعض فقهاء العجم : «أنه 
كان ني صحبته وقد حرجوا من دمشق . قال : فلما وصلنا إلى القابون - القرية الي 
على باب دمشق ي طریتق من يتوجه الى حلب - لقينا قطيع غ مع نركماني فقالنا 
للشيخ : یا مولانا .. نرید من هذه الغ راسا ناکله › فقال : معي عشرة دراهم ٤‏ 
خحذوها واشتروا بہا راس غنم » وکان هناك ترکماني فاشتر ینا منه رأساً بها ومشینا قلیلا » 
فلحقنا رفيتی لنا وقال : ردوا هذه الرأس وخذوا أصغر منها » فان هذا ما عرف بعكم » 
يساوي هذا الرأس أكثر من ذلك » وتقاولنا نحن وإياه »فلما عرف الشيخ ذاك قال 
لنا : حذوا الرأس وامشوا وأنا أقف معه وأرضيه › فتقدمنا وبقي الشيخ بتحدث معه 
ویطیب قابه › فلما ابعدنا قلیلا ترکه وتبعنا وبقي الرکاني بمڈي خلفه ويصيح وهو 
لا اتفت اليه » فلما لم یکلمهحقه بغبظ وجذب يده الیسری » وقال : أين تروح 
ولي . وإذا بيد الشيخ انخلعت من عند كمفه وبقيت ني يد الركاني ودمها بحري . 
فبهت الركاني وحير ني أمره » فرمى اليد وحاف ٠‏ فرجع الشيخ وأحذ تلك اليد بيده 
اليمى ولحقنا › وبقي الركاني راجعاً » وهو يلتفت اليه حى غاب عنه » فلما وصل 
الشببخ إلينا رأينا في بده اليمى منديلا لا غير ۲ . 
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وکان للسهر وردي طموح کطموح الحلاج إلى السيادة والعظمة آفصح عله 
لبعض صحبه ومنهم الشيخ سيف الدين الآمدي الذي قال فيما حدث عنه : 
«اجتمعت بالسهروردي ني حلب فقال لي : لا بد أن أملك الأرض » فقلت له : 
من أبن لك هذا ؟.. قال : رأيت ني المنام كأني شربت ماء البحر . فقات : لعل 
هذا یکون اشتهاراً العلم وما یناسب هذا » فرأبته لا برجع عما وقع ني نفسه ورایت 
كثير العلم قليل المقل ).. 

ونسب اليه فيما نسب من التهم الي أدين بها أنه كان يدعي النبوة » ولكنها 
تم مم تتحقق أنباؤها لأن الروايات الي وصلت البنا من سيرته في أواحر أيامه ملتيسة 
متضاربة حى لقد رويت عن موته ثلاث روايات تقول احداها إنه مات صبرا 
باختباره » وقول رواية أحرى إنه مات خنقاً . وتقول غيرها انه مات مقتولا بالسيف 
بعد صلبه » ولا تتفق الروایات على مشهد قتله» مع ما قیال ن التشهیر به قبل دفنه.. 

غير أن القصة المتواترة أن الفقهاء رفعوا أمره إلى صلاح الدين وأبلخوه خوفهم 
منه على عقيدة ابنه الك الظافر وعلى سياسة ملكه › فانتهى الأمر إلى دعوته 
للمناظرة بمحضرة الماك فكان ما قاله في تلك الناظرة أن ارسال ني بعد محمد عليه 
ااسلام غير مستحیل .. 

واذا تعسر جمع حبار القصة با بدا واستتر منها فليس من العسير أن نعلم ما 
يجيه على نفسه شاب كير الفطنة قليل الحكمة ذرب اللسان مصطنع الشعوذة 
والاستهواء ويخيل اليه أنه موعود بلك الدنيا وأن دعوى النبوة مفتوحة لن يتهيا هجا 
معرفته وفصاحته وقدرته على الاقناع بالبرهان أو بالكرامة » وليس ما بطر على البال 
ولا ما كتبه المؤرحون أو أشاروا اليه بهذا الصدد أن الفكرة الصوفية كانت ذريعة من 
ذرائع المحاكة والقصاص » وليس من أدب الصوفية أن يتعرض طالب الحقيقة لشبهة 
من الشبهات بين العامة يتذرع بها من يشاء إلى مامه واثبات النهمة عليه .. 

والقضيتان - بعد - قد اشتهرتا هذه الشهرة بين المعنيين بالاسلاميات لاما 
نادرتان في تواربخ أمم الاسلام . فان لم تكن هذه الندرة قاطعة بانفرادهما فهي مثال 
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للحوادث الي ينساق فيها بعض الدعاة الى مزالت اللحطر . ولا شآن فيها لرية 
ويتورط فيها › وقلما يسلم من بعض وزرها وان تراءى لقوم أنه ضحية لأوزارها .. 
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ان الاسلام قد وضع التصرف موضعه الذي يصلح به ويصلح من بریده » 
فايس هو بواجب ويس هو ماوع . ولكنه ملكة نفسية موجودة في بعض 
الطبائم لازمة لمن وجدت في طبائعهم › وأازم ما تکون مم حين تفرق مقاييس 
الأخحلاق ومعايبر القم الروحية بينهم وبين مجتمعانمم ٠‏ فان الفرد إذا افرق ما بينه 
وبين مجتمعه من هذه القم تجنبه بالرهبانية ولا رهبانية في الاسلام › أو صاع 
فضائله على وفافق ضصمره وهر مم ف محتمعه لا حسیب عليه دنه ولین ربه › 
وتلك هي شريعة الاسلام الذي لا ساطان فيه لمخلوق على مخلوق في طاعة الله .. 

ومهما تكن للنفس الانسانية ٠ن‏ ملكة خلقية أو روحية فتلا أمائة لا تفربط 
فيها ولا حير في المجتمع الذي يفرط فيها ويسلمها للضياع . ود جوز أحياء 
الملكة الصوفية على ماكات أحرى كما جوز التخصص في كل قدرة على غيرها من 
عوامل القدرة في الطبائم والعقول . واكاها لازمة التخصص الي لا فكاك منها › 
فإما التخصص والاحتفاظ وإما الاهمال أو الانقطاع .. 

«وليس ف التخصص WW‏ قلا في کتاب الفلسغة الفرآنية — امحاب يءَ 
واستاكار شيء . ونما هو سبيل العم والاستفادة ٠ن‏ كل ملكة ي الذهن والذوق 
له وفضلوه على مطالب الروح أو مطااب اللسد الأحرى » ولكنه مجيزه بالقدر الذي 
رياه وهو القدر الذي لا غبى عنه في تدبير حياة الأنسان .. 


«فالملكات الانسانية أكر وأكبر من أن يناها انسان واحد'» واكنها بنبغي أن 
تنال » فکیف ممکن أن تنال ؟.. 


«انا لا تنال إلا بالتخصص ولتوزيع . ولا يتأتى هذا اللخصص أو هذا 
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القوزیع اذا سوینا بینها جميعاً ي التحصیل واز‌نا کل أحد آن تکون له آقساط 
منھا جميعاً على حد سواء .. 

«ولا نقصر القول هنا على الملكات العقلية أو الروحية الي لا يسهل احصاؤها 
ولا تحصیلها ولکن نعم" به هذه الماكات ومعها ملكات انس وابحسد» وهي محدودة 
متقاربة في جميع الناس .. 

«فهذه الملكات الحسدية - فضلا عن املكات العقاية والروحية - قابلة للنمو 
والمضاعفة إلى الحد الذي لا حطر لنا على بال ولا نصدقه إلا إذا شهدناه .. 

«وقد رأينا ورأى معنا ألوف من الناس رجلا" أكتع يستخدم أصابع قدمه في 
أشياء يعجز الكثيرون عن صنعها بأصابع اليدين . بكتب بها ويشعل عيدان الثقاب 
ويصنع بها الفهوة ويصبها في‌الأقداح ويشربها ويديرها على الحاضرين ويساك اللابط 
في سم الابرة بيط الوب الممزق » ويوشك أن بصنع بالقدم كل ما يصنع باليمى 
أو بالیسا ٠۰‏ 

ورأينا ورأى معنا أاوف من الناس لاي البليارد ي المسابقات العامة يتسلمون 
العصا ثم لا يركوا الا بعد ماثة وحمسين اصابة أو تزید » ولعلهم لا پنرکونما إلا من 
تعب أو مجاملة للاعبين الآحرين. وهم پوجهون با الا کر إلى حیٹ یریدون 
ويرساوما بين خطوط مرسومة لا تدخحل الأكر في بعضها ولا تحسب اللعبة اذا م 
تدحل في بعضها الآحر » بحيث لو قال لك قائل ان هؤلاء اللاعبين جرونالأكر 
بساك خحفي بلحاز لك ان تصدق ما قول .. 

«ورأينا من يقذف بالحربة على مسافات فتقع حيث شاء » ورأينا من ينظر في 
آثار الأقدام فيخرج منها أثراً واحدآً بين عشرات ولو تعدد وضعه بين الحات. › 
ورأينا من يرمي بالأنشوطة ني الحبل ااطويل فيطرق بها عنق الانسان او الحيوانعى 
مسافة أمتار . 

«رهذه هي الملكات الحسدية المحدودة » وهذه هي آماد الكمال الذي تبلغ اليه 
بالتخصص ولرانة والتوزيع › فما القول إذا حكمنا على الناس جميماً أن يكسبوا 
أعضاءهم ملكة من هذه الملكات ؟.., اننا حخطىیء مپذا أا خطاً ونعطلهم به عن 
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العمل المفيد » ولكننا خطىء كذلك إذا حجرا على انسان لانه أتةن ملكة من هذه 
الملكات ابحسدية » ولو جار ني نفسه على ملكات أحرى بتقنها الآحرون . 

«فاذا كنا قد جاوزا بالقوى ابحدية حدودها المعهودة بالمرانة والتخصيص > 
فما الظن بالقوى الروحية أو المقاية وهي لا تتقارب في الناس هذا التقارب ولا 
قف عند هذه الحد ود .. 

«وإذا كان طالب القوة الروحية يؤثرها على جسده فلماذا نلومه وننحي عليه وحن 
لا ننحي على اللاعب إذا آثر المهارة في اللعب على المهارة في فنون العقل أو على الكمال 
في مطالب الروح ؟.. 

«إذا نا من جور على جسده لأنه يضر الناس إذا اقتدوا به أجمعين فمن واجبنا 
أن نلوم كل ذي ملكة وكل ذي فن وكل ذي رأي من الآراء , فما من واحد بين هؤلاء 
إلا وهو يضر الناس إذا اقتدوا به أجمعين .. 

«وما لا جدال فيه أن نوازع ابمحسد تحجب الفكر عن بعض المقائق الاجتماعية 
فضلا“ عن التقائق الكونية المصفاة » وما لا جدال فيه ان شواغل العيش وهموم 
الأسرة عاق عن بعض مطالب الاصلاح في الياة اليومية» فضلا عن المحياة 
الانسانية الباقية على مر الدهور + وما لا جدال فيه أن طالب القوة ااروحية كطالب 
القوة البدنية » له حق كحق المصارع والملاكم وحامل الأثقال في استكمال ما بشاء 
من ملكات الانسان » ولسنا على حت إذا أحدنا عليه أنه جار على جسده أو لذات 
عيشه » لأننا لا نلوم المصارع إذا نقصت فيه ملكة الفن أو ملكة العلم أو ملكة 
الروح » ولو أصبح كل الناس مصارعين لفسد كل الناس ولكن لا بد من المصارعة 
مع هذا » ولا بد من المتفرغين هما إذا أردنا ها البقاء . 

«ولو أصبح الئاس كلهم متصرفين معرضين عن شواغل الدنيا لفسدت الدنيا 
وبطل معى الحياة ومعنى الزهد في الحياة . واكن لا بد من هذه النزعة أي بعضس 
النفوس » ولا قصرنا على الشأو الأعلى في مطالب الروح وفقدنا نمرة التخصص أو 
رة القصد الحيوي الذي ينظم لنا ثروة الروح وثروة العقول ثروة الأبدان . والقصد 
الحيوي مکفولبشریعة القرآن ي کل مطلب من هذه المطالب الروحية > فهي مباحة 
لن يطيقها وهي لا تفرض على جميع المسلمين »> ولا بد من هذه الاباحة ولا بد من 
هذا الاعفاء فانہما بجريان بالقدر الذي يفيد ويمع الضرر أي كلنا الحالتين.. 
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الناھت جنا عة اة 


إذا اتسعت الديالة لقبول المذاهب الاجتماعية والفكرية فهي احدى ديانتين 
محتامان ويبلغ الاحتلاف بينهما حد التناقض في هذه الرجهة .. 


فهي إما ديانة تنفض يدها عن أعمال الدنيا وتتجرد بضمائر أتباعما لامطااب:٠‏ 
الروحية أو المطااب الأحروية غير الدنيوية .. 


أو هي دبانة تنظر الى الدنيا وتقيم قواعد الاصلاح الاجتماعي على أسس واسعة 
اللطافق م تیجب على الئاس أن بتبخیر وا الأرقات لتطبيقها على حسب دواعيما 
ومطالب البيئات الي تتجدد فھا . 

والمة رر ي المابلة بين الديانات أن المجتمع الانساني بتطلب نصيبه من الديانة 
وان م تشتمل على تصوص تتعرض لاسياسة الاجتماعية. لأن الديانات جماعية 
وفردية» بل هي ازم للجماعة وأو بالقيام بین ظھرانيها . لأن ضمائر الأفراد لا 
تنعزل n‏ عن شركاُها ني الحياة الاجتماعية» وعلى ما فيم ٠ن‏ الصلاح وافساد 
تتظم تلك المياة أو يتاقص فبهاالنظام .. 

وقد كانت البرهمية ديانة «غير دنيوية» لأنها تقوم في جوهرها على سوء العقيدة 
في الدنيا والابمان ببطلانما » وغلبة الوهم على مظاهرها وخفاياها » ولكنها تعرضت 
المجتمع فقسمته إلى طبقات وميزت كل طبقة منها +زيتها في الحكم ولمعيشة . 
وداحلت الناس في المساكن ولمطاعم فلا تفارقهم في عمل يعملونه أو حركة 
يتحرکوما .. 
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ولمسيحية لم تتعرض للتشريع ولا للسياسة الاجتماعية » لأا نشأت أي بيلة 
ترجع بشرائعها المدنية إلى الدولة الرومانية الي قيل عنها إنما أم الشرائم في الزون 
القديم » وترجع بشرائعها الدينية إلى الميكل اليهودي الذي يطاق اسم الشريعة على 
الدين كله » لأن الاعتقاد عنده قم كله على التشريع » ومع هذا ظهرت ني ظلال 
المسيحية دعوى الملوك الذين أقاموا حکمم على احق المي » وظهرت فبها مراسم 
السلطة الدينية أعم وأقوى من سلطة الدين في غيرها . 

فالديانات في الواقع العملي سواء تي آثارها الاجتماعية › وان م تكن سواء في 
نصوصها الي تعرض لسائل الاجتماع › وكثيراً ما اصطدمت الديانات «غير الدليوية) 
با مذاهب الدنيوية على غير تفرقة بينهماء للها من أساسها تجعل الحياة ااروحية 
مناقضة للحياة الدنيوبة كيفما كانت وعلى أبة سنة تسير .. 

والاسلام م يتجنب مسائل الاجتماع لأن اجتنابما ليس ٠ن‏ طبيعة اللين › 

ولكنه بهذه المسائل كما ينبغي أن تدركها عقيدة الانسان في ابحماعة البشرية » ووكل 
إلى عقيدته أن توفق بينها وبين الصلاح الاجتماعي كا يقنضيه زمانه وتستوحيه 
المحماعة كلها من ضرورانما ومن قواعد دينها » ولا فارق ني النهاية بين المصلحة كا 

والمذاهب الاأجتماعية شيءَ واقع معروف المبادىء والغايات ف العصر الحاضر » 
فعلاقة الاسلام بها كذلك شيء واقعي لا حاجة به إلى الحوض في النظربات والةروض 
الذهنية » لأن مواضع الام أو التزإع بين جميع هذه المذاهب وبين نصوص الدين 
الاسلامي مسطورة معلومة ن بريدها وقد كشفت عنها تجارب العمل كا كشفت 
عنها بوث الباحثين .. 

هذه المذاهب الاجتماعية . ومعها المذاهب الفكربة › كثيرة تتفرع على 
أصوفا الكبرى » ولكننا إذا عددنا منها هذه الأصول أغنانا البحث فيها عن البحث 
ني فروعها » وبخاصة حين يدور البحث على القواعد الكبرى ني الاسلام والقواعد 
الكبرى ني أمهات مذاهب الاجتماع والفكر في هذه ألاونة .. 

إن أصول المذاهب الاجتماعية قد تتلاقى نى هذه الآونة إلى أصول ثلائة حيط 
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بها ني جملة مناحيها وهي الديموقراطية والاشبراكية والعالمية . 
أما مذاهب الفكر فأكرها ذكراً في العصر الحاضر مذهب التطور ومذهب 
الوجودية في مذاهبها المتعددة عقاصدها وان اتحدت بعتواما .. 


فما الذي يمنع المسلم أن يعمل للديموقراطية أو يعمل للاشتراكية أو يعمل 


للوحدة العالمية ؟.. 
وما الذي بمنع المسلم من أحكام دينه أن يقبل مذهب التطور أو يقبل الرجودية 
في صوربا المثلى ؟ 


ان المسلم أحق بالديموقراطية من أتباعها المحدثين والأقدهين » لأنه - منذ 
أربعة عشر قرا يدبن بمبادىء الديوقراطية الأول الي لا بصدق اسم. . الديموقراطية 
على نظام من النظم بغيرها › وهي البعية الفردية؛ الک بااشورى » ولمساواة بين 
الحقوق » والمحاسبة بالقانون .. 


FE]‏ 6 ت ر رر 
« کل امریء با کسب رهین ۲ 
( سورة الطور ) 
م ري2 م 
« وامرهم شوری ينهم ٠‏ . 
( سورة الشورى ) 


( سورة الحجرات ) 
2 ۴ يم ك م ٥ے‏ و مر وص ê‏ 
« یا بها E‏ : من دکر ونی وجعلتاکہ ا 


وقّبائل: لتعارفوا إن اکرمکم عند الله له اتقاکم ( 
( سورة الحجرات ) 
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١‏ وما کنا معدبین تی a OS‏ 
( سورة الاسراء ) 
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إن من. أمة إلا حلا فيها تَذير ) 
( سورة فاإطر ) 
می آمن المسلم مېڵه المبادىء فهر صاحب ای في اختيار ما ارتضيه ٥ن‏ نظام 
الديوقراطية » بل فرض عليه واجب الدين - مع واجب المصلحة _ أن بطلب الحكم 
على نظام من النظم الي تتوافر ها هذه المبادىء الأولى .. 
وليس في عقيدة المسلم ما يصده عن مذهب من مذاهب العدالة اارحيمة لأنه 
ينكر احتكار الأروة في طبقة واحدة » وينكر احتكار التجارة في الأسراق عامة › 
ويفرض على المجتمع كفالة أبنائه من العجزة والضعاف وا محرومين » ويجعل حق 
الفرد رهيناً عصلحة الحماعة . 
ينهى الاسلام عن حصر الال ني طبقة دون ساثر إلطبقات : 
( كي لا يكوك فُولَة بين الأغنياء منكم ) 
( سورة الحشر ) 
وییع کنز الذهب والفضة ك 
( ودين يترون الدب والفصة ول بنفقوتها في سيل اله 
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قبشرْهُم بعْدّاب لم ) . 
( سورة التوبة ) 
وي الحدیث الشريف «٠:‏ من احتکر طعاها أربعين يها يريڌ به الغلاء فقد 
ڊریء ٠ن‏ الله وڊریء الله منه), 
ويحرم الاسلام أ كل الأموال بالباطل من طريق النجارة بالديون : 
( ا يها اللي ١‏ منوا لا تاكلوا الربا أضعافاً مصاعفة واتقوا الله 
لَك تْلخوةٌ) . 
( سورة آل عمران ) 
وقد ظهر في الاسلام فقهاء ديموقراطيون يستندون ني آرامهم الى السأن الاسلامية 
ولا يعرفون سنداً غيرها لما يدعون اليه » ومنهم فقهاء ا ذهب الظاهري الذين حرمو 
¬ ۳~ 


تأجير الأرض بغير عمل الا أن تكون أرض بناء وأن يكون الأجر لا عليها من بناء » 
وأشهر هؤلاء الفقهاء الدموقراطيين الفيلسوف ابن حزم الظاهري الذي بقول في كتابه 
اللحلى ان زرع الأرض لا محل إلا على أحد ثلاثة أوجه : إما أن يزرعها لمر بالته 
وأعوانه وبذره وحیوانه › وإما آن یہیح اخیره زرعها ولا یأحذ منها شيا . فان اشترکا 
: الآلة والحيوان والأعوان دون أن يأحذ منه للأرض كراء فحسن » واما أن يعطي 
أرضه لمن يزرعها ببذره وحيوانه وأعوانه وآلته بجزء ويكون لصاحب الأرض ما رج 
الله تعالىمسمى إما النصف وإما اثلث أو الربع أو نحو ذلك أكر آو أقل ولا بشارط 
على صاحب الأرض شيء من كل ذلك ويكون الباقي للزارع » قل ما أصاب أو 

کر ٠‏ کر » فان م بصب شيا فلا شي ء له ولا شي ء عليه . فهذه الوجوه جاثرة . فمن ابی 
فلیمسلف أرضه &.. 
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ورأي ابن حزم هذا مذهب يستند فيه الفقيه الفياسوف الى حجة من الدين تجوز 
عنده على ما فصله في کتابه » فإن لم تكن قاطعة عند غيره فالدين الذي يستببط 
أمثال ابن حزم من أحكامه ذلك الرأي لا يقال عنه انه يصد الؤمنين به عن العدالة 
على طريقتها الوسطى بين الطرفين › وليس فيها ما هو أوءط وأعدل من بنع احتکار 
الروة ومجعل للمحروين حصة معلومة من الروة العامة »> وهو مذهب الاجماع ف 
شريعة ة الاسلام » وعليه تقوم احدى فرائضه الحمس › > وهي الركاة .. 

وإنه مما يناسب رسالة الدين أن يستوعب مذاهب الاجتماع ولا يستوعبه مذهب 
منها » لأن هذه المذاهب الاجتماعية تأني وتذهب ويعريما التعديل والتبديل جيلا 
بعد جيل › ولا يعقل أن يتغير يقين الابمان مقيقة ااوجود كلما تغيرت خطة من 
حطط العمل ي المصالح الاجتماعية مهما يبلغ من صوابما عند العمل بها واجرامما 
ي مجراها الموقوت .. 

وما يساق من أمثلة هذا ن ناقدي الاسلام من الغربيين أخذوا عليه أنه يعوق 
أعمال المصارف ولشركات ومرافق التثمير والتعمير بما حرمه من الربا في تثمير 
القروض ولیس هذا النقد بصحیح لگن الاسلام : مرم قط عملا من أعمال 
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التشمير مخلو من الاضرار بمن محتاجون الى الةروض ويبراً من أكل أموال الناس بالباطل 
ي غير عمل مباح > ولكن هذا النقد عإ لى أية حال ينقضي بصوابه وخطئه ولا تنقضي 
رسالة الدين على اطلاقها . ونما قيس مصالح الأديان حقاً من بقیسها على اتساع 
وامتداد وينظر إلى الغد كما ينظر إلى اليوم فلا يقضي كم ٠ن‏ الأحكام فيها كأنه 
حتام المصور والمصالح جمعاء . فهذا عصر الروات الکبری ي أيدي أصحاب 
الأموال يوشاك أن ينقضي ويلحقه“ عصر ينادي فيه الاقتصاديون بلك الأمة لموارد 
الثروات وبقول فيه آخرون بمنع حيازة الأموال العامة فضلا عن فوائدها على قدر 
من الأقدار كائناً ما كان .. 

وقد استوعب الإسلام مذاهب الاقتصاد في عصر المصارف راشركات 
وقروضها وفواتادها دون أن يعوق مصلحة من «صالحها البريئة في العرف امشروع 
وعضي هذه المذاهب كما مضى غيرها فلا بژوده بعدها أن ستوعب مذاهب الروة 
٤‏ يدي المحميع ولا مذاهب الروة ف ادي الآحاد لا نع منها إلا ما #نعه أولا 
وآخراً من ضرر أو ضرار .. 

وإذا کان در ن المسلم لا عنعه أن يتخذ من مذاهب الدعوقراطية ما رى صلاحه 
فالوحدة العالمية أمل من آماله وغاية من غايات الحلق في اعتقاده ويس باخ الأءر 
ای ت 

فالحالتق جل جلاله قد خلق الشعوب والقبائل لتتعارف وتصطلح على العرف 
الحسن ولعرقة اإرشيدة فتجمعها أسرة واحدة لا تفاضل بين أبنانًا بغير التقوى'.. 
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ولا يسهل الإبان بالوحدة العامة على امرىء يؤمن بان الله يصطني ساالة من 
البشر دول ن سائر الساالات لغر فضيلة لحسب ها ي زا ا غير انتساہا ل أرومة 


معلومة .. 
)£ — 


ولا يسهل الإعان ببذه الوحدة. العا مية على امرىء يؤمن بأن النجاة تي ماضي 
العصور ومقبلها قسمة موقوفة على شرط لم يكمل في غير زمن محدود لأناس 
محدودین .. 

ولكن المسلمالذي يؤمن برت العالمين ويعلمأن النجاة قسمة لكل من سمع دعوة 
المداية فاستجاب هما من الأولين والنحرين يبسط رواق الأخوة الإنسانية على الغابرين 
والحاضرين ولا يطرد من حظيرة الرضوان انساناً اتقى الله على هدى دين من الأديان.. 

( إ الذين منوا والدين هَامُوا والئصارّى والصابشين من امن 
بال والبزم. الآ وَعَول صالا لَه جرم عند ربوم ولا عوف 
ro . «2‏ 

نون) . 


عليهم ولا هم يحزنون 
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وينبسط روق الأحوة الإنسانية على جميع الأجناس ولأقوام كا ينبسط على 
جميع الملل ولدیانات فلا فضل لعري على أعجمي ولا لقرشي على حبشي إلا 
بالتقوى كا جاء في أحاديث الني العرني القرشي إلى قومه وإلى صحبه وآ له » وليس 
بين الأخوين من هله الأسرة العظيمة رجحان لغير ذي عمل راجح في ميزان 
اتير والصلاح . 

وني عقيدة المسلم عون له على النظر ثي المداهب الفكرية الحديثة - وهو 
مذهب التطور - فرعا أعانه دینه على قبول مبادثه دون آن یقیده بقبول نتانجه 
الي تصح عند اناس ولا تصح عند آنحرین .. 

وليس في مذهب التطور مدا أهم من تنازع.البقاء وبقاء الأصلح › ويس 
النظر في هذين المبدأين مجظوراً على من يقرأ في كتابه أن صلاح الدين وإلدنيا لا 
يتفتق للناس عفواً وأن الفساد لا يدفع عن الناس بغير داقع » وأن الإيمان محمي 
صاحبه ويحميه صاحبه » فلا إيمان لمن لا ينصر الله وينصره الله .. 
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e‏ ق ال الئاس به بعْضهم بض لَمْسدت الأرضر“ ۽ ولکن ا 
( سورة البقرة ) 
( ولولا دَفْمٌ الله الاس عْفَهم بض لهذت صوامع ويم 
وَصلَوّات رساج یدک فیا اسم الله کٹیرا و ا م بره 
إِه اله قوي ريز ) . 
( سورة الحج ) 
وأول ما يعتقده المسلم ني مسألة اللحلى أن الله حلتق الإنسان من سلالة من 
طین وأنبته من الأرض نباتا وأنشأه مع سائر أبناء نوعه أطواراً کا جاء في آيات 
متواردة من التنزيل : 
( ولَقَد حَلَمنا الانسان من سلالة من طبن . ئم جعلناه نطفة في 
رار کین . ك لقنا اة عله قحل العلَمَةَ مضه قحل لض 
عظاما کس العظام لحا م أنشاناه لقا ار قتبارك اله اخسن 
الخالقين ) 
ر سورة المؤمنون ) 
( ذلك عالم اليب والفّهادة اريز الرحم . الذي اخسن کل کيءِ 


ع ر ر ق . 


۴ ا کن الاا ن ن . ٿم جل تله من لال ن ماو 


هين م سواه ونفخ فيه من زوحه وجعل وجعل كم السنْع والأنصارً والأنئدةٌ 
مے ورل 2 
لیل ما كرون ) . 
( سورة السجدة ) 
se‏ 


¥ ريات الاامية = ۵ < ۷ 


( ما لک لا ترجو له وار . وذ حلمم أطوار؟) . 
( سورة توح ) 

فإذا آمن المسلم بنشأة الإنسان من سلالة من طين وأنه نبت من الأرض نباتا 
ثم اتصل خلقه اطواا فلا جناح عليه أن يتقبل ما يثبته العلم الصادق من نشأة تلك 
السلاله بين مادة الأرض من طين وماء وبين هذا اللحلق السوي القوبم › يا كان 
معنى السلالة ي امبر الثابت » غير مسثول أن يأخذ معناها مأحذ الإيمان باليقين.. 

ويكاد مذهب التطور أن ينوب عن المذاهب الفكرية ني التمثيل لاستعداد 
الم للنظر ي تلك المذاهب على عمومها إذ هو مذهب واحد يتغلغل ي كل 
جانب من جوانب العلم وجري تطبيقه على كل شعبة من شعب الحياة الأنسانية 
فيما يعرض هما من الغير والأطوار فإذا تمهدت له مسالك التفكير أمام العقل م يكد 
يعرض اعقل عائق دون مذهب آحر ينطوي فيه أو ينطبق عليه .. 


HHR 


والوجودية مذهب آخحر من المذاهب الفكرية يشبه التطور ي هذا العموم الشائع 
بين الآراء والتطبيقات . فان الرجودية في حقيقتها وجوديات كثرة تتشعب في كل 
ناحية من نواحي النظر والاعتقاد › ولا تلتقي في غير قاعدة وإاحدة هي الاعتزاز 
بحتق الفرد ني اليجود » لأنه عند الوجوديين هو الكيان الثابت الذي تصدق عليه 
صفة اليجود الصحيح » إذ لا وجود في غير الذهن للأنواع والأجناس والفصائل 
والأقسام » ولكنها كلها أفراد متفرقة هي الموجودة بذاها دون ما يطلق عليها من 
الأسماء و «الماهيات» في اصطلاح المنطقيين .. 


وليس على الفكر حرج آن دحض زعم الزاعمين بوجود الفرد وبطلان وجود 

النوع في الحس ولعيان » فهذا كله لا طائل محته أي النتيجة الي يحرج بها 

اليجوديون من تلك المقدمة » وإنما نتيجتها أن الفرد مسثول وأنه صاحب الحق 

الواجب على قدر هذه المسئولية » وأنه حليق آلا يدين اسلطان غير سلطان الضمير › 

لأنه عاسب على أعماله ونياته ولا يغني عنه أمر اب محماعة ولا أمر ذوي السلطان › 

وذلك هو حق العقل في الإسلام » بل هو فيه واجب العقل لا يغنيه أن يعتذر منه 
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بطاعة السلف أو طاعة ابحماعة أو طاعة الرؤساء والأحبار » وقد وصل العقل 
الانساني إلى هذا الحق » وهذا الواجب » بفضل العقيدة الإسلامية قبل أن يصل 
اليه من طريق اللحدل العقام في التفرقة بين وجود الذوات ووجود الماهيات . 

ولا بد - في عصور الثقافة حاصة - من كلمة سراء بين الدين وهذه المذامب 
الفكرية . فما هي رسالة الدين وما هي رسالة المذاهب ؟ مهما يكن من رأي ني 
هاتين الرسالتين في وسعنا أن نقول ان الدين ينبغي أن يطل للمذاهب الفكرية 
مجاها ني المسائل المتجددة » وأن ا لمذاهب الفكرية ينبغي أن ترعى للدين حرمته 
في المسائل الباقية . ان المذاهب تذهب ولدين باق . وليس بالمتدين ذلك الذي 
حمل عقیدته لیطرحها عند أول مذهب یروقه ویوانم خواطره ي مشکلات یومه .. 

وباستقراء الواقع فيما مضى وما حضر نتبين أن الاسلام قد قال هذه الكلمة 
السواء في عهود كثيرة » وأنه كان ني تلك العهود مذهبا فكريا وزيادة . لأنه م بقرر 
أصلا من أصوله حجر على العقل في تفكيره » ولأن احانب الذي كله الى الابمان 
من روح الانسان هو ال حانب الذي لا يستطيع الفكر أن قول كلمة أوى بالاتباع 
من كلمة الدين .. 


- ۹ - 


آلف والمَارات 


دخلت قي الاسلام عند ظهوره أمم شى من أبناء الحضارة والبداوةتأصلت هم 
عاداتعريقة وآداب موروثة وتباعدت المسافةبين تلك الأمم ف عاداتہا وآداہہا کا 
تباعدت ني مواقعها وتخومها › ومنها خلفاء الفرس والبابليين والفينيقيين والكنعانيين 
والفراعنةوالبر بر وقبائلالبادية أو البوادي المتلاحقة بين وادي النهرينووادي النيل. 

عام شاسع :تعددت فيه الأزياء والمراسم والمواسم والأطعمة والأشربة والآداب 
والمصطلحات كا تعددت اليوم في القارة الواسعة بين شعوبما الي تنتمي إلى مختلف 
العناصر والأقوام » فتعود انسلمون من اللحظة الأولى أن يوسعوا أكثاف الاسلام 
لكل ما في هذا العام الشاسع من عرف وعادة ومن شعائر ومراسم » وأصبح العام 
الإسلامي مرادفا عندهم للعالم الانساني عند النظر زلى اختلاف الظواهر والأشكال› 
وأعفتهم هذه النظرة السمحة من جمود التقاليد الي تنعزل بأصحابما عن العام 
الانساني أحياناً » كلما أقام الدين وأتباعه زمنا طويلا في معزل عن الناس . 

فلم يتحرج المسلمون من تلك الظواهر والأشكال في غير شيء واحد وهو 
المساس بالعقائد والعبادات » وكل ما زإوله الناس بعيداً من الميكل ولمذبح فهو 
حل مباح لا يسألون عنه ولا يبالون أن ينزعوا فيه منزع الأمم الي احتونما الرقعة 
الاسلامية من تخوم الصين إلى شواطىء ا مغرب الأقصى .. 

احتفل المسلمون بالنيروز » ولسوا الطيلسان » وأكلوا في الأديرة وعلى موائد 
الدهاقين » وركبوا البراذين والفيلة › وتعاملوا بالدرهم ولدنانير › وسكو البيوت 
من بناء القبط ولروم » وعاشوا بدين واحد في أزياء لا عداد هما » فحققوا بذلك 
أن الاسلام دين العالمين . 

و لازمتهم هذه السماحة ي العرف صدرا من الدعوة ومن الدولة الإسلامية 
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الأولى » فلم يعرفوا في هذه الفنرة مشكلة دينية حتاج إلى حل ديني ني شون المعيشة 
من مأ کل وملیس أو مسلك شاع في معاملات الناس »› ول تظهر هذه المشكلات 
إلا مع ظهور الحوف على كيان الأمة الإسلامية : خوف الفتنة من الداحل وخوف 
السيطرة من الأعداء .. 

و#رج آلمسلمون حین شعروا لالحرج فيما بينهم وفيما ددهم م غلبة 
أعدام »> وشعروا بهذا الحرج من الدخيل الذي یتواری بین ظهرانیهم قبل أن 
يشءروا به من الدخيل الذي بغير عليهم ويخضعهم بالقوة و لمكيدة .. 

أخذوا ينكرون العادات والمراسم الي لا غبار علڊها ي مظاهرها حين علموا 
أن الدحيل ني ملتهم يتستر من ورامما لتر ويج العقيدة الي تلازمها والتمهيد للدولة 
ال ي تقوم عليها. ومن هنا تلفتوا على حذر إلى كل ظاهرة مجوسية ة أو بيزنطية تستأنف 
ظهو رها ي البيئة الإسلامية› وكاد السؤال عن الحلال والحرام ۾ یسہق کل حركة 
غريبة ‏ مريبة - ترتبط براسم الأمم الغلوبة في الزمن اقدم قبل دخو ا ي 
الإسلام > وإلى هذا الحذر يرجع الثك ني المراسم الأعجمية حيث كانت بين 
المسلمين أو غير المسلمين .. 

. اشتد هذا الانكار للغريب من الظواهر والعادات بعد زوال الدولة وخحضوع 
الأمم الإسلامية لادولة المغيرة عليها » وكاد هذا الحذر أن بغلب جهود المصلحين 
الذين التمسوا القوة من حيث أدركها أعداء الإسلام » فحفزوا أقوامهم إلى التشبه 
بأولئك الأعداء فيما أجادوه من أسلحة العلوم والصناعات .. 

حرج المسلمون من الظراهر والأشكال الأجنبية ني هذا الدور حرجا م 
يتعودوه فيما سلف من تار هم ي أيام القوة أو ني أيام الفتنة والحذر » لأنهم شعروا 
سپذا الحرج في عصر المزعة والحضوع › وهما أدعى الى الشك والنةور من فتنة 
الدحيل والحذر من صاحب الكيد المغلوب .. 

وم يكن ذلك التحرج شرا کله وان کان فيه شرا كبير ل ينج المسلمون من 
عقاريله الا يشق النفس > وم ر يکد بعضهم رصدقول بالنجاة حى الان .. 

بعض ذلك التحرج صادر من حصانة الاسلام » وهي سجية يستمدها المسلم 

من استقلاله بضیره ومن شمول عقیدته الي ١‏ تفصل الدين م الدنيا ولا تجعله 


ل 


ي الدينتبعاً فهو أحرى ألا يكون تبعا ثي الدولة ولا ثي الدنيا .. 

ورا هان على صاحب الدين الذي يفصل العقيدة عن عمل المعيشة » أن 
بخضع لن بخالفونه ني الدين وابحنس وللغة لاه يتعزى عن ذلك باحتقار الدنيا 
والفرار بروحه منها الى الحياة الأحرى » ولكن عقيدة المسلم تأبى له هذا العزاء 
وتلقي ني روعه أن الله حاسبه على تفریطه ي مکانته ومناعة حوزته مذ کان 
النمكين ني الأرض علامة على صدق الايمان وصدق العمل به في شؤون الحياة 
وشؤون المعايش على السواء . 

( وَلَقَذ مکنا كم ني الأرْض وَجملتا نكم فيها مايش ليد ما 


( سورة الاعراف ) 


# # # 
ے سے سے mm‏ رم رر م مریم 9 ری , 
( وعد اله الّذين منوا منكم وَعَملوا الصالحات ليستخلفنهم في 
٤‏ ص و 2 2 ° م 2ورل ك ري 2 e‏ 
الأزص كَمًا اَلَف الذين من قَبْلهم وليمَكتن لهم دينهم الذي ارتضى 


هم وليبدلنهم من بعد عوفهم ما ) 
( سورة الثور ) 
#H##‏ ¥ 


#2 م f‏ روت رت ك 2 و ۰ ٤‏ م 0 ۾ ئ 
( ونرید ن نمن الذين استضعفوا في الارض ونجعلهم أئمة 
وق ر 
ونج الْوّارثين ) 
( سورة القصص ) 
فاذا حاقت اهزعة بالمسلم وضاعت منه الدولة واستبيحت عليه حوزته 
علم انه قد خسر دنیاه ودینه ولم يبق له من عزاء طمن اليه غير الأمل تي احلاص 
من هذه المهانة واللعذر من الاستغراق فيها والسكون اليها وداخاه النفور من الغالب 
وتېاعد عنه وعن عاداته وأحواله بشعوره وتفکیره » فتحرز من معاکاته فیها بدلا 
من اللهج بها والولع بمشابمتها كا بحدث من الأمم المغلوبة الي استذلتها الزيعة 
وطمست معا استتقلا لما فراحت تستعير العزة المموهة من محاكاة الظواهر والأشكال » 
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فناعة بها عن العزة الصادقة الي تنال بالمقاومة واحياء ا معام الدارسة . 

ولعل فيلسوف التاريخ الاسلامي-ابن خلدون كان أول من نبلّه المسلمين الى 
هذه اللعلة ني الغلوبين وعدها من تمام التسليم بالغلبة ولمزيعة › فوةر أي الأذهان ن 
عا كاة الغالب ي ‌ظواهره وأشكالهأول عوارض الفناء وتسم على غير أمل ني الحلاص.. 

فمن حصانة العقيدة الاسلامية استمد المسلم شعور التحرج س العادات 
الأجنبية فكان هذا التحرج خيرا بمقدار ما فيه من القضاء على بواعث المحاكاة 
الي تۇذن بالفناء والتسام بالسيادة .. 

ولكن هذه اللحصانة السليمة الكفيلة بالسلامة من يعتصمون بها على فهم ودراية 
م ثلبث أن امتزجت بعوارض ابحمود واللعمول فاصابما ما يصيب الفضائل جميعا 
من المسبخ والتشويه كلما حارت العزام وسقطت الممم ورانت الحيرة على العقوى » 
فتحرج المسلمون الذين أصيبوا بذه المحنة من محاكاة الغالبين في أسباب القوة 
والیسر کا تحرجوا من عحاكانہم فيما يدد كيان الأمة بالزوال ويؤذن بحو 
العا القومية على تتابع الأيام والأحداث .. 

واستبد العجز بالنفوس فخيل اليها أنها تركت باختيارها ما تركته في الواقع 
عجزا عن ا محاكاة وجهلا بأسبابما > ولا سيما حين تكون هذه الأسباب ما يسوق 
العجزة المتواكلين قهراً, الى السعي والتوافد على تحصيل العلوم والصناعات . 

ني هذه الفترة كر النساؤل عن أمور لم تكن موضع سؤال في صدر الأسلام 
وليست هي موضع سؤال ني هذه الأيام > وسمع الاستفتاء بعد الاستفتاء ي 
الكبريت هل يجوز قدحه ؟.. وعن غاز الاستصباح هل تجوز الاضاءة به في 
المساجد ؟.. وعن التليفون هل جوز وضعه أي المعاهد الدينية ؟.. وعن ابحغرافيا 
وعلوم الطبيعة هل يجوز تعليمها لامي ؟.. ولاح لاء المحرجين كأنبم بعيشون 
ي هذا العام ني سجن مغل بخشون أن دوا آصبعاً الى شيء فيه فینطلق منه شيطان 
مر بص £ مارد محبوس .۰ 

ول تدم هذه الغاشية إلا ريشما تجددت الثقة ني النفوس وبتت الأقدام على 
منهج الاصلاح فخفت وطأة الحرج الذي استمده المسلمون من حصانة دينهم 
وأيقنوا أن طرق النقدم وطرق العلم الحديث لا تفترقان وأن المسلم أو من غر 
السلم بكل علم من علوم العرقة لأنه مأمور بالبحث عن أسرار الحلق مطالب 
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بالفهم ولتفكير » ونخلفت مع اجهل واللعمول رواسب من اب مود حخاقالاحراج 
في غير حرج وتضر كرا حيث تدعو الحاجة إلى السير الحثیٹ ي طريق الاصلاح 
وتفيد أحيانا كلما اضطرت المتعجلين إلى بعض الروية والاناة قبل المجوم على 
کل شي ء جدید › لغیر نفع فيه الا أنه الف القديم .. 

وأغلب الظن أن رواسب الحمود كانت تزول سرع ما زالت لو لم يكن 
فيها مارب ولبانات لفثة من الحا كين ترنهن منافعهم ببقاما وتتعرض مواردهم 
لانقص والزوال بجا يطراً على ا-حالة الراهنة من تبديل أو تحويل . وقد كانت الأستانة 
والقاهرة قبلة طلاب الاصلاح ني أرجاء العام الالسلامي لأن الأولى كانت في 
مستهل مضات الاصلاح مقر اللحلافة الأسلامية › والثانية عاصمة الثقافة الدينية 
منذ عدة قرون › وإ تخل حركة من حركات التقدم ني كاتيهما من بواطن 
حفية غير الظواهر الي يثار من حوها الشقاق بين دعاة الاصلاح وجماعة الحكام 
المشابعين للقدم > ومن هؤلاه أصاب أولئلك الدعاة أشد ما أصابهم من العنت 
والنشهير › وبا كان همم من احاه والسطوة اقتدروا على تسخير الأعوان لاشتثارة 
الدهماء على الأنمة ولقادة المصلحين وأحاطوهم بالتهم ولأباطيل »› وأيسرها 
وأسرعهاتفشيابين ابلحهلاء تبمة الكفر ونمة النواطؤ مع الأعداء علىافساد الدين .. 

ففي البلاد العثمانية اللحاضعة للاآستانة سبتق الشعب رؤساءه إلى عجاراة 
المحضارة ومسايرة العرف العصري ني شون المعيشة الي لا مساس هما بالعقيدة › 
ولكن الدولة العشمانية تعرضت لثورة من أخحطر ثوراتما حين أمر السلطان, بتغيير 
ملأبس ابلحنود « الانكشارية » وتنظيم كتائبهم على النسق العصري ني اليوش 
الحديثة › لأن قادة هذه الفرق ومن ورامهم بعض أعضاء البيت الالك المناضسين 
للسلطان - آثئروا بقاء القديم على قدمه وأوجسوا من تبديل الملابس والأنطمة 
في الكتاثب الحديثة أن يتبعه فض كتائب الانكشارية وتزويد السلطان بقوة من 
منشآته تناصره فيما أراد من تعديل نظام الوراثة . 

وي مصر کان الحلاف على آشده بین الحديو وحواشیه وبين أنمة الاصلاح 
- وعلى رأسهم الأستاذ الامام الشيخ محمد عبده مفي الديار المصرية - وكان 
باطن الحلاف حول الرقابة على أموال الأوقاف ووظائف التدريس باب حامع 
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الأزهر وبرامج التعليم فيه » وظاهره على سفاسف لا تعي اللحديو وحواشيه أي 
كئير ولا قليل ولكنها ذريعة بستخدمو نما في اثارة الغبار حول موضوع انملاف 
الأصيل وانهام المصلحين بسوء النية واد الطوية والافتيات على رل الامر 
وأعوانه المخلصين .. 

وأشهر ما اشتهر مر هذه المعارك الصاحبة حول السفاسف مع ركة الفتوى 
الي عرفت بفتوى الرنسفال وخحلاصتها اليجيزة أن رجلا ٠ن‏ الترففال سأل 
مفي الديار المصرية عن بعض عادات اللباس ولطعام في افريقبا الحنوبية > 
وعن جواز الصلاة خلف الامام مع اختلاف المذاهب فأفتاه الشيخ رحمه الله 
بجواز لبس القلنسوة وجواز طعام أهل الكتاب لأنه حلال بنص القرآن الكريم : 

« وَطَعامٌ الَذينَ أوتوا الكاب حل لَكم» 

وان الامام المسلم تجوز امامته ولا وجه للاعراض على الصلاة خافه وان 
احتلفت المذاهب » لأن تخصيص مسجد بأتباع كل مذهب يفرف جماعة الى لمين 
ولا يستند إلى أصل من القرآن والحديث أو سير الأولين .. 

ورج بنا من غرض هذه الرسالة أن نلم وأو مع الامجاز › بنبذة من 
الأراءالفقهية الي تداوفا الكتاب نقداً ورداً وتشهيراً وتبريراً بعد صدور الفتوى 
الرنسفالية » إذ ليس من غرضنا هنا أن خوض ني ابحدل الفقهي وما نحا حوه 
من جدل اذاهب » وا بنا من حاجة إلى ذلك لأن القضية لم تكن من قضايا 
الفقه ولا كان الغلاة في حماتها ممن ينكرون لبس القلنسوة أو الأكل على الموائد 
الأوروبية أو الصلاة خحلف الأنمة الأحناف وفيهم الشافعيون ولالكيون كا 
يتفتق أيام ابمحمع ني الصلوات ال حامعة مع حاشية الأمور . وقد بدأ الانذار بالحملة 
قبل ورود الأسئلة و كتابة الأجوبة في فتوى الترنسفال › وعلى ذ لك وصل ابر 
إلى دار اللعلافة يومثذ فيما رفعه اليها صاحب صحيفة الراوي اليومية وهو من 
أعوانما وعيونما على ديو مصر في ذاك الحين ‏ وقد أشار إلى الفتوى وغيرها من 
معارك السياسة اللحفية ني ثياب الغيرة الدينية فقال : 

« ركان بظن - أي اللحديوي - أن جرد ظهور الفنوى كاف ي اسقاط 
نفوذ المي الديي أو التوصل إلى عزله فظهر له حلاف ذلك .. وان النتيجة 
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رمالیتها الأوقاف » وقد حدّث بہذا كثيرين وقال : إن أوروبا تهاب البابا 
والسلطان لأجل الساطة الدينية وهذه سهلة علينا › وأنه ما دام الشيخ محمد عبده 
مفتياً للديار المصرية وعضوا أي الأزهر وني مجلس الأوقافه الأعلى وفي شورى 
ونين فلن يم له ني ذاك عمل .. فالمغتي هو العقبة في طريتق هذه السلطة وحزبه 
کبیر جدا ‏ ) .. 


وهذه المعارلك المصطنعة هي الي أوقعت ني أذهان المعقبين على أحداث 
العام الإسلاهي أن المسلم يتحرج من غير حرج ويغلو ني الحمود على القديم 
لغير سبب ٠‏ ولط بين مورثات العرف وسن العقيدة وآداما المستفادةمن 
أوامره) ووصاياها » و كل هذا وهم ينفيه أن المسلم قد تعلم من کتابه النعي على 
الحامدین‌الذي يستعبدون عقر فم لعادات اسلافه م ویقندون بہم لأنہم وجدوهم علیهاء 
وان کانوا لا يعقلون . م جاءت سيرة المسلمين الأواين الذين تفرقوا في أنعاء 
الأرض على خير ما تكون السماحة » فعاشروا أبناء الأمم من الروم والفرس والرك 
والديلم ولبربر دون أن يتحرجوا بنمط من أناط المعيشة ولا بأسلوب من أساليب 
اعرف ما م يكن فيه مساس بالعقيدة والعبادة .. 

فليس من روح الإسلام أن بجمد الزن على عادة مورة لأنها عادة 
مورولة » ولیس من روحه أن يرفض عادة جديدة لأا عادة جديدة » ولكنه 
بعت صم من روح الإسلام بحصانة تعيذه من سحر الغلبة فلا وله بروعتها ولا 
تجنح به إلى الفناء في غمارها والاستسلام لقيادنا . وتلك مفخرة للاسلام تتمناها 
الأمم ولا تزهد فيها » وما كان لأمة أن تزهد ني حصانة تقيم الحواجز بينها 
وبین عدوها ولا تحجزھا عمن یسالھا ولو کان غریباً عنها .. 

سبيل المسلم فيما آثره مع اللحلتق من سلوك وعادة أن بأحد بالعفوء ويأمر 
بالمعروف ويعرض عن الحاهلين . 


(۱) تقریر يوسف طلعت باشا - وفي الجزء الاول من تاریخ الاستاذ الامام صورة 
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كتبنا هذه الفصول عسى أن يكون فيها جواب هاد لأناس من الناشئين 
يتساءلون : هل يتفق الفكر والدين ؟ .. وهل يستطيع الانسان العصري أن يقم 
عقيدته الاسلاهية على أساس من التفكير ؟.. 

ونرجو أن تكون هذه الفصول تعزيزاً للجواب بكلمة « نعم » على كل من 
هذين السؤالين .. نعم يتفق الفكر ولدين .. ونعم يدين المغكر بالإسلام وله سند 
من الفكر وسند من الإبعان .. 

ولکننا نكتب هذه الحامة وود أن نضيف با سؤالا آحر پتمم هڏين 
السؤالين .. 

نود أن نسأل : هل يؤمن٠عقل‏ الانسان بالدين ي هذا العصر ؟ .. ويرې 
فيه ديا أحق بالاعان به من الإسلام ؟ .. ٠‏ 

أما أن يؤمن الانسان بالدين ني أعماق وجدانه بمعرفة الفكر فذلك بحث 
طویل لا یستقصی ي سطور ولا صفحات » ولكنه - مع خلوص النية - يتضح 
جلياً مبيناً من حقبقة واحدة » وهي ان الانسان جزء من هذا الوجود غير المحدود 
لا بد له من صلة عميقة تربطه به أبعد غوراً من هذه الصلات الحسية الي تحصرها 
العلوم المتغيرة مع العصور والسنين .. 

فكيف تكزن هله الصلة ؟ .. إن فكر الانسان محدود ينقطع دون النهاية 
من هذا الوجود الذي ليست له حدود » فهل تنقطع صالته بالوجود كله عند 
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انقطاع فكره ؟ .. أو يعلم حدود نمايته ويعلم علماً بقيناً ان الصلة وراء ذلك لن 
تکون إلا بالإیمان .. 


لا بد أن يؤمن لأنه ذهب بالفكر إلى نمايته ولم يبلغ النهاية » ولا بل - بعد 
طریق الفکر - من طریق يېتدي ليه الفکر ولکنه لا بستعصیه . 

وإذا آمن المفكر بهذا فأي دين تاره للجماعة الانسأنية أفضل من دين 
الاسلام ؟ 

ان الاسلام دين موجود . فالذي بشير على المسلم بدين غيره يريد منه 
أن ياركه ليدين بغقيدة أرفع منه ي درجات الاعتقاد وأوفى منه بمطالب الحماعة 
ومطالب الحا » وهذا ما يعتقده المسلم » فما الذي يعتقده خيراً منه ذا نظر ي 
الاسلام وي ساثر الأديان ؟ 2 

يعتقد المسلم ي الاله نه رب العالمين ليس کله شيء وهو بکل شيء 
حيط » لا بحاي ذرية دون ذرية » ولا مختص بالنجاة فريقاً دون فريق » ولا 
بميز أحدآً على أحد بغير العمل والتقوى .. 

ويعتةد المسلم ي النبي أنه رسول هداية › يعلم ما علّمه الله ولا يعلم 
الغيب الا باذن الله مخاطب العقول ولا يقسرها على التصديتق باللحوارق والأعاجيب » 
ولا بملك لأحد نفعاً ولا ضراً الا ما يكسبه لنفسه من خير وما مجيه عليها من 
خسار .. 


ويعتقد المسلم في الأنبياء كافة ألم رسل الله بالمداية بصدقهم جميعاً 
حين يصدق برسالة نبيه ويصلي عليهم جميعاً حين يصلي عاليه» يبشرون 
وينذرون فلا مهلك أحد من خلائتق الله بغير نذير » ولا تفوته النجاة لأنه سبق 
في الزمان أو تأحر فيه » بغير حيلة له في السبتى أو التأحير .. 

ويعتقد المسلم ني الانسان أنه مخلوق مسثول عن عمله وعن نيته » ان عمل 
صاللاً فلنفسه وإن أساء فعلیها › پژاخذه الله بذنبه ولا یژاخذه بذنب لم يقرفه › 
وینجیه بتوبته ولا ینجیه بکفارة م ینهض ابا . 
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ويعتقد المسلم في بي الإنسان عامة أنهم أسرة واحدة من ذكر وأنى › 
أكرمهم عند الله أنقاهم › وأتقاهم لله أنفعهم لعباده » پتکاثرون بالأنساب 
ويتعارفون بالأعمال والأسباب »› فاذا نصبت مم هوازين الحساب فلا نساب 
بينهم يومئذ ولا هم يتساءلون .. 

ويعتقد المسلم في الدين أنه عهد بين المرء وخالقه » أينما كان فم وجه 
لله » عرابه حيث أقام الصلاة بين الأرض ولسماء »> وضميره حرم لا بباح 
الإ بما يشاء .. 

فاذا آمن المسلم بغير هذه العقيدة فما له من عقيدة خير منها فيما يعتقده 
انسان ني الله أو ني أنبياء الله أو في خلت الله أو في مشيئة الله . 

وإذا قیل له لا تعتقد بالإسلا م فقد قیل له : لا تعتقد بشيء ولا تژمن 
بإله .. 

ويحق للمسلم على الجالين أن يعلم أن التفكير يوجب الإسلام » وان الاسلام 
يوجب التفكير .. 


ذلك منحی من مناحي العقل الواسعة ينحرف عنه ذو العقل الذي انتهى 
من محوثه وتقديراته إلى نبذ الأديان وانكار المعتقدات . وهي ية تعاب بقسطاس 
الفكر نفسه لابا سوء تفكير ولا ينحصر عيبها في سوء التقدير الضرورات الي 
استقام عليها بناء ابحماعة الانسائية منذ وجدت ني الناريخ وقبل التاريخ .. 

يعاب على هذا التفكير القاصر أنه انتهى إلى غير شي ء .. انتهى إلى العدم . 
وليس ما وراء الفكر عدماً بل هو وجود مطلتق أزلي بدي حيط بجميع الموجودات 
ومنها الفكر ولمفكرون »› لا يدركه الفكر بداهة ولكن ليدركه الابعان لا ليبق 
منقطعاً عن العقل والرجدان والشعور .. 

وإذا قلا ان هذا الفكر القاصر يعاب كذلك لأنه سوء تقدير لضرورات 
احماعة الإنسانية فليس هذا بالعيب اين عند من يتأمل ويريد أن بتأمل .. 
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ان حاجة النفوس إلى العقيدة ني الحماعة الإنسانية برهان وأي برهان .. 

برهان من الواقع لكن كبرهان الحنان الاإبوي على مصلحة النوع ي البقاء .. 
أيقدح ني حنان الآباء آم ينظرون إلى الأبناء بعين النوع كله ولا ينظرون إليه 
نظرة الغريب المجرد من هذا الحنان ؟ .. 

برهان ابحماعة حق ني العقل وحق في الواقع > وعلى الانسان الأمين لعقله 
ولنوعه أن يفطن مدا الحتق ويبحث عنه بمحث المسثول لا بحث السائل الطارىء 
على القضية من بعيد .. 

وعلى الانسان الأمين لعقله ولنوعه أن يرعى حرمة القداسة ي جماعته كا 
برعاها ي ضميره » فمن سلامة الضمير أن تكون سلامة ال حماعة مما يتوخحاه وما 
یصونه وبحمیه .. 

وني العام الوم جماعة انسانية تعد بمثاٽ الملايين .. 

أربعمائة مليون مسلم يعيشون بعقيدة قورعة ويعتصمون منها بحصانة قوية . 

هذا هو الاسلام e‏ 

بنبة حية تذود عن عقيدنما فتذود عن كيانها أو تموت .. 

صاما الإسلام ف وجوه أعدا ما فلتصنه ي وجوه أعدائه › وأيجب ما 
يوجب عليها هذه الصيانة أنبا تطلق للضمير آفاقه وأعماقه وتحمي للجماعة ديارها 
وقرارها » وألا لب ووجدان وتفكير وإبمان . فان يكن للجماعة الاسلامية دين »› 
ولا بد من دین › فلا بدیل ما من دین یہدیہا إل الفکر ویہدیما الفكر إليه . 
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وضحنا ني الصفحات التالية فكرة الديعقراطية كا أنشأها الإسلام لأول 
مرة في تاريخ العام »> ودعانا إلى هذا البحث أن الأمم الإسلامية في عصرنا 
تنهض وتتقدم » وأنها أحوج ما تكون ني هذه المرحلة خحاصة إلى الحرية والإعان 
متفقين » لأن الحرية بغير إيمان حر كة آلية حيوانية أقرب إلى الفوضى واهياج 
منها إلى ابمحهد الصالح والعمل المسدد إلى غايته » فمن اللحير أن تذكر الأمم 
الإسلامية. على الدوام أن الحرية عندها إبمان صادق » وليست غاية الأمر فيها 

ون شاء أن يقرأ هذه الصفحات من الوجهة الديئية ›» فسيراها مطابقة 
العقيدة الدينية الحسنى في غير شطط ولا جمود . 

ولن شاء أن بقرأها من الوجهة العلمية › فسيرى أن الموضوع كله صالح 
العرض على مقابيس العلم وموازينه» ولكن على شربطة أن يفهم «أولا » ما 
هي المسألة الي تعرض على العلم حين نتكلم عن الديعقراطية أي الإسلام . 

هل هي شعاثر العقيدة وعبادامها ومدلولاما في العقل وي الضمير ؟ 

هل هى الاعتقاد كا استقر في فطرة الإنسان ؟ 

هل هي الأمم الي دانت بنلك العقيدة مثات من السنين وصدرت عنها 
في تقدير الأحلاق والعادات » وتقرير الماح والمحظور ؟ 

هل هي الأعمال ابمسام الي تمت بباعث تلك العقيدة ولولاها لما تمت على 
هذا الوجه أو لا تمت على وجه من الوجوه ؟ 


Ama المبشر يات الاسلامية‎ r 


هل هي أسلوب الوجدان في تصور الحقائق الديئية والشعور بالغيب المكنون 
وراء ظواهر هذا الوجود؟ 

وهنالك جانب « سلي » يقابل هذا الحانب « الإيجاي » ولا بد من السؤال 
عنه کا يسأل عن هذه الأمور . 


إذا عرضنا لتقدير الحياة الدينية ني أمة من الأمم فهل نستغي عن النظر 
إلى الإنسان المجرد من الاعتقاد الذي خلا وجدانه من الإبمان ؟ وهل نستطيع 
ن نبعد من تقدیرنا أنه انسان « غير طبيعي » ي قلقه وارتیابه وسوء ظنه 
بوجوده » ون اجتماع ملايين من أمثال هذا الإنسان ني أمة واحدة بخلق 
لنا أمة « غير طبيعية » في خالها وفوضاها ونقص البواعءث الي مسك بعضها 
إلى بعض وتربط كلا منها برباط القانون والحلق وصوالح العادات ؟ وما هي 
الظاهرة العلمية الي يقررها العام إذا قاس الأمور كلها بهذا المقياس ووزن 
الأحداث التار ية والأطوار الإنسانية كلها بہذا الميزران ؟ 

هنا حقبقة شاملة لا انفكاك بلءزء من أجزامما عن سائرها : حقيقة حية 
تننظم في أطوانًها مثات الملابين من البشر في عشرات المئين من السنين › وتدخل 
فيها بواعث الأحلاق والاجتماع والنهوض والتقدم بين أولئك اللايين ي 
ذلك الزمن الطويل . فأي عنصرمن هذه العناصر مله العالم إلى معمله لتحليله 
وتعليله ؟ وكيف للها جملة ويعللها جملة وبخرج منها جاهلا بالقوة الشاملة 
ني هذه الحقيقة الحية ؟ وكيف بستطيع أن يزيفها وليس ني جواهر الحقائق 
العيانية ما هو أثبت منها وأعصى على التربيف ؟ 

قلنا في فصلل من هذه الرسالة إن طريقة الوجدان في تحصيل الحقائق تثبت 
تلك الحقائق ولا تبطلها » وإننا لو تأملنا حقائق الحس نفسه لوجدنا هما أسلوباً 
حالف تعبير العلماء في الوصف والتعليل › فنحن ن كلمات ما .وقع في 
النفس » والعلم لا يعرف من هذه الكلمات إلا أمواج المواء أو الفضاء » وحن 
نذكر اللون الأحمر والنون الأزرق واللون الأحضر وغيبرها من الألوان 
الحالصة أو الممزوجة › والعلم لا يرف متها الا فبدنة شعاع > م لا يعرف 
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ما هي هذه الذبذبة وأين يكون جراها من الأثير أو الفضاء على التحقيق . 

فأسلوب الحس كأسلوب الوجدان إذا أراد الملم أن محكم على أسلوب 
الدلالة في الحالتين » فليست صور الوجدان باطلة . لأن العلم لا يصفها 
بوصفها . وليست ألوان النظر باطلة لأن وصفها ني العلم الطبيعي غير وصفها 
في الأحداق والرؤوس . 

فإذا ادعی مدع أنه بنظر بعين العلم ولم ينظر إلى عقائد الوجدان في النتفوس 
وني الأمم وني أطوار التاريخ كا ينبغي ها أن تنظر » و كا هي ي الواقع حقيقة 
حية شاملة نامية متطورة › فهو مضلل في نظره ودعواه › ومثله في ضلاله 
وادعائه مثل من بحکم عل الكائن الي بعضو ينتزعه منه ویقصله من سائر 
أجزائه م يقول : هذه هي المحياة . 

من شاء أن يقرأ هذه الصفحات من الوجهة الدينية فهى ماثلة أمامه بأسانيا“ها 
ومراجعھا کا أسلفنا في غير شطط ولا جمود. 

ومن شاء أن يقرأها من الوجهة العلمية فليعرف ١‏ أولا » ما هي الوجهة 
العلمية في النظر إلى واقع حي لا ينحصر في مجموعة من الشعاثر والعقائد ولا ي 
عدد من الناس ولا ي زس حدود ولا ئي أعوال متطورة ولا في ظواهر علنية 
ولا ي بواطن خفية » بل يشمل هذا كله + ولا بد الوزن الصحيح من وضع 
هذا کله في الميزان . 

نعم . ولا بد مع هذا من النظر إلى الناحية السلبية لمذه المسأله » ونعي 
بها حالة 'لإنسان فرداً وهو مجرد من الإبعان بما يعمر وجدانه › وحالة الإنسان 
حكم العلم الذي بخلص إليه حين يدرس الحقيقة بجملتها من جانب الإثبات 
وجانب الإنکار . 

فإذا كان العام عالاً حقا فهو خليتق أن بحكم ني المسألة حكم العلم قبل 
حكم الدين » فيقول له العلم إن الحقائقي الكبرى من هذا القبيل لا يثبتها أنبيق 
ولا تنفيها معادلة حسابية » ولا تقطع فيها بالرأي مادة واحدة من مواد العلوم » 
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ومنى ظفرت الأمة بإعانها وانبعثت معه ي حياتها وني جهادها وئي الحاضر من 
أعماها والمنظور من آمالها فليست المسألة هنا مسألة هينة يقررها عالم ويدحضها 
عام » وتتغير تبعاً لذاك » ولكنها هي باعث المحياة الإنسانية العامة » وشأنما 
أن الساة ني حصوصها وعمومها : قوة ذراها بظواهرها ولا مناص لنا من 
الوقوف أمام خفاياها موقف اللشوع والمهاة > وموقف الندبر والأناة . 
ذه النظرة العلمية 'يتلاقى رجل العلم ورجل الدين » ويستطيع الباحث 
ي الديمةراطية الإسلامية أن بحسب حسابها بضميره وعقله » وألا يعدو الواقع 
حين يضع يديه على الأسْباب ونتانجها فبقول إن شاء : هذا هو العيان » ويقول 
إن شاء : هذا هو الوجدان . 
عباس حمود العقاد 
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يدعونا هذا البحث إلى تعريف الديقراطية الي نشأت قبل الدعوة الإسلامية 
كي نتبين ما جاء به الإسلام من هذا النظام غير مسبوق إليه » ونتبين بالمقابلة 
بين النظام القديم والنظام ابلحديد ما فيهما من مواضع الاتفاق ومواضسع 
الاحتلاف. : 

فكيف كانت الدعقراطية قبل الإسلام ؟ وما هي ؟ وما مدلولما من لفظها 
ومعناها ؟ 

إنها كا هو معلوم كلمة مر كبة من كلمتين باللغة اليوثانية معناهما حكم 
الشعب » فماذا نفهم من حكم الشعب أو من الحكومة الشعبية ؟ هل هي 
الحكومة الي بتولاها الشعب بنفسه ؟ هل هي الحكومة الي يرتضيها الشعب 
ويطمان الها ؟ 

من تجارب الحكومات الي سميت باسم الحكومات الدبمقراطية في بلاد 
اليونان والرومان يبدو لنا أن الحكومة الي بتولاها الشعب بنفسه لم توجد قط 
ولا بمكن أن توجد » ولو كان الشعب قليل العدد كما كان في المدن اليونانية › 
ويجوز لنا أن نعتبر أن التسمية هنا تسمية سابية يراذ بها أن الحكم الديعقراطي 
غير حكم الفرد المطلق وغير حكم الأشراف وغسر حكم الكهان وغیر 
حكم القادة المسكربين وما عدا ذلك من ضروب الحكم الي ليس للشعب 

فإذا قيل « الحكم الديعقراطي » فهم منه ني ذلك الزمن أنه حکم لا يستبد 
به فرد واحد ولا طبقة واحدة »> وأنه غير ضروب الحكم الأوتوقراطية 


> 


والأرستقراطية والتيوقراطية والأوليجار كية والعسكرية وما إليها » فيجوز من 
ثم أن تكون التسمية كا قلنا تسمية سلبية على هذا الاعتبار . 


وإذا قلنا إن الحكومة الشعبية هي الحكومة الي يرتضيها الشعب ويطمان 
إليها فقد يكون هذا التعريف صحيحاً من بعض الوجوه ناقصاً من عدة وجوه. 

فقد ارتضت شعوب الأقدمين أحكام المستبدين وأطمأنت إليها » وقد 
كان بعض المستبدين معبودين بخو مم الرعايا حقوق الأرباب ويحسبون ظلمهم 
حقا لهم لا حل للاعتراض عايه » وعلى هذا المعى إعكن أن يقال إن الأمم م 
تعرف نوعاً من الحكم غير الحكم الديعقراطي منذ وجدت بينها الدول وقام 
بأمرها أصحاب السلطان » فمن سلم مم بالسلطان المطلق خضع لأمرهم وصبر 
على بلاہم > أو كان شأنه ني الاعتراض والائتقاض كشأن المذنبين المعاقبين 
في أفضل الحكومات » ينقمون ويغضبون كا ينقم الناس ويغضبون من العقاب 
والعذاب » ولکنهم لا بجدون لمم نصیراً على الشکوی ولا بستنكرون مصام 
فضلا عن إنكار الآحرين لذلك المصاب . 


ليس بالصحيح إذن أن يقال إن الديعقر اطية هي حكم الشعب إمعنى أن الشعب 
يتولى بنفسه شؤون حكومته » وليس بالصحيح كذلك أن الحكومة الديمقراطية 
هي الحكومة الي يرتضيها الشعب ويطمان إلبها » فلا بد من صفة أخرى غير 
هاتين الصفتين لتمييز الدبمقراطية من الأنظمة المخالفة ها » ولا بد من الرجوع 
إلى الواقع لبيان هذه الصفة الي تصدق على الديمقراطية في عرف الأقدمين . 

بدأ النظام الديعقراطي أي إسبرطة من بلاد اليونان ولم يبدا ئي أڻينا موطن 
الفلاسفة وأصحاب الدراسات الفكرية » وتقرير هذه الحقيقة مهم جد للعلم 
بطبيعة النظام الديعةراطي الذي نشا في ذلك الرمن؛ فهو نظام عملي قالم على 
ضرورات الواقع > وليس بالنظام الفكري القاثم على توضيح المبادىء و محيص 
الآراء. 

و كان ابتداء هذا النظام على يد لیکرغ yur gues‏ ي القرن الثامن 
قبل الميلاد » ویروی أنه دهب إلى معبد دلفي ليستشير الآلمة في وضع نظامه 
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فقال له الوحي إثه محبوب الآلمة » وإنه“ مأذون بوضع النظام الذي يرئضيه › 
وحلاصة نظامه أن يقوم على الحم ثلاثون زعيماً منهم ملکان اثنان مما سلطان 
واسع في أيام الحرب ولا عمتازان بسلطان كبير في أيام السلم بين ساثر الزعماءء 
وجري انتخاب الزعماء بطريقة توافق ذلك الزمن › فيوضع الكتبة في مكان 
مغلق بحيث يستمعون منه إلى الأصوات من وراء ابحدران ولا يبصرون شيا 
ئي خحارجها » ويجتمع الشعب من حاملي السلاح ي ساحة قريبة إلى ذلك المكان» 
م يتقدم المرشحون واحداً واحداً وکلهم ممن بلغ الستين أو جاوزها » فكلا 
تقدم واحد منهم سجل الكتبة نصيبه من ضجة الأصوات اللحارجية › فيذ كرون 
مغلا“ أن الأول ظفر بضجة عالية وأن الثاني ظفر بضجة أعلى منها أو دوا » 
وھکذا إل نهاية ا مرشحين وهم لا يعلمون ترتيبهم ولا يسجلون عدا للأصوات 
الي ناا كل منهم » انما جهولة لديمم لا يفرقون بينها بغير اخحتلاف الضجة 
العارجية في الارتفاع والقوة واللحفوت . 

وتار الثلاثون الأولون بمذه الطربقة فينظرون أي الشرائم ويشرفون على 
الوظائف » ويعرضون القوائين على الشعب في ساحته الكبر ى فيقر القوانين أو 
يرفضها ولا جوز له أن ينقحها أو يبدل نصوصا منها بنصوص غيرها › وقد 
يرفض الشعب قانوناً ويصر مجلس الثلائين على نفعه فينفذ على الرغم من المشيثة 
الشعببة » ولا بعاد النظر فيه إلا باقتراح الزعماء . 

وكان ليكرغ هو الذي يشرع الشروط الي يح بها وكلاء الشعب بعد 
انتخابه » فکان يازمهم أن يقسموا بينهم ثرو ٣م‏ ولا بزيد أحدهم على الآلخر 
با ملك والمال » ورا نقموا منه شدته في هذه الشروط فثاروا عليه ورجموه 
بالحجارة » ولكنه كان بحتمي منهم بالشعب أي هذه الحال » وقد حماه الشعب 
مرة لأنه رآه جروحاً يسيل الدم من عينه ويوشك أن بعندي المطاردون له على 
حیاته . 

أا ني أثينا فقد كانت حكومة الشعب أمانة في أيدي أفراد من الحا كين 
بأمرهم أشهرهم صولون 81٥۸‏ وبزیستراتس وںاهءی۴ وکایستنس 
Cleisthenes‏ وإر Pericles ıl‏ . 
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وقد ابتدأت حر كة الإصلاح على أيديہم بعد ابتدامما ثي إسيرطة باكر 
من ماثة سنة » وافتتحها صولون بتشريعاته ودساتيره لاتقاء الفتنة وقمع المطامع 
الي تمادى فيها أصحاب الأرض والال » وما زال هذا الإصلاح يتسعم حى 
شمل الزراع وعمال الملاحة على اللعصوص » لأن انتصار اليونان على الفرس 
في وقعة سلاميس يرجع الفضل الأ كبر فيه إلى الملاحين . 

وكان الدستور الأثيي ني أوجه يكل الأمر إلى جماعة في خحمسمائة عضو 
منتخب يشترك في انتخابهم أبناء البلد الأحرار » ويحتار حمسون من كل قبيلة 
من القبائل العشر » و كل قبيلة تشتمل على السكان ني أماكن شى ولا تنحصر ني 
سلالة معينة ولا في مكان واحد » وجري الحكم على التناوب كل خحمسين 
عضوا ني نوبة » ويقع الاختيار على قاض من كل قبيلة الفصل ني اللحصومات 
والمحکم ي احنایات » و کان صولون يرشح الأغنياء لوظائف القضاء › حماية 
ذه الوظائف من غواية الرشوة والحاجة . أما القواد العسكريون فلا ينتخبون 
بل مختارون برأي و كيل الشعب الحا كم بأمره » و كذلك من يناط بهم النظر في 
السياسة اللحارجية . 

وقد كان أرسطو لا يرضى عن هذا النوع من الديمقراطية ومسبه انحداراً 
من حكم الكثرة إلى حكم الواحد » وکان أستاذه فلاطون من قبله یری أن 
نظام الو كيل المفوض خطوة بين الملكية المطلقة وحكومة الأشراف تم الحكومة 
الشعبية » فعدل عن رأبه هذا بعد مراقبته للتجارب السابقة واللاحقة واعتقد 
ان الوكيل المفوض نتيجة لازمة لغلبة الدهماء والجهلاء »> ومن هنا 
امتزجت الكلمة معناها الى ء وأصبحت مرادفة للطاغية كا نفهمها ني الاصطلاح 
الحدیث . 

من هذه اللحلاصة السريعة نرى أن الديمقراطية كانت ني اليونان القديعة 
من قبيل الإجراءات أو التدبيرات السياسية الي تتقى با الفتنة ويستفاد بها من 
جهود العامة ني أوقات الحرب على اللحصوص » ولم تكن هذه الدمقراطية 
مذهباً قانماً على الحقوق الإنسانية أو منظوراً فيه إلى حالة غير حالة الحكومة 


س 


الوطنية > فهي على ال حملة إجراء مفيد وثدبير لا حيد عله لاستقرار الأمن في 
الدولة » وعلى هذا التقدير نظر اليه المؤرخ اليوناني الكبير هيرودوت فقال إن 
« الأثينيين كانوا لا فضل لمم على من جاورهم ني الشجاعة أيام حضوعهم 
الطغاة » فما هو إلا أن نفضوا عنهم نيرهم حى تقدموا إلى الرعيل الأول 
بون ابمعميع » وتبين من هذا نېم رضوا بالمزعة حين کانوا مقهورين يعملون 
السيد المسلط عليهم › فلما ملكوا زمامهم حرص كل منهم على أن ببذل غاية 
ما في وسعه لنقسه ) . 

وم يتغير معى الديقراطية هذا حين تعرض الفلاسفة للكتابة في أنواع 
الحكومات » فقد كانت التفرقة بين نظام من الأنظمة الحكومية ونظام آلحر 
تفرقة في النفع والضمان » وكانت المساواة الي ترددت ي كتب الفلاسفة 
مساواة وطنية وليست مساواة إنسانية » فقصروها على أبناء اليونان ولم يشركوا 
فيها الغرباء أحراراً كانوا أو أرقاء » وكانت خلاصة فلسفة أفلاطون 
الحكومية أن الرعية بثابة القاصرين الذين لا يزالون بحاجة إلى الأوصياء . 
ويجوز في حكمهم أن مخدعوا كا بخدع الأطفال بالحىكابات والأساطير . وتكلم 
أرسطو عن المساواة في الحربة بين المواطنين كأنما ضمان لصلاح الحكم لا 
شأن له بالحقوق الإنسانية الي يستحقها كل إنسان في كل أمة . 

ومعلوم أن رومة القديعة كانت تنتلمل على فلاسفة اليونان في البحوث الفكرية 
ومنها بحوث الحكومة » ولكن هذه البحوث لم يكن ها أثر في تقرير نظام 
الحكومة » بل كانت كلها لاحقة لأطوار الحكم ولم تكن سابقة لجا في وقت 
من الأوقات . 

وقد استطاع الشعب أن بحصل على بعض الضمانات الي يعمد عليها في 
مراجعة ذوي السلطان › وأصبحت موافقة و كلائه على الأحكام الكبرى لازمة 
في بعض التعديلات الي أدخلت على الشريعة الرومانية بعد ثورة الشعب عير 
مرة » ولكنها كانت كلها ضمانات سابية للمنع والوقاية لا لافعل والتوجبه'» 
وبقي التصرف ني الأموال العامة والسياسة الداحلية والحارجية مقصوراً على 


البلاء > وربا تولاه حاكم مفوض بحتاره مجلس الشيوخ لوقت محدود › وم 
يزل الكلام على الحق السياسي ملحوظا فيه « المواطن الروماني » دون غيره من 
البشر » وهو المقصود بالكلام على المساواة القانونية بين الناس . وقد تكلم 
شيشرون بلهجة التو كيد عن المساواة الطبيعية بين الناس في كتابه المىوسوم 
بالقوانين › وقال « إننا مولودون للعدل وإن التق مستمد من الطبيعة لا من 
أفكار الناس » وإن هذه الحقيقة تنضح أمامك على الأثر حيث تنظر إلى عشرة 
الناس واختلاط الإنسان ببي نوعه » فما من شيء هو مشاه لشيء ومعادل 
له کنا پتشابه کل منا .... ومھما نطلق على الإنسان الواحد تعریفاً معیناً له فهو 
منطبق على جميع البشر » وإنه لبرهان كاف على أنه لا فرق في النوع بين 
إنسان وإنسان » . 

إلا أن المساواة ني هذا الكلام أشبه بالمساواة في حدود التعريفات المنطقية 
والصفات الطبيعية » ولم يستوجب به شيشرون أمراً غير الرجوع بالقوانين إلى 
الطبيعة وإجراء الأحكام على سنن العدل والمساواة » وأن يكون هو الضابط 
للعلاقات بين المواطنين ني كل وطن » وهذه نزعة ترددت ني أقوال المشرعين 
والفقهاء من الرومان لاشتغالمم بتأسيس قواعد القوانين › وكلهم مجمعون على 
أن قانون الطبيعة عام بين الإنسان والحيوان فضلاً عن عمومه بين بي الإنسان› 
وفي ذلك تقول فاتحة المجموعة الي وضعت على عهد جستنيان لتعلم طلاب 
الفقه « إن قانون الطبيعة هو الذي علمته جميع الأحياء ولم بختص به بنو الإنسان» 
بل يشر كهم فيه كل حي يطير في المواء » أو مشي على الأرض ٠‏ أو يسح 
في الماء » ثم تقول : « إن قانون رومة وقوانين الأمم تختلف » لآن قوانين كل 
أمة تحكمها العادات وال ثورات بعضها خاص با وبعضها مشترك بينها وبين 
ساثر بي الإنسان » . 

وعلى أية حال لم يتقرر قط ني دساتير المجالس الرومانية أن تتساوى جميع 
الطبقات في حقوق الانتخاب وحقوق الحكم » ولم يتوسعوا قي حق « المواطنة ) 
إلا لتجدد المحاجة إلى الحند من العامة » فتكررت في رومة أسباب الاعراف 
للعامة ببعض المبادىء الديمقراطية » ووصلت هذه الحقوق إلى اجنود الرومان 


E 


بعد اتساع الدولة واحتياجها إلى الحيش القامم كا وصلت ني أثينا إلى اللاحين 
ونظرامهم بعد وقعة سلاميس » وظل اميش الروماني عاملا“ قوي أي إقامة 
العواهل والأمراء » فبلغ بالسيطرة الفعلية ما م ببلغه عبادىء الدسائير . 

وحن نقرر هذه الحقيقة عن أسباب الحقوق الدعقراطية عند الرومان 
واليونان لأننا أردنا الكلام على النظام الديعةراطي الذي نشا قبل الدعوة 
الإسلامية ¢ ولکنا في حل من أن نستطرد مع الزمن إلى أحدث العصور › 
فنقررايضا أن هذه الأسباب هي بعينها أسباب الحقوقالدعةر اطية بين أحدث الأمم 
وأشدها ايماناً بالحكومة النيابية » فعمال المدن الإنجليزية م بخولوا حق الانتخاب 
في سنة ۱۸٦۷‏ إلا لأنهم أصبحوا قوة لازمة للدولة في المصانع » ولم بظفر عمال 
الريف بمثل هذا الق إلا بعد ذلك بثماني عشرة سنة › لأن حطرهم أهون من 
حطر عمال الصتاعة في العواصم » ولئل هذه الأسباب خولت المرأة حق 
الانتخابات بعد الحرب العالية الأولى » لبها اشتغلت بأعمال المصانع أثناء 
غياب ال حند في ميادين القتال . 

فمن الواضح إذن أن الديمقراطية قديمها وحديثها لم تقم على التق الإنساني 
المعترف به لكل إنسان » وأنها كانت إلى الضرورة العملية أقرب منها إلى 
امبادىء الفكرية والأصول اللحلقية » وأنا م تكن ني الأمم القديعة تعي حكم 
الشعب بمعنى مباشرة الحكم أو إنابة أحد من الشعب نفسه لولاية الأمور العامة ٠‏ 
ولكنها كانت سلبية يفهم منها أن الحكم لا بنحصر ي يد فرد ولا في يد طبقة 
واحدة » ولا يفهم منها أن الشعب منفر د بالسلطان أو غالب عليه . 

هذه الديعقراطية الي تفرضها الضرورة يتساوى فيها فضل النشريع وفضل 
الطبيعة » فلا فضل لأحد ني حرية الطائر أو حرية البدوي الذي ينطلق بين 
مراعي الصحراء ويعتمد على حق لم بأخذه من دستور ولا من إنسان ولا 
فضل كذلك للتشريع الذي بعطى حقاً كذلك الحق ضرورة ليها الواقع قبل 
أن ليها دستور أو صاحب سياسة » فكل هؤلاء قد أخذوا ما لم يعطه أحد ولا 
يستطيع أحد أن إعنعه . وليس هذا هو المقصود حين نبحث عن الفضل أي 
تقرير الحقوق وإقامة الدساتير . 
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من تام البحث ني تطور الدعقراطية قبل الإسلام أن نلم بسوابقها ني 
الأديان الكتابية الي ظهرت قبل الدعوة الإسلامية » وهي الموسوية والمسيحية . 
وإحداهما فقط - أي الموسوية - هي الي شرعت نظاما الحكم كما جاء ني 
العهد القديم › أما المسيحية فلم تعرض للحكم والتشريع لأنها قامت أي بلاد 
تدين بالحكم السياسي للدولة الرومانية وتدين بالحكم الديي يكل إسرائيل . 

تلقى موسى عليه السلام أحكام الشريعة وأبلغها إلى جميع إسرائيل ني 
سيناء » وقال همم إنه تلقى الأحكام وحده لاهم خافوا من النار الي رأوها على 
ابحبل » فتقدم إليها واقفاً بين الرب وبينهم وتكلم إليه اارأب وجهاً لوجه و كتب 
الأحكام على لوحين من حجر وأعطاها إياه . 

وقد أمرهم موسى أن يتخذوا هم كهاناً من قبيلته وهي قبيلة اللاويين 
وقال هم إن الرب « أفرز سبط لاوي ليحملوا تابوت عهد اارب ولکي يقغوا 
أمام الرب ليخدموه ويبار كوا باسمه » كا جاء أي الإصحاح العاشر من سفر 
التلنية . 

وأمرهم كذلك أن يتخذوا مم قضاة وعرفاء » وقال مخاطب إسرائيل 
١‏ لا تحرف القضاء ولا تنظر إلى الوجوه ولا تأحذ رشوة » لأن الرشوة تعمي 
أعين الحكماء وتعوج کلام الصديقين N‏ 

قال حاطب إسرائيل : « إذا عسر عليك أمر القضاء بين دم ودم أو بين 


)0( الاصحاح السادس عشر » سفر التثنية ٠‏ 


دعوى ودعوى أو بين ضربة وضربة من أمور اللحصومات ني أبوابك فقم 
واصعد إلى المكان الذي بختاره الرب إملك واذهب إلى الكهنة اللاويين وإلى 
القاضي الذي يكون ني تلك الأيام واسأل فيخبروك بأمر القضاء ... والرجل 
الذي يعمل بطغيان فلا يسمع للكاهن الواقف هناك ليخدم الرب إلملك أو للقاضي 
يقتل فتتزع الشر من إسرائيل » " . 


وعلم عليه السلام أن قومه سيتشبهون من حوهمم وبطلبون هم ملكا ي 
يوم من الأيام فأوصاهم موجهاً خحطابه إلى اسرائيل : ١‏ مى أتيت إلى الأرض 
الي بعطيك الرب إهك وملكتها وسكنت فيها فإن قلت اجعل علي“ ملكا كجميع 
الأمم الذين حولي فإنك تجعل علياك ملكا تاره الرب إلماك من وسط إخوتك ... 
ولا محل لك أن تجعل عليك رجلا أجنبيًاً ليس هو أحاك» . 


قال : «وعندما مجلس على كرسي ملكته يكتب لنفسه نسخة من هذه 
الشريعة ني كتاب من عند الكهنة اللاويين .. )" . 


وعلى هذا فارق موسى قومه وهم يدينون لك غير منظور هو ١‏ يوأ ٠‏ 
مللك إسرائيل » ويرجعون في استماع أوامره ونواهيه إلى احبر أو القاضي 
الذي يتلقى الوحي من عرش الإله > وظلوا كذلك إلى أبام قاضيهم صمويل 
يرضون بقضائه ولا بطلبون ملكا من بينهم لولاية أمرهم > م شاخ صمویل 
وأناب عنه ولديه فلم يسلكا مسلك أببهما بل مالا إلى الكسب كا جاء ي 
الإصحاح الثامن من سفر صمويل الأول « وأخذا رشوة وعوجا القضاء . 
فاجتمع کل شیوخ إسرائيل ... وقالوا لصمويل : إنلك قد شخت وابناك م 
يسيرا ني طريقك فالآن فاجعل لنا ملكا بقضي لنا كساثر الشعوب » . 


وساء الأمر ي عيي صمويل فتوجه إلى ربه بالدعاء > فقال له الرب : 
« اسمع لصوت الشعب في كل ما يقولون لك » لألبم م يرفضوك أنت بل 
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إياي رفضوا ... فالآن اسمع لصوبم واشهد عليهم وأخبرهم بقضاء الملك 
فيهم ) . 

فمضى صمويل ينبئهم با ينبغي أن بحذروه من حكم ملو كهم وقال هم : 
« هكذا يكون قضاء الملك الذي ملك عليكم : بأحذ بنيكم ومجعلهم لنفسه 
ولمراكبه وفرسانه » وجعل لنفسه رؤساء ألوف ورؤساء خحماسين فيحرثون 
حرالته ومحصدون حصاده ویعملون عدة حربه وأداوت مراکبه » ويأخذ 
بناتکم عطارات وطباخحات وخبازات : ویأخذ من حقولکم وکرومکم 
وزیتونکم أجودها ويعطيها لعبيده » ويعشر زروعكم وكرومكم وبعطي 
للحصیانه وعبیده » وبأحذ عبید کم وجواریکم وشبانکم الحسان وحمیرکم 
ويستعملهم لشغله › ویعشر غنمکم وأنتم تکوتون له عبیداً ... ٦‏ 

فلم يسمع الشعب لنصيحة القاضي الحكيم وقالوا : « لا بل یکون علینا 
ملك ... مثل سائر الشعوب ... يقضي لنا وخرج أمامنا وارب حروبنا ... 
فسمعم صمویل کلام الشعب وتكلم به ني أذني الرب » فقال له الرب اسيع 
لصوم وملك عليهم ملكا » . 

ويبدو من صفة شإاؤل الذي اختاره صمويل ملكا أن القيادة العسكر ية 
كانت هي المطلب الأول الذي يراد املك المختار من أجله › فقد اختاره فى 
طويل القامة عريض المنكبين ولم بجعله من الشيوخ المحنكين» لأن قيادة الرأي 
والشؤون الروحية بقيت بعد اختيار الك من عمل القاضي الحكم . 

جاء أي الإصحاح العاشز من سفر صمويل الأول أنه « أخذ قنينة الدهن 
وصبپ عل راسه وتبله ... واستدعى الشعب ... ووقفی شاؤل فکان طول 
من كل الشعب من كتفه فما فوق... فقال صمويل: أرأيم الذي اختاره اارب؟ 
إنه ليس مثله ني جميعكم ؛ فهتف الشعب كله : ليحي الملك ... ٠‏ 

وقد احتفظ صمويل لنفسه بالسلطان الروحي ولم يأذن للملك بالنيابة عنه 
ني أداء مراسمه » فلما غاب عن موعده مرة نادى الك من حوله « وقال : 
قدموا إلي" المحرقة وذبائح السلامة ... ٠‏ فغضب صمويل .حين حضر وسأله 
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منتهراً : ماذا فعلت ؟ وآذنه بالعزل ون ملکه لا يدوم وقال : « کان الرب 
قد ثبت ملكتلك على إسرائيل إلى الأبد . أما الآن فمملكتك لا تقوم » وقد 
انتخب الرب لنفسه رجلا حسب قلبه » . 

على هذا الأساس قامت قواعد الحكومة فيما أثبته كتاب العهد القديم › 
وبقیت عليه الحكومة الي قامت فعلا من بیت شاؤل وبیت داود من بعده › وم 
يعرف أحبار اليهود بمحكومة شرعية بعد الحكومة الى قامت من بيت داود ء 
فلما قامت حكومة المكابيين كره ولاتما أن يلقبوا أنفسهم بلقب الك ول تظهر 
صورة واحد منهم على مسكو كات العملة قبل الوالي الرابع » ولا قامت حكومة 
هيرود تيرم بها الأحبار والشعب معا لأنبم أدوفيون من غير إسرائيل وإن 
كانوا يدينون بالديانة اليهودية » وسيقق كبيرهم إلى محكمة الأحبار لأنه أباح 
لنفسه أن بقضي بالموت على قطاع الطرق بغير إذن من المراجم الدينبة › 
وما زال العداء مستحكماً بين إسرائيل وهذه الأسرة حى استجابت الدولة 
الرومانية لشکايا م المتكررة فعزلت آحرهم « أرشلارس »۲ ولم بحخلفه أحد 
على أسرة حاكمة . 

وجملة ما يقال أي وصف هذا النظام الحكومي بالصفة العصرية انه نظام 
يجمع بين التيوقراطية والعنصرية والديعقراطبة . فهو بوقراطي لأن اختيار 
الحكام والقضاة مو كول فيه إلى الأحبار والكهان › وهو عنصري لآنه حاص 
بي إسرائيل ووظيفة الكهانة فيه مقصورة على سلالة معيلة من السلالات 
الإسرائيلية » وهو ديمقراطي لأنه يسمح للشعب بطلب النظام الذي يؤثره ومبايعة 
الحاكم الذي يرشحه الأحبار . وسترى فيما بلي أن النظام الديعقراطي كا 
بسطه القرآن الكرم والسنة المحمدية م بتطور من هذا النظام . 
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تردد في أقوال المستشرقين و كتاب التار يخ من الأوربيسين أن ديعقراطية 
الإسلام ديقراطية عربية : يعنون بذلك أن الإسلام قد جاء بمبادىء الحرية 
الديعقراطية لأنه نشا ني بلاد العرب بين أقوام من البدو الأحرار لا يعرفون 
طغيان الملوك ولا بخضعون لسطوة الحا كين بأمرهم من الأكاسرة والقياصر ة 
الذين حكموا بلاد الفرس والروم . 

ومن المقرر المتفق عليه أن ابحزيرة العربية عرفت حرية البداوة على أنمها 
قبل الاسلام ؛ ولكنها الحرية الي لا تصدر عن مبدأ » ولا عن فكرة ولا عن 
تعريفات الحقوق الانسانية» وهى حرية واقعية غير | لحرية الديمقراطية ء كا 
بينا ذلك في الفصل السابتق » مصدرها كدر الحرية الي تتمتع بها الأوابد 
في اللحلاء أو تنمتع با الطير في المواء > وعاتها أنها حربة مصدرها قلة المنازعة 
عليها لا قوة المبادىء الي تدعمها وتحميها » فليست هي حقًاً من اللحقوق ولكنها 
مال همل مباح لقلة الراغبين فيه وغيبة المنتفعين بالعدوان عليه . 

أما أن الحرية بهذا المعنى أو بغيره كانت حالة مألوفة ني الحزيرة العربية 
على احتلاف حكومانما فذاك وهم من أوهام التعجل ي النظر إلى عوارض 
التاريخ . 

إذ الواقع أن ابحزيرة العربية عرفت قبل الإسلام ضروبا من الطغيان 
والاستبداد لا تقل عن ضروبه المشهورة التي عرفت في الشعوب الأخرى › 
وأن قبائل من العرب الحاضرة والبادية قد سادها ملوك يعتزون بالأمر والنهي 
بین رعاياهم بغير وازع ولا معرض »› ويقیسون عز مم بلغ اقتدارهم على 
إذلال غيرهم واستطالتهم على من يدعي العزة سواهم » وليس أكار من 
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روايات هذه العزة الحمقاء أو العزة العمياء » ني كتب الأخبار والأمثال . 

قيل في أسباب امحل القائل « لاحر بوادي عوف » إنه يقهر من حل 
پوادیه فکل من فيه کالعبد له لطاعتهم إیاه . 

وقيل في أسباب المثل القائل « أعز من كلليب وائ » إنه بلغ من عزه أنه 
كان يحمي الكلاً فلا يقرب حماه ويجير الصيد فلا باج وبر بالروضة تعجبه 
أو بالغدیر يرتضيه فيرمي عنده بکليب م ينادي بين القوم أنه حيث بلغ عواؤه 
کان حمی لا یرعی ... و کان من عزه لا یتکلم أحد في مجلسه ولا بحتي أحد 
عنده » ولذلك قال أخوه مهلهل بعد موته : 

ثبشت أن النار بعدك أوقدت ٠‏ واستب بعدك يا كليب المجلس 

وتكلموا في أمر كل عظيمة ‏ لو كنت شاهد أمرهم م ينبسوا 

وني تاريخ عبيد بن الأبرص من شعراء العلقات مثلان بارزان على 
السطوة الغاشمة الي كان الوك يفرضونما على رعاياهم فيسمى بعضهم بعبيد 
العصا كا سمي قوم الشاعر بنو أسد » وتستباح الدماء البريثة لثزوة من نزوات 
التجير والاستخفاف . 

قیل إن حجر بن الحارث كانت له إتاوة على بي أسد فثقلت وطأما 
عليهم فامتنعوا عن أدانما وضربوا جباته ورسله » فلقبل إليهم في كتيبة من 
جنده فاستباح أحياءهم وأخذ أموالمم واعتقل سرواتبم فجعل يقتلهم بالعصا 
ويأنف أن يقتلهم بالسيف » وفرق جمعهم وأجلاهم عن أرضهم › فسموا 
من أجل ذلك بعبيد العصا » ووقف شاعرهم « عبيد بن الأبرص ١‏ يستشفع فيهم 
فقال : 

يا عين فابكي مابني أسد فهم أهسل النداسه 

إلى أن يقول : 

ومنعتهم نجداً فقد حلوا على وجل مامه 

إما تركت تركت عفوأًأو قتلت فلا ملامسد 

أنت المملك فوقهسم وهم العبيد إلى القيامه 

— المبانرياى الاسلامية - ۵ ۲۹ 


ذلوا لسوطك مثلما ذل الأشيقر ذو الحخزامه 

ما المل الآحر من حياة عبيد بن الأبرص فهو قصة وفاته بأمر المنذر بن 
ماء السماء أشهر الملوك اللخميين › لأنه قدم عليه في بوم بؤسه فقال له : لا بد 
من اموت ولو عرض لي أي ي هذا الوم ل جد بد آ من ذيحه . 

وقصة يوم البؤس لذانها مثل آحر من أمثلة الغشم والتجبر على المحكومين › 
فإن المنذر بن ماء 2 کان و له يوم بس ویوم نعم ؟ لأنه قتل ندیه 
في سکرة من سکراته م ندم وبی مما قبرین وجعل لنفسه يومین في کل سنة : 
يوم البؤس ويوم العم › فمن طلع عليه يوم نعيمه أعطاه مائة من الأبل » 
ومن طلع عليه يوم بؤسه أعطاه رأس ظربان وأمر به فذبح وطلي بدمه القبران ... 
وکان من قدر عبيد بن الأبرص أنه كان أول طالع عليه ي يوم البؤس فشق 
عليه أن مین أجله على يديه ولکنه قتله وأکرمه بتخییره ي قتلة من ثلاث 
قتلات › ولا خیر فیھا ‏ ما قال عبيد ‏ لرتاد . 


وکان عمرو بن هند بخاطب الناس من وراء ستور › وآمه هي الي رفعت 
مكان الشاعر الحارث بن حازة عنده - على "رفعة قدره في قومه - لألما أعجبت 
بشعره فقالت لابنها : ما رأيت كاليوم قط رجلا يقول مثل هذا القول ويكلم 
من وراء سبعة ستور » فما زال اللك يأمر برفع ستر بعد سار حى أدنى الشاعر 
وأطعمه ني جفنته وأسلمه سبعين أسيراً من بي بكر جرت نواصيهم إذلالا 
حم وإع ازا للشاعر المرضي عنه . 

رم عمرو هذه هي الي استكبر أن يوجد ني نساء العرب من تأنف من 
خحدمتها » فقال ذات يوم لندمائه : هل تعلمون أحداً من العرب تأنف أمه من 
خدمة أمي ؟ فقالوا : نعم ! عمرو بن كلثوم » فسأل : ولم ؟ قالوا : لأن أباها 
مهلهل بن ربيعة » وعمها كليب بن وائل › وبعلها كلئوم بن مالك » وابنها 
عمرو بن كلثوم » فأرسل الماك إلى الشاعر الرئيس ي قومه يستزيره ويسأله أن 
يزير أمه أمه » وأمر برواقه فضرب فيما بين الحيرة والفرات » وأرسل إلى 
وجوه أهل ملكته فحضروا › وأمر أمه أن تنحي اللحدم إذا دعا بالطرف 
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وتستخدم لیل أم عمرو بن کلثوم > م دعا إبمائدة ودعا بالطرف › فقالت 
هند : ناوليي يا ليلى ذاك الطبق » فقالت ليلى : لتقم صاحبة الحاجة إلى حاجتها؛ 
فأعادت عليها وألحت » فصاحت ليل : واذلاه يا لتغلب ! وسمعها ابنها 
ثارت ثورته ووثب إلى سيف معلق بالرواق فضرب به رأس الك ونادى 
في بى تغلب فانتهبوا ما أي الرواق وسافوا نجائبه وساروا نحو اجحزيرة › ونظم 
عمرو قصيدته الي یقول فیها : 

بأي مشيئة عرو بن هند نكون لملفكم فيها قطينا 

تهددنا وتوعدنا »› رويد مى كنا لأمك مفتوينا 

أي خدمة ... والمقتوون هم حدم الوك خاصة أو عامة اللحدم من الرجال 
والنساء . 

وأفحش من هذا كله ي باب الاجتراء على الظلم ما روي عن حكم 
عمليق ملك طسم وجدیس › وأنه آمر ألا تزف فتاة من جدیس إلى الها قبل 
أن ترف إليه » وأن فتاة تسمى عفيرة مثل بها الك فاستثارت قومها قائلة : 

حمل ما بؤتی إلى فتیاتكم ونم رجال فیکم عدد الرمل 

إلى قوطما في هذه الرواية : 

ون نم م تغضبوا بعد هذه فكو نوا نساء لاتعاب من الكحل 

ودونكم طيب العروس فاا خلقم لأثواب العروس والنسل 

فبعدً وسحقاً للذي ليس دافعسا ويتال مشي بيننا مشية الفحل 

وكانت في جزيرة العرب مالك أقوى من هذه الممالك الصغيرة قامت في 
جنوبها وشمالما فجمعت ني وقت واحد بين أسوأً أنواع الحكم المطلق وحكم 
الأقطاع »> ولم تعرف شيئاً من الديعقراطبة العملية ولا من الديةراطية النظرية الي 
تقوم على الاعتراف بحقوق الرعية آحادا وجماعات . 

ما حكم الحجاز حيث ظهرت الدعوة المحمدية فقد كان على نظام 
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المشيخة الأرستقراطية ينقسمه زعماء القبائل بين حامل لواء + أو محكم في 
قضاء » أو متكفل بحجابة الكعبة أو بالسقاية والرفادة في موسم الحج » إلى غير 
ذلك من مهام السيادة والرياسة » فكانت الحكومة ني جملتها مزجا مسن 
الثيوقراطية والأوليجار كية › وم تكن على شبه بالديعقراطية في معى من معائيها 
العملية أو النظرية . 


وقد ود بعضهم لو ارتقى عرشاً في حماية قياصرة الروم كما ارتقى غيره 
العروش ني حماية الأكاسرة » فذهب عثمان بن الحويرث بن أسد بن عبد 
العزى بن قصي إلى القسطنطينية ووفد على قيصر فأحسن وفادته » فرغبه عثمان 
ني إلحاق مكة بدولته وأغراه « بأن تكون مكة زيادة في ملكه كما ملك كسرى 
صنعاء » » واستجاب قيصر لدعوته وكتب له كتاباً إلى عظماء قريش على أن 
يكون ملكا عليهم ني طاعة دولة الروم م جمع عثمان رؤساء معشره 
وزين هم العمل بأمر قيصر فالا : «-يا قوم . إن قيصر قد علمم نكم ببلاده 
وما تصيبون من التجارة في كنفه » وقد ملكي عليكم وأنا ابن عمكم 
وأحدكم » وإنا آذ منكم اب مراب من القرظ والعكة من السمن والأوهاب 
فأجمع ذلك ثم ابعث به إليه» ونا أحاف إن أيم ذالك أن بمنع منكم الشام فلا 
تتجروا به وينقطع مرفقكم منه » ... فخاف القوم قيصر وأشفقوا من إغلاق 
متاجر الشام في وجوههم فعاهدوا عثمان على الملك وأوشكوا أن يعقدوا التاج 
على رأسه » لولا صائح منهم - هو ابن عمه زمعة الأسود بن المطلب - علم 
بالأمر فنفس عليه سلطانه واعارض سادة قريش وهم في الطواف فأثارهم على 
هذا الملك الذي لا عهد مم به › فانقلبوا عليه ويثس عثمان منهم فعاد إلى 
قيصر يشكوهم » و كبر على قيصر أن يعصيه شرذمة من أهل الصحراء فأرسل 
صاحبهم إلى ملك الغساسنة وأمره أن حبس له كل من أشار بحبسه من تجار 
العرب بالشام » وتعاظم الطب على سادة قريش وعلموا ألم لا قبل هم 
بسلطان قيصر أي بلاده ولا صبر لمم على سيادة واحد منهم بينهم »› فاحتالوا 
حى قتلوا صاحبهم مسموماً » وشغل قيصر عن الحجاز وأهله بمتاعب دولته › 
حى تجدد ذكره بعد قرن كامل من ذلك التاريخ بانتشار الدعوة المحمدية . 
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فلم يكن سخط القوم على السلطان المطلق غيرة على حق ولا ابانا. بالحرية 
الشعبية › ولكنه كان سخط النظراء يتنافسون بينهم على الملك كا بتنافسون 
على غيره من المغام والحظوظ . 

ولا يفوتنا أن الروايات الي أجملناها فيما تقدم عن عسف ال ملوك والأمراء 
م محل من إضافات القصة وال يال كجميع روايات التاربخ القديم ني الأمم الي 
حفظت تار ها بالتلقين والإسناد › ولكننا نشبتها ونعول عليها لأن الفكرة هنا 
أبلغ من انبر » وأصدق من وثائق الأوراق » فلو لم تكن فكر تمم الغالبة عن 
الحکم آنه عزة وخلاء ل تکملان لصاحبھما بغر إذلال الأعزاء وتمحل 
الذرائع للعتو والإيذاء » لا تواترت أنباء الملوك على هذه الوتيرة في كل ما جاءنا 
من أخبار ابحزيرة القديعة من قبيل القصة أو التاريخ . 

على أن وصفاً من الأوصاف هنا » واسماً من الأسماء هناك › قد يكشفان 
من الحقائق ما يقصر عنه التاربخ كا تقصر عنه القصة › فمن أسمامم الشائعة 
اسم « ظالم » وحامله الأشهر ظالم المري أبو الحارث الذي أطلق فتنة القبائل في 
هوم رحرحان . 

ومن معايبهم كا قال النجاشي ي هجاء قوم إمم يعجزون عن الظلم : 

قبياشه لايغفدرونبلذمة ولا يظلمون الاس حبة خردل 

ومن مفاخر ملو كهم أنہم مرهوبون موفون » فكان النعمان يعجب 
بقول النابغة في الاعتذار اليه : 

وعيرتي بنو ذیان خشیته وهل علي" بان أحشاه من عار ؟ 

ولا مباية لأمثال هذه الصفات وأمثال تلك الأسماء . 

ومن ابمحائز أن بخطر على البال ي هذا السياق أن معظم من ذكرناهم 
من الطغاة ساءت عقباهم وثار عليهم عداؤهم ونظراۋهم > ولکنھا عل 
التحقيق ثورة التراع عل العزة ولیست لورة الدفاع عن الخرية وحقوق. 
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الرعية» فلم يكن بين الغالب والمغلوب خلاف في شرعة الحكم أو حق الحا کم 
أو معى العزة الي يستطيل بها المتنافسون › وليس أبعد من الفرق بين ثائر على 
الحاکم لأنه يدعي مثل عزه وطغیانه وثائر عله لأنه ینکر فعاله ولا يژمن بحقه 
في السيطرة واب بروت» فغاية الأمر أنه نزاع بين أعزاء لا رأي فيه للأتباع 
والأولياء » بل لعلهم كانوا يفخرون بغضب الغاضب الذي بخف إليه أتباعه 
وأوليائه ولا يسألونه فيم غضب . ومن قبيل ذلك ما يقال عن مالك بن مسمع 
وعن كثيرين غبره من سادة العرب . فقد سأل عبد الملك بن مروان روح 
ابن زنباع عن مبلغ عزه فقال : لو غضب مالك لغضب معه ماثة ألف سيف لا 
يسأله واحد منهم لم غضبت ! فقال عبد الملك : هذا والله السؤدد ! 
أما إذا تر كنا جانب الحكم إلى جانب المقامات الاجتماعية فلا حسب أن 
التفاوت بين ترف الأغنياء وشظف الفقراء قد بلغ أي مجتمع قط فوق مبلغه في 
المجتمعات العربية » ولم يكن التفاوت مقصوراً على ترف المعيشة وشظفها بل 
كان شاملا لقام الرجل وقيمة رأيه بين خاصة قومه وعامتهم » وني كلام عروة 
ابن الورد مثل من أمثلة لا محصى من هذا القبيل حيث يقول : 
ذربي للغى أسعسى فاي رأيت الناس شرهم الفقسير 
وأهولم وأحقرهم لديهم وإن أمسى له نسب وخسير 
ويقصى ي الندي وتزدريه حليلته وينهره الصضير 
ویلفی ذو الغفسى وله جلال یکاد فژاد صاحبه بطیر 
قليسل ذنبه والأنب جم ولكن' للفلى رب غفور 
وعروة هذا هو الذي كاد أن بخلتق ي ابحاهلية نوعاً من الاشتراكية أو 
الشيوعية » فلفبوه بعروة الصعاليك لأنه كان مجمعهم وينفق عليهم من أسلابه 
وغنانمه أو يقودهم إلى الغارات الي يعون نفسه ويمونہم من أسلابها وغنانمها . 
فمن الوهم أن يقال إن الديعقراطية كانت حالة مألوفة في جزيرة العرب 
على عهد ابحاهلية . فإن العرب الحاهليين قد احتبروا الحكومات المختلفة على 
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أنواعها من حكومة الفرد إلى حكومة الإقطاع إلى حكومة المشيخة إلى الحكومة 
العسكرية » ويدل على أنها كلها كانت حكومات مفروضة ولم تكن متارة 
أن ابحمهورية هي النظام الوحيد الذي لم يعرف ني عهد احاهلية » وليس يقدح 
في هذه الحقيقة أن بعض القبائل كانت تختار ها رئيا من غير أبناها حسما 
للتزاع بين رؤساا > فإن الرؤساء هم أصحاب الاختبار في هذه الحالة منعاً 
التنافس بينهم على الحكم كا قدمنا » وكانوا يسمون الرئيس المختار ملكاً 
ويقبلون منه ومن وارثيه كل سلطان الللك المطلتق في حکومته كما حدث ي بي 
سد » فلا مشاببة بين هذا النظام ونظام الحكومة المختارة الذي قررته الدساتير 
العصرية وما سبقها من قبيلها . 

نعم إن القبائل من البادية عاشت في جوف الصحراء معيشة الحرية والطلاقة 
بعيداً من متناول الحكومات الساحلية أو الحكومات الداعلية ي بعض الأحايين › 
ولكنها حرية لم تنعم بها لأن أحداً أرادها وشرع مبادما » بل نعمت بها لأن 
أحداً م يرد منعها ولم تكن لأحد مصلحة في تقييدها والاعتراض عليها › 
فهي حرية واقعية غير مقصودة وليست بالحرية الفكرية المقصودة على مادا 
المقررة » وقد تقدم أن الفرد لم بكن له حساب أي أشد هذه القبائل بداوة 
وأوسعها حرية › إذ كانت القبيلة كلها هي مناط الحقوق والواجبات في 
مسال الرعاية والقصاص واللحصومات على الإجمال » ولا معنى للديمقراطية 
بغير مبادىء الحرية الفردية أو التبعة الفردية على العبير الأصح . إذ كانت 
التبعات هي مرجع المحاسبة بين الحا كين والمحكومين . 

ومؤدى ما تقدم أن الديعقراطية الإسلامية جاءت مع الإسلام ولم تسبقها 
الديمقراطية العربية كا توهمها أناس من المستشرقين وكتاب التاريخ من 
الأوربيين › وفضل الإسلام ي تقرير ديمقراطيته فضل غبر مسبوق . 
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حڪومات الدو دول 
ف عه دال وة ا مدية 


ونتحول من الحكومات العربية إلى حكومات الأمم الي يصح أن تسى 
دولا في عهد الدعوة المحمدية › وهي دولة الفرس ودولة الروم ودولة الحبشة 
الي كانت تسلم لدولة الروم بشي ء من الإشراف في بعض الأحوال . 

ولم تكن دولة من تلك الدول تساس بنظام دراطي آو تؤمن بالمبادیء 
الديمقراطية في ذلك الين . 

فالدولة الفارسية كان بحكمها ملك الملوك أو « شاهنشاه » يساعده القضاة 
وولاة الأحكام من الموابذة أو كيار الكهنة المجوس » وكان « الشاهنشاه » 
يتحرى النسب والحسب ني احتيار الرؤساء لمناصب بلاده › ويتحراهما كذلك 
في اخحتيارهم للبلاد الأجنبية الي بحكمها ويتولاها ببعض الحماية كا نعرفها في 
مصطلحات السياسة العصرية . 

جاء ني الكلام على عويف بن معاوية الفزاري من كتاب الأغاني : 
أن كسرى سأل النعمان : هل في العرب قبيلة تتشرف على قبيلة ؟ قال : عم . 
فسأله : بأي شيء ؟ قال : من كان له ثلاثة آباء متوالية رؤساء ثم اتصل ذلك 
بكمال الرابع فالبیت قبیلته » وطلب کسری هذا الشرط فلم جده إلا ني آل 
حذيفة بن بدر الفزاري وآل حاجب بن زرارة وآل قيس بن عاصم من بي 
تمم وآل ذي ابلحدرن بیت شيبان وآل الأشعث بن قيس من كندة » فجمع هذا 
الرهط ومن تبعهم من عشائرهم وأقعد الحكام العدول » ثم قال بعد ن استمع 

وكانت الفواصل بين الطبقات على أشدها » فكان لذوي الأنساب 
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مناصب مفوظة بغير عمل » وكان الشعب بين طبقة الكهان وطبقة القادة 
خليطا من التجار والصناع والفلاحين والفعلة عرومين من كل حق في وظائف 
الحكومة » ولم تكن للدولة شريعة مرعية غير شريعة العرف وما بأمر به الملوك 
والأمراء ويستشيرون فيه الموابذة غير مقيدين بالمشورة ولا بالاستشارة . 


ما دولة الروم الشرقية فقد بلغت القرن السادس للميلاد وهي مضرب 
الثل بالحكم الطلتق » وقد أراد أناس من خصوم معاوية بن أي سفيان ن 
يعيبوا توريثه اللعلافة فقالوا إنه يريد أن مجعلها « هرقلية » ... كأنهم لا بعرفون 
مثلا أدل عليه من المغل القام في دولة الروم . 


و كان قسطنطين قد ألغى مناصب و كلاء الشعب المعروفين باسم « الربيون» 
وهم أناس ينوبون عن التبائل وينسبون إلبها من كلمة « ترايب » Tribe‏ أي 
القبيلة » و كان من حقهم أن يتلقوا المظالم والشكايات ويعترضوا على الأوامر 
الي تجحف بحقوق الدهماء . 

وجاء جستنيان فجمع القوانين وأبطل سلطان مجلس الشيوخ » واستقرت 
أوضاع الطبقات في عهده کا كانت من قبل على طبقة اللاك أصحاب الأرض 
وطبقة القادة واحند وطبقة العامة من الزراع والصناع » وأصبح من مزايا 
الطبفة العلا نما تستمتع بالحقوق ولا تلتزم بالتكاليف » وقد أعفيت فعلا من 
الضرائب والمكوس وضوعفت من أجل ذلك ضراثب الطوائف العامة » فبيع 
الاحرار أحاناً للوفاء با تراكم عليهم من بقايا المطالب الحكومية أي السنوات 
الماللة »> وكان الإعفاء فعلا من الضرائب لا بعفي الطبقة العليا من طلبها 
١‏ شرع » عل حسب الموى » أو من المصادرة بذريعة من ذرائع السياسة الي لا 
تدخل ي حساب . 

وكانت الحبشة - كا هي اليوم ‏ شاثر حكمها أمراؤها وعلى رأسهم 
النجاڻي أمير الامراء أو ملك الوك تشبها بالشاهنشاه » وقد دان النجاسي 
ومن حوله باليهودية واتخذوا الشريعة الموسوية قانونا للجزاء والمعاملة كا جاءت 
في العهد القديم › م دان الحا کون بالمسيحية ني أوائل القرن الرابع للميلاد › 
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فبقي القضاء موسويًاً وجرت مراسم العبادة ثي المياكل مسحية مع بعض 
التحريف الذي تسرب إليها من بقايا الوثنية » وتعددت مراجع الرعية في 
شؤون الحكم والحكمة فاشتدت حيرتهم بين الحاكم والحکم والکاهن 
والرئيس » إذ كان الحكم « الوثي » بحكم ويطبب ويدفع أذى الأرواح 
والشياطين بالسحر والعزائم » فلما طرأت عاليهم الكهانة أخحذت شيئ من رثاسة 
الدين وشيئاً من رئاسة الحكمة والطب بل شيئ من رثاسة الحكم والتحقيق » 
ولا تزال عندهم إلى اليوم طائفة اللباشين أو العرافين يستعان بها بين الشعب على 
تحقيق اب حرام والسرقات » ويغلب على الباشي أن بعتمد على صبي لم يبلغ 
الحلم للبم يعتقدون أن الصي في هذه السن بريء" من وضر الشهوات وأهواء 
اللعصومات »فإذا استدعي اللباشي لكشف جريمة أو سرقة سقى صبيه قدحا من 
اللبن مشوباً ببعض العقاقير »وتلا عليه عزانمه ورقاه حى غيب عن وعيه‌وينطلق 
إلى المكان‌الذي اختبأفيه‌السارق أو المسروق أو اخحتبأفيهطابة القضاء كائناً ما كان . 

وقد روى المسلمون الذين هاجروا إلى الحبشة على عهد الي عليه السلام 
كثيراً من أعمال هؤلاء السحرة والعرافين » وظل الحكم معتمداً عليهم في 
مراجع الحكومة إلى زمن قريب حى عصرنا الحاضر › وكان ملو كهم العقلاء 
بتولون القضاء بأنفسهم ومحاولون جهدهم أن ينزهوه من بقايا العرافة و اللباشة 
كا كان يفعل منليك الثاني أشهر النجاشيين ني القرن العشرين . فكان قاض 
وأميراً وقائداً في وقت واحد » وكذلك كان النجاشيون في القرن السادس 
للميلاد حين ظهور الدعوة المحمدية » فلم تكن درعقراطية الحكم معروفة عملا 
ولا نظراً ني الدولة الحبشية القديعة » وكان صلاح الحكم فيها صلاح أفراد 
الحا كين » فمن طفى فالحكومة في عهده مستبدة » ومن عدل فالحكومة في 
عهده تنصف المحكومين إنصاف العرف الغالب والعادة المرعية . 

وقد كانت مصر من أشهر البلاد في أيام الدعوة المحمدية » ولكن حكومتها 
لم تكن لأهلها ني تلك الفتر ة » فيقال عن حكومتها ما يقال عن الروم أو يقال عن 
الفرس » لأنها كانت تتبع هؤلاء تارة وهؤلاء تارة أحرى »› وقد غبرت تلك 
اشر ة كلها بين مصر وبلاد المرب وفارس والروم والحبشة وليس للديعقراطية 
معى مفهوم ولا لفظ مذ كور . 
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الماطية الإسايّة 


نستطيع بعد الفصول المنقدمة أن نقرر أن شريعة الاسلام كانت أسبق 
الشرائع إلى تقرير الديعقراطية الإنسانبة > وهي الديقراطية الي يكسبها الإنسان 
انما حت له بخوله آن بتار حکومته ولیست حیلة من حیل الحکم لانقاء شر أو 
حسم فتنة ¢ ولا هي إجراء من إجراءات الندبير تعمد إليها الحكومات لتيسير 
الطاعة والانتفاع بخدمات العاملين وأصحاب الأجور . 


وتقوم الديعقراطية الإسلامية › بهذه الصفة › على أربعة أسس لا تقوم 
ديمقراطية كائنة ما كانت على غيرها » وهي )١(‏ المسثولية الفردية و (۲) 
عموم الحقوق وتساويما بين الناس و (۴) وجوب الشورى على ولاة الأمور 
و )٤(‏ التضامن بين الرعية على اختلاف الطوائف والطبقات . 

هذه الأسس كلها أظهر ما تكون ني القرآن ا ىكم وني الأحاديث النبوية 
وني التقاليد المأثورة عن عظماء المحلفاء . 

فالمسثولية الفردية مقررة ني الإسلام على نحو صربح وبآبات متكررة 
حيط بأنواع المسثولية من جميع الوجوه . 

Hh a, 

فلا محاسب إنسان بذنب إنسان « ولا تر وازرة وزد أخرى» . 

ولا محاسب إنسان بذنب آباثه وأجداده أو بذنب وقم قبل میلاده : 
د تلك آم قد حت ها ما مي ولکم ما گم ولا سألؤن عما کانوا 
يعملولً ۲ . 

ولا عاسب إنسان بغير عمله : « وأ ليش للإنسان إلا ما سى .. 
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ومن تفصيل المسئولية في كل شيء قوله عليه السلام : « كلكم راع 
وكلكم مسئول عن رعيته : الإمام راع ومسئول عن رعيته» والرجل راع ي 
أهله وهو مسئول عن رعيته » والمرأة راعية في بيت زوجها ومسثولة عن رعيتهاء 

واللحادم راع تي مال سیده ومسثول عن رعیته ٠...‏ . 

أما عموم الحقوق فالقرآن صريح في مساواة السب ومساواة العمل : 
اہ الاس انا ناگم من کگ وأئی وجلاکم شعوباً وقبائل لتعارفوا 

إا کرمکم عن الت آتقاگم » . 

وكلمة النقوى كا جاء ني غير هذا الفصل تشمل المسئوليات جميعاً › 
لأا تشمل كل ما يطالب الإنسان بأن يتقيه ويسألعنه إذا وقع فيه . 

وسواء في الدنيا أو الأحرى لا تغبي الأنساب شيا عن الإنسان : « فلا 
آنسابَ بینهم بومئلٍ ولا يتساعَلون» . 

وفي الأحاديث البوية تفصيل لكل معى من المعاني › فمنها قوله عليه 
السلام وقد أحذ يذكر الأقربين الأقرب فالأقرب إلى الأعمام والبنين : « يا 
معشر قريش ! اشتروا أنفسكم. لا أغي عنكم من الله شيثا» يا بي عبد مناف ! 
لا غ عنكم من الله شيئ » يا عباس بن عبد المطلب ! لا أي عنك من الله 
شیا . يا فاطمة بنت حمد! سليي ما ششت شئٽ من مالي»› لا أغي عنك من الله 
شيا » , 

وي حديث بهذا الى : « يا عباس ويا صفية عمي اللي ٠‏ ويا فاطمة بت 
محمد ! إني لست أغي عنكم من الله شيئ . لي عملي ولكم عملكم » . 

والني صلوات اله عليه هو القائل إنه « لا فضل لعري على أعجمي ولا 
لقرشي على حبشي إلا بالتقوى » . 

وقد سمع عليه السلام أبا ذر الغفاري يقول : يا بن السوداء . فغضب 
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وقال : « طف الصاع 1 طف الصاع : ليس لابن البيضاء على ابن السوداء 
فضل إلا بالتقوى أو بعمل صالح ... » 

وقد وضحت التسوية بين الناس في الدعوة من قوله تعالى : « وما أرسلناك 
إلا كافة للناس » ... فليس الإسلام دعوة مقصورة على جنس من الأجناس 
ولا على عصبة من عصب السلالة » بل هذه العصبة كانت أبغض شيء إلى 
صاحب الدعوة كما قال في كثير من الأحاديث . 


آما اکم بالشوری فالقرآن الکرم صربح في وجوبه ؛ ولیس بعد لابه 

على الني إعفاء منه لوال من الولاة : « وأمرهم شورّی بينهم » ... « وشاورم 
في الأمر فإذا عَرَمّت فتو كل“ على الله » . ... وقد رویت مسائل شی من مسائل 
السلم والترب استعان فيها الي باراء أصحابه وعمل با على حلاف ما 
ارتاه , 

ومن تمام المسثولية الفردية تكافل الأمة ني المسثولية العامة » فإن الأمة قد 
تصاب جميعاً بضرر جناه عليها بعض أبثانماء فمن حق كل فرد أن يدفع الشرعن 
نفسه وعن غيره : ٠‏ واتقوا فتنة لا صي الذين ظلموا منكم خاصة » › 
وعلی کل فرد أن پبذل في دنع الشر جهد ما يستطيع : و ولا كلش اتا 
تفساً إلا وسا » ولکنه قد یصاب بضلال غیره عملا ولا بجاسب عليه شرع : 
« لا صر کم من ضل إذا اهندم » . 

هذه هي الأسس الي لا تقوم الديعقراطية على غيرها أي بيئة من البيثات » 
وإذا علمنا من شأن أمة آنا تؤمن بالمسثولية الفردية والمساواة وترفض الاستبداد 
بالرأي ي الحكومة وتتواصى بدفع الشر متكافلة في دفعه - فلا يعنينا ما تسى 
به في مصطلحات السياسة الحاضرة أو الغابرة » لأا أفضل الحكومات سواء 
عرفت باسم الديقراطية أو بغيرها من الأسماء . 

على أن التعاون بالآراء حاصة من خواص الديقراطية الإسلامية جديرة 
بالتفصيل في غير هذا الموضع › لما أصل من الأصول الاجتماعية الي لا 
تأني عرضاً ولا تنحصر ني شؤون السياسة دون غيرها » ومذا سنفردها بالكلام 
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في باب الديقراطية الاجتماعية » ون كرها هنا لأننا نذ كر الديمقراظية الإنسائيةء 
ومى كانت المسئولية الفردية حقاً للإنسان لا يأحذه من حاكم ولا يفصد به 
تيسير الحكم و كفى فالتعاون بالنصيحة على اللحدمة العامة هو حق الإنسان على 
الإنسان وواجبه لإحوانه في کل مجتمع یعطیه حریته ومسئولیته ولا پنفرد فيه 
بالمنافع أو الأضرار . 

وفضل الديمقراطية الإنسانية على الديمقراطية عامة ألما لم تشرع إجابة 
لطلب أو خوفاً من غضب » بل شرعت وهي تغضب الأقوياء ولم يطلبها 
الضعفاء » وقد كان ضعفاء الأمم يثورون على الظلم كا يثور الحيوان الحبيس 
أو المحيوان ابحائع أو الحيوان المضروب » ولكن الضعيف لا يثور لأنه يطلب 
حقاً توجبه له كرامته الإنسانية » ولعله لو تمكن ني مكان الأقوياء م بحسب 
أنه يغضب حقًا أو يغض من كر امة حين يقسو على الضعيف المخذول . 
وكان أقوياء المشر كين خاصة لا بحسبون للضمير الإنساني كرامة وهم ينترعون 
ديون الربا من أرزاق الفقراء والأجراء »> وكانت « المساعاة » وسيلة مشروعة 
عندهم ي استقضاء ديونہم » وهي تجيز. مم أن يدفعوا بزوجة المدين أو بنته إلى 
البغاء لتؤدي لمم القرض بشمن العرض » وتجيز لحم أن يسخروا المدينين فيما 
بشاعون كا كان ذلك جائزآً ني شريعة الرومان الأقدمين › فإذا جاء سم 
الدبمقراطية الإسلامية بالكرامة الإنسانية إعانا باحق وكفرا بسلطان الال 
والقوة فجدير بها أن تسمى « الديعقراطية الإنسانية » لأنما تق الحرية على حق 
الإنسان الذي لم يكن له حق ولا قوة » ولا تشرع الحرية والمسثولية ضرورة 
لا حیص عنھا كا شرعتها من قبلها حكومات الأقدمين . 
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عقيدة الإنسان ميزان أخلاقه وعنوان آرائه في الحتق والعدل والمعاملة 
المثلى والحكومة الصالحة » ولم نعهد ني أمة من الأمم قط نما ارتقت بالمئل 
الأعلى ني العدل والصلاح إلى طبقة أعلى ما تعتقده ني الرب الذي تعبده وتأعذ 
نفسها بإطاعة أمره وانتظار رضوانه . وقد اطردت هذه الظاهرة من العصور 
الفطرية الأولى إلى العصر الأخير الذي بلغت فيه حضارة الإنسان غاية مداها » 
فلما كان الإنسان مؤمتاً بالعفاريت والأشباح يعبدها ويطلب رضاها ويتشفعم 
إليها بالذبائح والقرابين كانت معيشته بين عشيرته والغرباء عنه معيشة العفريت 
الذي يتمرد تارة ويراض على المدوء تارة أخرى » و كان بحسب عمل العغريت 
الذي يسطو على الناس أو يتسلل إليهم شيئاً طبيعيًاً لا غرابة فيه ولا ملامة عليه › 
بل كل ما هنالك أنه يدفع بالتعاويذ والرقى ويتقى بوساطة السحرة والكهنة 
وشفاعة الرشوة والمدية . 

وقد سجل الباحثون في طبائع البشر هذه الظاهرة وظنوا آم وقفوا منها 
موقف المراقب الدي لا بخضع لحكمها » ولكننا إذا نظرنا إلى آراء الفلاسفة 
الذين يضرب بهم المثل في قوة التفكير واللحلاص من شوائب الحيال وجدناهم 
أنفسهم مثلا من الأمثلة الي تثبت تلك الظاهرة وتكررها › فكان فلاسفة 
الألمان بقولون بالإرادة كأنما هي الصفة الغالبة في نواميس الكون › وبقرون 
للحكومة بالحق ولا يدينونما بالواجب » وكان أشهر القائلين بأن الإله غير 
مطلتى الإرادة أناساً من فلاسفة الإجليز › وليس من مجرد المصادفات كا قلنا 
في كتابنا « الله » أن تبدأً هذه النرعة الفلسفية ي البلاد الإجليزية الي يقال عنها 
!إن وظيفة الماك فيها وظيفة اسمبة وإن حامل التاج هناك لا يتعرض لسياسة 
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حكومته إلا بمقدار ما يدعوه رعاياه » وليس من محض المصادفات أن يكون 
البادیء ہا هو جون ستیوارت ميل صاحب الر اجع المعتمدة في مباحث الحكومة 
النبابية ومباحث الدرية والدستور وصاحب الوظيفة الي تغل عنها حين آلت 
إدارتما إلى سيطرة الحكومة البريطانية . 


والثابت على كل حال من تواريخ العقائد والشرائع والأنظمة الحكومية 
أن الناس لم يطلبوا قط نظام حكومانهم أعلى وأرفع من نظام الكون كله كا 
يعتقدونه › وهذه الحقيقة تنطبق على المسلم كا تنطبق على غيره » مع فارق 
واحد فيه كل العبرة وكل الدلالة » فالمعهود ني الأمم أن تترقى عقيدنما تبعاً 
لارتقاء راما عن الحكم والحكومة وارتقاء فهمها للنظام والسياسة » ولم يكن 
هذا شأن المسلم الذي دان بالعقيدة ة الإسلامية قبل أربعة عشر قرا في بلاد م 
تعرف الحرية في مبادىء الحكومة وقواعد الدساتير »› فإن آراءه عن الحق والنظام 
والعدل والحرية كانت تابعة لعقيدته الإهية ولم تكن سابقة لها » فآمن بإله 
قادر عادل قبل أن تتمثل له هذه الضوابط في صورة من صور الحكومة 
الأرضية » وجاءت صورة الحكومة الكونية كا يوجبها عليه اعتقاده مثلا 
أعى للحكم الذي لا جنف فيه ولا حيد عن الشريعة» أو مثلا أعلى للحكومة 
الديعقراطية كا ينبغي أن'تكون . 

السلم يؤمن بإله قادر على كل شيء فعال لا يريد »> ويسبق إلى الظن 
من هذه الصفة العامة أن الإله الذي يتصف با حاكم بغير قانون وأن الحكومة 
الأرضية الي تقتدي بہذه الحكومة الكونية لا تكون إلا حكومة استبداد 
وانطلاق من القوانين » ولكن الواقع أن المسلم الذي يدبن بذه الصلة الإهية 
يدين معها بالسأن الي لا تبدل ولا تحول > وقد تكررت الإشارة إلى هذه 
اسان في الفرآن الكرم مرات متعددات في شتى الماسبات » ومنها « لاقو ني 
الذين لوا من قبل ولن تج لسنة الم تبديلا» ... 


ومنها « فهل ينظرو إلا سنة الأولينَ فلن تجد لسنة الله تبديلا ولن تج 
لسنة الله ويلا ٠‏ .. 
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ومنها « فقد مضت سنة الأولين » ... 


ومنها « وقد حلت سنة الأولين » ... 

إلى أمثال هذه الآيات الي تذ كر السنة تارة بهذا اللفظ وتارة با في معناه من 
الألفاظ والعبارات . 

فالحكومة الكونية ني اعتقاد المسلم حكومة ذات قوانين وليست بالحكومة 
الفوضى ولا بالحكومة الي تجري على الموى » وهي على ذلك لا تدين أحداً 
محم من الأحکام من غير نذير وبغیر تبلغ مبین : 

وھا کا مین ی عت را 

. ٠ ون من أمة إلا حلافيها نذيرٌ‎ ١ 

١‏ ولكل أمة رسول فإذا جاءَ رسوُم قضِيّ بينهم بالقلطٍ وهم لا 
ل5" 

ومع اعتقاد المسلم أن سنة الله غالبة على كل شيء يعتقد أيضا أن الإنسان 
عامل من عوامل سنن الله وأنه ليس بعالة على الكون ولالغواً فيه « ذلك بأن الله 
يلك مغيرآً نعمة أنعمها على قوم حى يغيروا ما بأنفسهم وأن الله سميع علم » . 

ولم ينف القرآن صفة عن الله كما نفى عنه جل وعلا صفة الظلم خاصة » 
ولم يرو حديث قوم هلكوا بآفة أشنع من آفة الظلم › ولا سيما ظلم الضعفاء . 

وهذه بعض الآيات الكثيرة الي تنفي الظلم عن الله وتنزهه عن طغيان 
السلطان » وهو أكبر سلطان » والله أكبر على لسان المسلم وني ضميره عند 
کل مفتتح وبعد کل ختام . 

رر 7 
« وما ربك بظلام للعبيد ٠‏ . 
د وما أنا بظلام للعبيد ٠‏ . 
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ذلك با قدَمتٌ أيديكم وأ اله ليس بظلام للعبيد ٤‏ 


لذ اق لا بقلم الاس و شا شيئ ولك الاس أنفسّهم يظلموں » . 

. ولا بظلر ربك أحَدا»‎ ١ 

« إن اه لا يظلمٌ مثقالّ رة وإن تك حسنة يضاعِقها ووت من لدل جرا 
عظيماً » . 


وتقترن هذه الآيات ثي ثنايا الكتاب الكربم كله بايات العبر والعظات 
الي تسوق للناس أنباء الأمم الي أهلكها الظلم › وابلبابرة الذين د كت عروشهم 
هذه هي الكومة الكونية في عقيدة المسلم : حاكم الكون هو خالقه 
فهو القادر على كل شيء والفعال لا يريد ء ولكنيا حكومة ها سان وشرائع 
ومبلفون ومنلرون »> وطا حجة قائ وبرهان مین > وکل إنسان فیها مسثول 
e‏ ارد وازرة وزد رى » .  ..‏ وکل إنسانٍ أرما طائرة EL‏ 
عنقه ورج له يوم القيامة كتاباً بلقا م متشورا . اقرا كبك كى بنضك ايوم 
عليكڭ حسيباً ) . 
ولا يكفي أن يكون البلاغ قابا › والندير سابقاً » والسلة جارية لا تتبدل 
ولا تتحول » بل يعلم المسثول ذنبه بنفسه › ويعلم بماذا يدان » ولي شيءُ 
يدان » ويبدأ كل عمل و كل خطوة و كل حساب « بسم الله الرحمن الرحم » . 
إذا آمن الإنسان بحكومة الكون على هذا الخال استحى أن يدين لمخلوق 
مثله بح أكبر من هذا الحق أو يدين لوقا مثله بطاعة أكبر من هذه الطاعة › 
ورفض الظلم في أطواء ضمیره قبل أن يرفضه ي مشهږد عمله ومسموع 
قوله » وجاءته الدعقراطية عفوآً ما ) یدفعمها عن ضمیره ویدفعها بیدیه . 
¥ # ¥ 
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وكلمة الحكم كا وردت ي مواقعها من القرآن الكريم › دليل آخر على 
تمكن الحرية الديعةراطية من العقيدة الإسلامية . 

فحكومة الكون صورة للحكومة الملل في هذه العقيدة » وهي حكومة 
تجري على سنة وتقوم على حجة وتقده البلاغ قبل الحساب . 

أما كلمة الحكم فقد وردت ني آبات من القرآن الكربم تعد بالعشرات : 
ودلت ني مواقعها المتعددة على أن مسألة الحكم المنصف مسألة أساسية جوهرية 
في العقيدة الإسلامية . وليست بالمسألة العرضية الي يشار إليها مرة هنا ومرة 
هناك » مضافة إلى غير ها من الدواعي والمئاسبات . 

فما من خلاف یدعر إلى حل إلا کان له حکم وکان حکمه فاصلا 
بين احق والباطل » وهذه طائفة من الآيات الي أشارت إلى الحكم والتحكم 
في أمور الدين والدنيا . 

« فالحكم لته العلي الكبير » . 

وهو خير الحا کین ۲ . 

« وأنت أحكم الحا كين » . 

« فالله بحكم بينهم يوم القيامة ١‏ . 

« واصبروا حى بحكم الله ٠‏ , 

فل رب احكم باحق وربنا المستعان على ما تصفون ؛ . 

« إن الله قد حكم بين العباد » . 

« أفحكم ابماهلية ببغون ؟ ومن أحسن من الله حكماً لقوم يوقئون » . 
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« يا داود إنا جعلناك خليفة أي الأرض فاحكم بين الناس بالحق ولا تتبع 
أهوى » . 

« إن الله يأمر كم أن تؤدوا الأمانات إلى أهلها وإذا حكمم بن الناس أن 
حکموا بالعدل » 

. » وإن حكمت فاحكم بينهم بالقسط إن الله حب المقسطين‎ ١ 

« فما لکم کین تحکمون » . 

هذه الكلمة ومشتقاتما قد وردت ني أغراض شى من شؤون الدنيا 
والدين » ووردت كلمة الحكم إمعى الحكمة في مواقع عدة » وعنينا في هذا 
فصل بالإشارة إلى الكلمة من غير توسع في تفصيل الآيات لأن تكر ار الكلمة 

ي المواضع اضع المتعددة كاف وحده لبيان أصالة الحكم ني العقيدة الإسلامية › 
ونا توحي إلى ضمير الإنسان أن وراء كل بغي حکماً ووراء کل خلاف 
او و و هذه الأحكام جميعاً حكم الله أحکم 
الجا کين وخر الحا کين . 

إن هذه الكلمة كبيرة الدلالة بمعناها و كبيرة الدلالة بتكرارها ني مواقعها » 
فليس الحكم الصالح فضيلة عر ضية بحث عليها الدين ني مقام ا لحث على الفضائل 
المستحبة » ولكنه أساس لا ينفصل عن مسائل الحياة » وملاذ يعاذ به في كل 
E EE‏ الأشياء وعلى جميع الأشياء » ولا 

يتکرر التنويه بالحكم والتحکم ويتكرر معه وصف الحكم بالقسط وحذير 
و رن الت ي اعات الف أذ ر عات ل 
نجل عن عبث الأهواء وطغيان الأقوياء . 

قالت عجوز مرة ني عاصمة من عواصم الغرب وهي تطمان إلى المصير 
بينها وبين عاهلها الكبير : « إن ي البلد قضاة » . 

ويؤمن المؤمن بحكومة الكون على هذا الخال فيحق له أن يقول : إن ني 
الكون حكماً وإن للحكم سنة » وإن قضاء احق فوق قضاء الأقوياء . 
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عرفت السيادة بتعريفات كثيرة » أصحها فيما نرى أن السيادة هي سند 
الحكم » ويشمل الحكم السياسة والتشريع وولاية الأمور العامة . 

ومعنى السند أنه هو المرجع الذي يكسب القانون أو الرئيس حق الطاعة له 
والعمل بأمره » فليست السيادة هي ساطان الحكم شه › ولكنها هي السند 
الذي جعل ذالك السلطان حقاً مسلماً ولا مجعله غصباً ينكره من يدان بطاعته . 

ولا يتفتق الباحثون من فقهاء النظام السياسي على مصدر واحد للسيادة › 
ولکنهم متفقون على وجودها ووجوبما » وأن الحكم بغيرها لا يقوم على 
اسان 

فقدياً كان الرومان يرجعون إلى القانون الطبيعي ويتخذونه سند لتشريع › 
ويعنون بالقانون الطبيعي سنن الفطرة الي يلقنها الحلق جميعاً بغير ملقن ويعملون 
مها بداهة حين مجتمعون وحين يتفرقون » ولك أمة أن تتخذ من ذلك القانون 
ما یلائمھا فیصبح قانونا حاص بها مزا من القانون العام › ويتولاها فيها ولاة 
الأمر . وهم ني رومة القديعة قناصلها وشيوخحها ووكلاء القبائل الذين كان 
ممم حتق الاعتراض ووقف الأحكام . 

وبعد شيوع المسحية ظهر من شراح النظم الحكومية من ينوط السيادة 
بالسلطة الدينية قانماً بها رجال الدين » وظهر منهم من ينوط السيادة بالملوك 
مو کلین بها من قبل الله » وهو ما يسمونه الحكم بالحق الإفي . 

ولم يكن لمم المحكومة أن في كل هذا غير طاعة السيد القائم بالأمر 
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فيها » ولكن الفقهاء الذين نشأوا ني القرن السادس عشر أدخلوا الرعية في 
حسابېم فجعلوا السيادة مستمدة من التعاقد بينها وبين رعاا › ولم یکن ملوك 
ذلك اازمن يكرهون ذالك التحول ي فهم ساس الحكم لأنہم كانوا يتبرمون 
بالسلطة الدينية ويلتمسون لحكمهم ساسا غير الأساس الذي تفرضه عليهم 
وعلى رعاياهم ¿ وکان هوڊر ت لانجیه Hubert Langue‏ أبرز ھۇلاء 
الفقهاء ي أواخر القرن السادس عشر ٠‏ وهو من طائفة « الموجنوت » أي 
البروتستانت الفرنسيين › فقرر في الكتاب الذي ينسب إليه على الأرجح - 
وهو كتساب الحجة على الطغياأن ùÎ Vindiciac contra Tyranos‏ کل 
حكومة تستند إلى عقد بين الله واللحلق جميعاً » ويتبعه عقد بين الراعي ورعيته 
على العمل بأوامر الله ونواهيه »> فما لم يكن الحاكم منفذاً للعقد الإمي فالعقد 
الذي بينه وبين المحكومين غير ملزم » ومجوز لمم أن ينسخوه . 


وتطورت فكرة السيادة الي تقوم على التعاقا فقررها علماء كثيرون 
يستند بعضهم إليها لتأييد الحكم المطلق ويستند بعضهم إلبها لتأيبد الىكومة 
الدستورية . فكان توماس هوبز الإنجليزي )٠٦۷۹ - ۱١۸۸(‏ يقرر أن السيادة 
مستمدة من تعاقد بين الناس على اختيار حاكم بتولى أمورهم » لأنبم بخشون 
بعضهم بعضاً لخلبة الشر والعدوان على طباعهم . ولا بحق مم مبى تول الحا كم 
أمرهم أن بخرجوا عليه . لأن النعاقد بازمهم ولا يازمه » إذ لم يكن طرف فيه 
بل کان منفذا له ہناء على النعاقد بینهم . 

وكان جون لوك الإنجليزي )۱۷٠١ - ٠٠٠۳(‏ يقرر أن العقد ملزم 
للحاكم لأن المحكومين طرف فيه والحاكم طرف آحر »› وينفي أن الناس 
مفطورون ي حالنهم الطبيعية على الشر والعدوان عاجزون عن محاسبة الحاكم 
على أحطائه ومظالمه . ولا برى ألم نزلوا عن حقوقهم كلها للو كهم وإنا 
نزلوا عن جانب من الحرية ليحفظوا سائر الحقوق . 

أما روسو - وقد اشتهر بالعقد الاجتماعي حى ظن أنه منشىء هذه 
الفكرة - فعنده أن أفراد الرعية لا ينزلون للحاكم عن حريتهم ولكنهم ينزلون 
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بعضهم لبعض عنها » ويو كلون الحاكم ليعمل باسمهم على رعاية جقوتهم 
ومصالحهم . 

وتتجدد الاراء عن مصدر السيادة كلما تقدم العلم وعرفت طبائم 
الاجتماع وقام تفسيره على التجارب العملية » فمن أبناء هذا العصر من يرجع 
إلى القول بالأمر الواقع وحق القوة » ومنهم من يرى أن الدولة نتطور وتتغير 
فيها مصادر السيادة كلما حرجت من طور إلى طور وانتقلت من حالة إلى 
حالة » فليس من الطبيعي أن تقام فيها السيادة على مصدر واحد وأن بحصر هذا 
الملصدر ي صفة واحدة . 

وليس ي الإسلام ما يقضي بإنكار مذهب من هله المذاهب في سند هذه 
السيادة وأساس الحكومة › إلا المذهب الذي يدعي للحاكم سلطة إفية أو 
سلطة لا رجعة فيها . فإن الإسلام بقرر أن الني بشر ليس له من الأمر شيء › 
وكان الني عليه السلام ينكر على الوالي أن بتنحل لنفسه ذمة الله ويقول لن 
ولاه أمرآ : « إذا حاصرت أهل حصن فأرادوك أن تجعل لمم ذمة الله وذمة 
نبيه فلا تجعل مم ذمة اله وذمة بيه » ولكن اجعل لمم ذمتك وفمة أصحابك > 
فإنكم إن تخفروا ذمكم وذمم أصحابكم هون من أن تخفروا ذمة الله وذمة 
رسوله » وٳذا حاصرت أهل حصن فاأرادوك أن تز مم على حكم الله فلا 
تتزهم على حكم الله ولكن أنزمم على حكمك » فأنت لا تدري أتصيب حكم 
الله فيهم آم لا) . 

وكان الفاروق رضي الله عنه بأبى أن يقال عن رأيه إنه مشيئة الله 
وانتهر بعض جلسائه لأنه زعم ذلك فقال : « بثس ما قلت ! هذا ما رأى 
عمر . إن کان صواباً فمن الله » وإن يكن خطأً فمن عمر .... لا نجعلو| 
حط الرأي سنة للأمة» . 

والذي بيدو لنا أن أقرب الأقوال إلى سند السيادة ني الإسلام هو الرأي 
القاثل بأنها عقد بين الله واللحلق من جهة وعقد بين الراعي والرعية من جهة > 
فلا طاعة ل مخلوق ني معصية اللحالق « أطيعوا الله وأطيعوا الرسول وأولي الأمر 
منکم » . 
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إن تفرير مصدر السيادة ضرورة عظمى ثواجه الدولة الإسلامية الناشثه 
لا حالة في أول تكوينها › لأنها تحتاج إلى تقرير حق الطاعة وما جوز أو لا 
يجوز ي تطبيتى الأحكام أو وقفها وتعديلها › وقد ووجهت الذ ولة العشمانية 
بذه الضرورة العظمى في مبدأ قيامها بين رعاياها من مختلف الأجناس والشرائم 
والأديان » وتصرفت في ذلك بما سبأتي بيانه في باب التشريع › ثم ووجهت 
دولة باكستان الناشئة ني هذا العصر بہذه الضرورة بعينها فبحثها أناس من 
الفضلاء المطلعين على شرائع الأمم » ووقفنا على بعض هذه البحوث ي مجلة 
« رسالة با كستان » للد كتور اشتياق حسين قريشى أحد الوزراء ثي حكومتها › 
فاكتفينا به لأنه يلخصها تلخيصا وافياً ويقرر الرأي الذي نحسبه غالبا على 
فقهامما العصريين بابحملة على الأقل » إن م يكن بالتفصيل . 

استهل الدكتور بث قائلا : ١‏ لم يستطع فلاسفة السياسة أن يصلوا إلى 
صاحب الح الفعلي ي السيادة على كرة الأبحاث الطويلة والجهود 'الفكرية 
المضنية الي بذلوها في هذا السبيل . ففي الوقت الذي يذهب فيه بعضهم إلى 
القول بأن البر لان ني دولة متحضرة كالمملكة المتحدة مثلا هو صاحب السيادة 
الحقيقي » یری آخرون ان الناخبين الذين بحتارون البرلان هم أصحاب 
السيادة » فهم قادرون على حلع الملك وحل البرلان » ويرى غيرهم أن الناخبين 
أنفسهم ليسوا خيررن بل مسيرين ما سمعوه من دعوة وتلقوه من علم واعتقدوه 
من دين وانخذوه من أفكار سياسية واجتماعية . فهل هذه العوامل هي صاحبة 
السيادة الحقيقية في الدولة ؟ وهل الصحف والمدارس ودور السينما وغيرها 
هي السلطة العليا الي تسود الدولة ؟» . 

ورأى الأستاذ أن تتبع هذا المنطق لا ينتهي بنا إلى نتيجة عملية » ثم قال : 
« ولمذا وضع الفقهاء أسساً عرفوا فيها أصحاب السيادة بأنبم السلطات التشريعية 
العليا والقوى المتعددة الي تتحكم أي حياة الشعوب وتوجه نشاطها »> وهي 
متشابہة في جميع الدول ولو نها ليست واحدة» . 

إلى أن قال عن السيادة في باكستان : « أما صاحب السيادة السياسية ني 
باکستان - شأنها ني ذلك شأن غيرها من الدول ‏ فهو الشعب ؛ ولا يتعارض 
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هذا القول بطبيعة الحال مع فكرة السيادة الإمية »> فالله سبحاله وتعالى سيد 
الكون لاراد" لإرادته > وهو صاحب السيادة ي كل دولة إسلامية كانت أو 
غير إسلامية » والمتحكم في مصير كل فرد من أفرادها سواء منهم الذين 
يعار فون بوجوده والذين لا يعارفون به. ولكننا حين نتحدث عن السيادة فإغا 
نقصد بها السيادة العملية وبحاصة في الدول الي لا تععرف بوجوده سبحانه 
وتعالى . وليس من المستحيل ‏ مهما يكن ذلك بعيد الاحتمال - أن يكن 
أهل باكستان عن امم بالله ... فإن فعلوا لا قدأر الله فإن السيادة الإية لا 
تبطل ولكن سلطة الشعب ستوجه الأمور ني البلاد توجيهاً آحر ... وواضح 
من هذا أن شعب باکستان - ككل شعب آحر صاحب سيادة - بستطيع إذا 
رغب أن يتخذ ما شاء من قرار سواء كان صالاً أو غير صالح » . 


ثم استطرد الأستاذ إلى السيادة التشريعية فقال : « إن التشريع أي الإسلام 
يقوم على مبادىء ثلاثة » منها اثنان لا يتغيران وهما الفرآن الكريم والجديث 
الشريف » والثالث وهو تفسير المبدأين الأولين ببدف إلى تفسيرهما حسب 
مقتضيات الأحوال . فمن اللحطاً والحالة هذه أن نقول إن الشر ح لا يتغير .. ٠‏ 

إلى أن قال إنه من المفق عليه في جميع الدول الإسلامية « أن ابلازه القابل 
لتغيير أي الشرع يتطلب إصلاحا شاملا وأن الأسس الي لا تقبل النغيبر جاجة إلى 
تفسیر جدید » . 

ويقول الإستاذ إن بعضهم يقترح أن ينص الدستور على إنشاء هيئة من 
الفقهاء وعلماء الدين تكون مهمتها نقض أي تشريع تعتبره مناقضاً للشرع › 
ولكنه استنكر هذا الاقتراح لأنه يحمل فهم الدين حكراً لىضعة آحاد .. 
« والمبادىء العامة وتطبيقها على الناس بوجه عام ليست أمراً قانونباً بحا » 
فمن المسلم به أن منصب القاضي لا يشغله غير العليم بالشريعة » ولكن الشرع 
غير القاضي > وحسبه أن يقبل المبادىء القانونية وأن يصاغ تشريعه في الصيغة 
الي يرتضيها خبراء القانون » . 

وخم الأستاذ بحثه بالتفرقة بين السيادة السياسية والسيادة الحقيقية فقال : 
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و إن السيادة السياسية للشعب الذي إعلك حق التخاب المشرعين والحكوماث. 
وإقالتهم ... أما السيادة الحقيقية فستكون من الناحية الأساسية مبادىء الإسلام .. 
وسبيل تقربرها أن يتعلمها الشعب والأبناء وأن يتدارسوها ”على الدوام ) .. 

هذه حلاصة رأي العام الباكستاني في مسألة السيادة أو مصدر السلطات ي 
الإسلام > وهو رأي راجح لا ينفرد به المجددون من أصحاب الآراء بل 
يقول به المحافظون من علماء السئة المشهورين › وقد أثبته العام المصري الكبير 
الشيخ محمد بخيت الذي تول إفتاء الديار المصرية زمناً واشتهر بالمحافظة و كراهة 
الغلو في التجديد فقال في كتابه عن حقيقة الإسلام وأصول الحكم إن كتب 
الكلام « كلها مطبقة متفقة على أن منصب اللحليفة والإمام إنما يكون إبايعة 
أهل الحل والعقد وأن الإمام إنما هو وكيل الأمة وأنہم هم الذين يولونه ملك 
الساطة وأنبم بعلكون خلعه وعزله وشرطوا لذالك شروطا أحذوها من الأحاديث 
الصحيحة وليس لمم مذهب سوى هذا امهب ... فإن مصدر قوة الحليفة هو 
الأمة وإنه إنما يستمد سلطانه منها وإن المسلمين هم أول أمة قالت أن ٣لأمة‏ 
هي مصدر السلطات كلها ... ٠‏ . 

غير أن القول بأن الأمة هي مصدر السيادة أي الإسلام لا ينبي على آنا قد 
تتحول عن دينها ني احتمال قريب أو بعيد . إذ التحول عن الدين جريمة كبرى 
في جميع الأديان » وليس بالمعقول أن ينبني على ابلحريمة حق من الحقوق فضلا 
عن سح السيادة الذي هو مصدر جميع الحقوق . 

وإذا قال العلماء إن الأمة هي مصدر السيادة فلا تعارض بين هلا القول 
وبين القول بأن القرآن الكربم والسنة النبوية هما مصدر التشريع > فإن الأمة 
هي الي تفهم الكتاب والسنة وتعمل بهما وتنظر في أحوالا لترى مواضع 
التطبيق ومواضع الوقف والتعديل وتقر الإمام على ما يأمر به من الأحكام أو 
تأباه . 

وقد وقف الفاروق رضي الله عنه سحد السرقة في عام المجاعة » ولم يقم 
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الصديق رضي الله عنه لحد على خحالد بن الوليد لقتله مالك بن نويرة وبنائه 
بزوجته قبل وفاء عدتها » لحدوث الواقعة في أحوال تعر ضه للخطأ في التقدير › 
وقال النبي عليه السلام : « إن الله أعطى كل ذي حق حقه فلا وصية لوارث » 
بعد أن جاء في القرآن الكربم : « كتب عليكم إذا حضر أحدكم الموت إن 
ترك خير الو صية للوالدين والأقربين » . 

وعلل أناس من فقهاء ارك وقف بعض الحدود بتعذر الاعتماد على 
شهود عدول ني العقوبات الي لا تستدرك . ولم يعنوا بذاك انام الناس جميعاً 
بالكذب والزور › بل کان کافاً آي رأیہم أن يوجد قوم بشهدون زوراً 
ومحترفون الشهادة أحياناً التحرج من التعويل على الشهادة أي العقوبات الي لا' 
تستدرك بعد نفاذها . 

ومن الأصول المقررة « درء الحدود بالشبهات » وهي - أي الشبهات ‏ 
شيء لا بعرف قبل الزمن الذي تقع فيه الحربعة » فمن كان من حقه ‏ بل 
واجبه تقدير الثبهة - كان من حقه بل واجبه أن بتحرى المواقف الي يدراً فيها 
إلحدود. 

واتخاذ الإجماع مدأ من مبادىء النشريع بديمة لا تحتاج إلى شرح طويل » 
فما من أحد يقول إن الأمة تجمع على حكم ولا يكون إجماعها مازما لما 
مجتمعة أو متفرقة › وغاية ما قيل ي هذا الصدد إن الإجماع الذي لا يشذ عنه 
أحد مطلب عسير وإنه لم يتحقق قط ي مسألة من المسائل ؛ ولكن هذا الاعر اض 
لا بجعل الأمور المتفق عليها بين الكثير بن أو القليلين كالأمور الي لا يتفق علبها 
كبر ون ولا قليلون . فإن لم يتيسر الإجماع فما هو قريب من الإجماع متيسر › 
وهو أولى بالإلزام من الحكم الذي برفضه الأكرون . 

ومن المعلوم أن الإجماع عند المسلمين إجماعان : حاص وعام . فالحاص 
هو إجماع أصحاب الرآي ني العلم والشريعة وذوي الحل والعقد من القادة 
والرؤساء » والعام هر إجماع الحاصة والعامة والعلماء والخحپلاء ؛ وإجماع 
اللعاصة مطلوب أي السيادة النشربعية » وإجماع اللحاصة والعامة مطلوب لي 
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السيادة السياسية » فإن لم يكن إجماع فالاتفاق القريب منه أولى بالاتبأع . 

وقد كان جهل العامة حجة من الحجج الي اعتمد عليها المنكرون لسيادة 
الأمة في البلاد الغرببة » فقالوا إن سيادة الأمة وهم" وإن السيادة الحقيقية إا 
هي سيادة الزعماء الذين يقودونما بالإقناع والتأثير فتنقاد ؛ فام يبطل هذا 
الاعتراض قول القائلين بسيادة الأمة كلها لأن الأمة كا ذكرنا في غير هذا 
الفصل بنية حية تقوم العلاقة بين آحادها على التجاوب والتفاعل وجري وضائفها 
على التعاون والتكافل» فإذا كان فيها تابعون ومتبوعون وأصحاب رأي ومقلدون 
فهذا هو الشأن ني كل جماعة إنسانية تلتمي إلى أمة واحدة أو أمم كثیرة . 
ومن الصعب جد حصر الزعماء الذين يستولون على حق السيادة والحكم . 
ولكنهم إذا استولوا عليه بالإقناع والتأثير لم يفقدوا زعامتهم ولم يفقد التابعون 
هم حقوقهم ني السيادة السياسية ولا ي سيادة التشريع . 

على أن القول حى السيف نفسه لا يبطل سيادة الأمة في سياستها . و كل ما 
يثبته لصاحبه أنه يضطر الأمة إلى استخدام سيادتما على الوجه الذي يريده . 
فإذا امتنع الاضطرار عادت سياذنها إليها ولم يكن لصاحب السيف حق 
يدعيه . 

وقد عرف الإسلام حقا السيف ولکنه حق" تشفع له حقوق أعظم منه › 
كدفع الفتنة ومنع الفوضى وحماية الحوزة وإلزام البغاة والمذنبين أن يذعنوا 
للشريعة » ومن لم يعبر من فقهاء المسلمين عن سيادة الأمة بهذه العبارة فهو لا 
ينقضها ولا يقول بغيرها . وقد ذكروا العهد بين الراعي وارعية بما يقرب من 
نظرية العقود الاجتماعية عند فقهاء السياسة من الغربيين » ولكن العقود 
الاجتماعية جازية ضمنية › والعهد ي الإسلام حقيقة عملية تتمثل ي المبايعة 
وني الاعتماد على كتاب موجوداملزم للحاكم والميحكوم . 
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من أدل الكلمات على معناها كلمة الإمام »> وقد تدل على الشروط المطلوبة 
ممن يتولى الإمامة بإجمال لا بحتاج إلى تفصيل طويل . 

فالإمام هو الذي يم الناس ني إقامة الأحكام » والشروط المطلوبة مله 
تجتمع ني القدرة على إقامتها » فكل قادر على أن يم الناس وعفظ الأحكام 
فهو صالح لاإمامة في الإسلام . 

وليس ني الدين الإسلامي هيئة حاصة ملك ترشيح الإمام دون غيرها من 
الرعية » ويذهب الحكم الفقيه القاضي الباقلاني إلى القول بأن الإمامة تم 
« برجل واحد من أهل الحل والعقد إذا عقدها أرجل على صفة ما بحب أن 
يكون عليه الأنمة » فإن النر شيح تتبعه المبايعة العامة » وإذا تعدد الر شبح فالأسبق 
هو الأحق » والباقون مدعوون إلى السايم له والدخول في طاعته . 

ون الإمام والأمة ‏ مسثولية » متبادلة > فهو مسثول عنها لأانه راع وکل 
راع مسثول عن رعيته » وهي مسثولة عنه لألپا تختاره وتباپعه « وکا نکونوا 
یول علیکم » . 

وطاعة الإمام واجبة لا تسقط عن الناس. إلا إذا أمر با لمعصية وخالف 
الشريعة › وتواترت الأحاديث النبوبة أي ذلك كحديث ابن عمر المتفق عليه : 
« السمع والطاعة على المرء المسلم فيما أحب و كره ما م يؤمر إمعصية + فإذا 
أمر بمعصية فلا سمع ولا طاعة » »> وحديث عبادة بن الصامت الحفق عليه أيغا : 
« بايعنا رسول الله على السمع والطاعة أي العسر واليسر والمنشط والمكره وعلى 
أثره علينا وعلى أن لا ننازع الأمر أهلة وعلى أن نقول باحق ينما كنا لا حاف 
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ي الله لوم لام . وثي رواية على أن لا نازع الأمر أهله إلا أن تروا كفراً 
بواحاً عند کم من الله فیه برهان » . 


ولا بحتمل الأذى من السلطان إلا لاتقاء فتنة » وني ذلك بقول عليه السلام : 
« من ری من أميره شيئاً يكرهه فليصبر فإنه ليس أحد يفارق ابمعماعة شبراً 
فيموت إلا مات ميتة جاهلية » » ويروي عوف بن مالك الأشجعي عنه عليه 
السلام أنه قال : « خيار أنمتكم الذين تحبونهم ومحبونكم وتصلون عليهم 
ویصلون علیکم . وشرار أغتكم الذين تبغضونهم ويبغضونكم وتلعنوم 
ا قال الأشجعي قلت يا رسول الله : أفلا ننابذهم عند ذلك ؟ 
قال « لاء ما أقاموا الصلاة. لاء ما أقاموا الصلاة. إلا من ولي عليه وال فرآه 
يي شيا من معصية الله فليكره ما بأتي من معصية الله ولا يزعن يدا من 
طاعة ٠‏ " 

والنصيحة مع ذلك واجبة كا قال عليه السلام « الدين النصيحة » وسئل : 
ن ؟ فقال : ١‏ لله ولكتابه وارسوله ولأنيمة المسلمين وعامتهم » » وهي في حكم 
الحهاد . کا جاء في حديث آحر : ١‏ أفضل الحهاد كلمة حق عند سلطان 
جائر » . 

أما الصفات المطلوبة ي الإمام فهي الفهم والعدالة والكفاية وسلامة الحواس 
والبصر بندبير ابحيوش وأمر الحرب وسد اللغور وحماية البيضة » ويضيف 
أناس من الفقهاء إلى ذاك أن يكون قرشيًاً لقوله عليه السلام « الأنمة مسن 
قريش » ... ويرى الكثبرون التحلل من هذا الشر ط لأسہاب كثيرة منها › 
أنه شرط من شروط متعددة › فإذا اجتمع اکر ھا رم کن ما ا افر 
كان فبها الكفاية » ومنها أن الني علبه السلام قال : « اسمعوا وأطيعوا وإن 
ال یک مدع کان رات زیا ورا هر زت اف ن :لو 
کان سام مول حلیفة حپاً لولیته ۲ . 


ومنها أن الني لا يدعو إلى عصبية لأنه مى عدها أي أحادبث كثيرة وبريء 
من كل دعوة إلى العصيية > فهو صلواث اله عليه بؤثر الإمام الفرشي الصفات 
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القدرة على القيام بالإمامة » لا العصبية ولو فقدت معها القدرة » وقد كانت 
ريش أقدر القبائل بعكة عاصمة الحزيرة أي عهد الدعوة المحمدية فكانت 
إمامتها هناك أرجح إمامة > وظلت كذلك إلى أن تام بالأمر من اجتمعت 
له شروط الإمامة دونها » أما ما عدا الإمامة من أعمال الولاية فلا اختلاف 
عليه ي زمن من الأزمان على عهد النبي وبعد عهده › فقد ولي عليه السلام زيداً 
وابنه أسامة قيادة جيوش كان فيها جلة الصحابة القرشيين »› ومنهم عمر بن 
الحطاب . 

ولا حلاف بين فقهاء السنة على جواز خلع الإمام مى ثبت نقضه للعهد 
أو عجزه بعلة لا برجى صلاحها › وإنما ينظرون ني ذلك إلى اتقاء الفتنة › فإذا 
أمنت فلا حلاف » وإذا وقعت الفتنة فالأمر إذن أمر الواقع لا محل فيه لفتوى 
الحكماء إلى أن يستقر الأمر على قرار . 

ويرى بعض الشيعة الإمامية أن اللحلع لا يجوز بعد انعقاد الإمامة » وأن 
الإمامة وصية من الني عايه السلام يتلقاها إمام عن إمام » ولكن الشيعة الإمامية 
یرون أن الإمام قد بحتجب حیناً ویتولى المحکم عنه حاکم ظاهر › ولا حلاف 
بين الشيعة وأهل السنة أي وجوب الرجوع بالبيعة له إلى الأمة > فهي الي تبايع 
من ترضاه . 

وإجلال الإمامة عن اللحلافات المينة مجحعم عليه بين السواد الأعظم من 
المسلمين » فإلما المنصب الذي تتعلتى به حمابة الدولة وحقوق الأمة » وإ 
لله يزع بالسلطان ما لا يزع باإقرآن کا جاء ئي الحډیث الشریف › أو کا 
جاء في الأثر : « إن الساطان ظل الله في أرضه بأوي إليه كل مظلوم من عباده 
فإذا عدل كان له الأجر وعلى الرعية الشكر وإذا جار كان عليه الإصر وعلى 
الرعية الصبر » . 

لکن المهم ې إسباغ هذه ابملالة على منصب الإمامة ألما تحفظ المقوق 
وتقيم ألحدود وتحقن الدماء »> وليست جلالتها لأنما حق يتسلط به صاحب 
السلطان على رعاياه . 
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في أوائل هذا القرن المجري تجدد الببحث ني مسألة الحلافة العشمانية » 
و کان صاحب مجلة « الإنسان ۸ «حسن حسي الطويرالي نک الذي کان يلقب 
بالفيلسوف - من أنصارها ودعاتما فكتب يقول أي رسالة بعنوان : « إجمال 
الكلام على مسألة الحلافة بين أهل إلإسلام » : ۰ 


د لا حى على کل مطلع عارف بالأحوال العمومية أن هذا المقام ابلحليل 
الحامع بين ريسي الدين والدنيا قد ادّعاه ثرون في غابر الأيام وحاضرها 
وقديم الأجيال وحديثها . فيدعيه اليوم ملك المغرب الأقصى المولى اخسن وحجته 
على ما انتهج من محجته أنه من سلالة الأدارسة سلاطين فاس وملوكها من قرون» 
إذ هم ينتهون إلى إدريس الأكبر وهو إلى الإمام الحسن بن علي رضي الله 
عنهما ... ويدعيها أيضاً ملوك إيران > وهم شاهان العجم » حى أن جرائدهم 
الرسمية كجريدة الاطلاع وإيران »> وغير الرسمية كجريدة فارهنج أصفهان 
وشرف » تصف مدينة طهران عاصمة المملكة الإيرانية بدار اللحلافة الناصرية» 
وحجتهم أن الوصاية والإمامة منحصرة ني أولاد علي رضي الله عنه وأن 
حکومتهم هي القائنمة بشعائرهم المذهبية والمؤيدة لدعوتمم العلوية > ويدعيها 
كذلك بعض الناس ني صعدة ضمن ولاية اليمن شرف الدين وأولاده وحجتهم 
حجة أصحاب المغرب الأقصى المولى الحسن الفاسي إلا آنبم يرون أنفسهم الأحق 
بذلك منه ٳِذ بنتهون ي اسابمم إلى الإمام الحسين وهو أساس خلف بين 
الحسنية والحسينية لأن السيد الحسن صالح معاوية وترك حقه في الحلافةء وأما 
السيد الحسين فإنه لم بصالح بل طلبها حى قتل دولما » مستشهداً في وقعة كربلة. 
ومن اد"عى اللحلافة والإمامة أولاد سعود أصحاب الشيخ محمد بن عبد الوهاب 
ني القطعة النجدية من أواخر القرن الثاني عشر إلى قريب عهدنا الحاضر أو فيه» 
وحجتهم حجة الشيخ ابن عبد الوهاب إذ لا يعتقون أن غيرهم من المسلمين 
على حت إلا إذا دانوا بما يدينون › فلذلك لا بجدون حقاً لغير هم ي دعوة 
اللحلاقة ولا يقرون لأولاد علي“ بما يدعون من الوصاية والاستحقاق › وكان 
يدعي الإمامة أيضا أمراء صنعاء اليمن ويلقبون أنفسهم بألقاب اللبابسة كا لمستز 
بالله والمعز لدين الله وهلم جرا حى وقعت حرب اليمن بعد الشمانين والمائتين 
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وألف واحتلتها ابمجيوش العثمانية » وحجتهم حجة من ذكرقبلهم من العلويين » 
وادعاها عبدالله التعايشي خليفة المتمهدي في أم درمان .. » 


ومعظم ھۇلاء الآن قد انقضی عهدهم أو انقضت دعواهم ف الحلافة 
والإمامة » وليس من شأننا في هلا المبحث أن نفصل بين مدعيها أو قدم حجة 
فريق منهم على فريق » ولكن موضع العبرة من سياق هذا الكلام هو حكمة 
الإعان بسيادة الأمة ونما مرد التشريع والسلطان › فإذا تعذرت المبايعة الحليفة 
واحد متفق عليه فلا تسقط الشرائع ولا تستباح الحقوق ما دام المحكومون هم 
مرجع الحكم في كلل دولة وما دامت الأمم هي مصدر الساطان وإلا کان 
الحتى كله للسيف والغلبة » وهو حق يدعيه المؤمنون بالأديان وغير المؤمنين . 


س ريل الادادمية ۴١-٠‏ 


الديقلطية السياسية 


الحكم الديعقراطي حقائق وأشكال » أو كنا يقول أهل المنطق جوهر 
وعرض . فأما ابمعوهر فهو حرية المحكومين ي اختيار حكومتهم »> وأما 
العرض فهو نصوص الدساتير وقوانين الانتخاب وصناديق الاقراع وما 
إليها » لألما وسيلة إلى حرية الحكم وليست بغاية مقصودة لذانها »> فقد 
تكون دساتير وقوانين انتخاب وصناديق اقاراع ولا ديعقراطية › وقد تكون 
ديمقراطية ولا شيء من هذه الوسائل والأدوات . 


ومن المؤرخين الذين كتبوا في تاريخ الإسلام السياسي من نظر إلى العرض 
وترك الحوهر » فأشاروا إلى مبايعة الحلفاء الراشدين وقالوا نها لم جر على القواعد 
الديعقراطية › يعنون آنا لم بجر باقاراع ني صناديق انتخاب › و كانت هذه 
الملاحظة منهم مثلا في النظر السطحي وتقديم القشور على اللباب » لأن المهم 
ي الأمر هو نتيجة البايعة وليس هو إجراء المبايعة بالصناديق وأوراق الاقتراع › 
وبخاصة بين الأميين وسكان المدينة الواحدة الي تقع فيها المبايعة الشفوية موقع 
الصناديتق الموزعة ني أنحاء البلاد » وإنما الوجه ني النظر إلى المبايعة أن يسأل 
السائل : ماذا كانت الصناديق والأوراق بالغة بالمبايعة فوق ما بلغته من الرضا 
والإقرار ؟ نها كانت خليقة أن تنقص ولا تزيد » لألها تفتح باب الحلل 
والشتات ولا تعين على التنظم والإنجاز . 


وقد تم اختيار الحلفاء الأولين بموافقة المحكومين » ولم يكن واحد منهم 
مفروضاً على الرعية بغير اختيارها » أو عتازاً لغير مصلحتها باتفاق آراما › 
ولم یکن ترشیح الحليفة ملزماً للرعية لو لم يكن مطابقاً لرأيما وتقديرها . 
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وكان هناك ترشيح واحد لو حدث لكان في حكم الإلزام بالبايعة › 
وهو تصريح الني عليه السلام باختيار أحد من أصحابه للخلافة » ولكن الني 
عليه السلام لم يعلن الاختيار وم يزد فيه على الإشارة › نجنباً لكل إلزام . 

وجاء أبو بكر فأوصى ببايعة عمر بن الللطاب» ولم تكن وصيته مازمة 
ااناس بالقوة والإکراه »لان سلطانه بنتهي بوفاته > ولم تکن قبیلته أقوی قبائل 
قریش فتکره غیر ها على اتباع وصیته › فكل ما هنالك آنا ترشیح لا یقبله من 
يقبله على رغم » وقد أفره عليه اناس وسوادهم راضون مۋيدون . 

أما عمر بن الطاب فقد وكل أمر الرشيح إلى جلة الصحابة وقال : 
١‏ إني سأستخلف النفر الذين توفي رسول الله وهو راض عنهم » »> وهم علي 
ابن آي طالب وعثمان بن عفان وطلحة بن عب الله والزبير بن العوام وسعد ن 
أي وقاص وعبد الرحمن بن عوف > وكان طلحة غائباً فقال عمر للخمسة 
الآحرين : إني نظرت ني أمر الناس فلم أجد فيهم شقاقً ولا فاق فإن يكن 
بعدي شقاق ونفاق فهو فيكم . تشاوروا ثلاثة يام » فإن جاء كم طلحة انضم 
إلى ذلك وإلا فأعزم عليكم باه ألا تتفرقوا من اليوم الثالت حى تستخلفوا 
أحد کم بولقل بکم صهيب هذه الأيام الي تتشاورون فبها فإنه رجل 
من الموالي لا ينازعكم مركم » . 

ثم قال : ١‏ وأحضروا معكم من شيوخ الأنصار وليس لمم من أم ركم 
شيء » وأحضروا معكم الحسن بن علي وعبدالله بن عباس ٠‏ فإن مما قرابة 
وأرجو لكم البركة في حضورهما وليس لما من أمركم شيء» وبحضر ابي 
عبدالله مستشاراً ولیس له من الأمر شيء» . 

قالوا : يا مير المؤمنين إن فيه للخلافة موضعاً فاستخلفه فإنا راضون به › 
فقال : محسب آل اللحطاب رجل واحد ... م أوصی بارجيح الحانب الذي 
يقضي له عبدالله ذا تساوی الحانبان . 

ولا مات اللحليفة نشاوروا ثلاثة أيام فلم يبر موا فتيلا ٠‏ فلما كان اليوم 
الثالث قال طم عبد الرحمن بن عوف : أتدرون أي يوم هذا ؟ هذا يوم عزم 
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عليكم صاحبكم ألا تتفرقوا حى تستخلفوا أحدكم »› فإني عارض عليكم 
أمراً . قالوا : وما تعرض ؟ قال : أن تولوني أمر كم وأهب لكم نصيي فيها 
وأختار لكم من أنفسكم . فأعطوه الذي سأل » ثم طلب إليهم أن مجعلوا أمرهم 
إلى ثلاثة منهم ء » فجعل الزبير أمره إلى علي وجعل طلحة أمره إلى عثمان وجعل 
سعد أمره إلى عبد الرحمن بن عوف . ثم خرج بتلقى الناس ي أنقاب المدينة 
متلشماً لا يعرفه أحد » فما ترك أحداً من المهاجرين والأنصار وغيرهم إلا 
سام واستشارهم. قال المسور بن مخرمة الذي ننقل هذا اللحبر من روايته في 
کتاب الإمامة والسياسة : و أما اهل الرأي فأتاهم مستشیر! وتلقی غير هم 
سائلا » فلم یل اعدا پستشیره ولا یسال للا ویقول : عثمان ؛ فلما رأى 
اتفاق الناس واجتماعهم على عثمان جاء المسور بن مخرمة عشاء فقال له : ألا 
أراك نان ؟ فوالله ما اأكتحلت عيبي بنوم مند هذه الثلاثة . ادع لي فر من 
المهاجرين سماهم بأسماممم » فناجاهم في المسجد طويلا“ ثم قاموا من عنده 
فدعا علا فناجاه طویلا » ودعا عثمان فناجاه طویلا »> حى آنت صلاة 
الصبح › فلما صلوا جميعاً أحذ على كل واحد منهم العهد والميثاق لن بايعتك 
لتقيمن كتاب الله وسنة رسوله وسنة صاحبياك من قبلاك » فأعطاه كل واحد 
منهم العهد والميثاق على ذلك »› ثم قال لكل منهم : لن بايعت غيرك لر ضين 
ولتسلمن وليكوان سيفك معي على من أنى . فأعطوه ذلك من عهودهم 
وموائيقهم ... م جمع الناس وبايع لعثمان › فبأيعوه . 

فلم يكن الأمر يعدو الرشيح من أهله » وأهله هنا اوی بالإصابسة 
والإخحلاص والتوفيق من « بحنة الحزب » الي تجتمع ف البلاد الحمهورية 
لتختار مرشحهم للرثاسة وتحمل الناس بوسائلها المعروفة على انتخابه » ولم تكن 
الصناديق والأوراق ي العصور الحديثة زيادة في صدق الإرشيح ولا في صدق 
الانتخاب ولا في حرية الاختيار . 

وقد كان اللحليفة يعاهد الناس بعد مبايعته على سنة الحكم مستعيناً م 
ني عمله كا قال الصديق رضي الله عنه : « فأعينوني على ذلك بير ... أطيعوني 
ما أطعت الله » 'فإذا عصيت الله فلا طاعة لي عليكم .. ( 
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أو ها قال عمر : ١‏ لكم علي ألا أجتي شیئاً من حراجکم ولا ما أفاء 
لله عليکم لا من وجهه » ولکم علي [ذا وقع ي يدي ألا بخرج مي إلا ئي 
حقه › ولکم علي“ أن ازید عطایا کم وأرزاقکم إن شاء لله وأسد ثغوركم : 
ولكم علي ألا ألفيكم في المهالك ولا أجمركم - أي أحبسكم - في ثغوركم › 
وإذا بم في البعوث فأنا أبو العيال حى تر جوا إليهم : فانقوا الله عباد الله > 
وأعينوني على ألفسكم بكفها عي ٠‏ وأعينوني على نفسي بالأمر با معروف 
والنهي عن المنكر وإبحضاري النصيحة فيما ولاني الله من أمركم ٠‏ . 

أو كا أجمل ذلك كله ني كلمات فقال : « أمير المؤمنين أو المؤمنين › 
فإن م يكن أحا ا مؤمنين فهو عدو المؤمنين » . 

وأهم من الشورى ني مبايعة اللحليفة فرض الشورى عليه ني ولاية أمر 
الرعية » وليست وسيلة الشورى بعد ذلك إلا مسألة تطبيق وتنفيذ » سواء 
کانت وسیاتھا نظاماً من نظم الانتخاب أو مراجعة بالطريقة الي اختارها عبد 
الرحمن بن عوف لاستشارة ذوي الرأي وسؤال العامة » حيث تتيسر الاستشارة 
والسؤال ني الموعد والمكان . 

وقد عرفت لكل خليفة طريقة أي الاستشارة وامراجعة » وأمثلها في رأينا 
طريقة الفاروق الذي خلقه الله ليقم الدول ويبي قواعد النظام » فإنه رضي 
الله عنه كان لا يقصر مشورته على كبار الشيوخ وأنة القوم » بل يلتمس الرآي 
من الشبان أحياناً كا روى يوسف بن الماجشون « فكان إذا أعياه الأمر المعضل 
دعاهم فاستشارهم لحدة عقوم » . 

وكان أسلوبه إذا أراد أن بتار والباً أن يذكر الشرط ويرك السامعين 
الاختيار » وسأله أصحابه مرة : ما شرطلك في الوالي الذي تريده ؟ قال : إذا 
کان في القوم ولیس رهم کان کأنه أمیرهم »› وإذا کان أمیر هم کان کأنه 
رجل منهم ) . 

بل رعا استشار الأعداء كا استشار الهرمزان ني الحرب الفارسية > م 
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يعرض المشورة على رأيه ليعلم منها موضع النصح أو موضع التدليس . 

إلا أن الشورى الي أمر بها الإسلام لم تكن مسألة عدد ولا مسألة وزن » 
ولكنها مسألة حيوية يراد با أن تعمل كا تعمل وظائف الأعضاء ني البنية 
الحية . 

فليست كثرة العدد هي مناط الصواب ني الشورى الإسلامية › لأن القرأن 
الكريم صريح في إبطال هذا الوهم › وآياته البينة واضحة في التفرقة بين أكثر 
الأقوال وأصوب الأعمال . 

فمنها : « وما يتبع أكثرهم إلا ظتًاً» . 

ومنها : « ولكن أكرهم للحق كارهون» . 

ومنها : « ولكن أكترهم بجهلون » . 

ومنها : « وما وجدنا لأكأرهم من عهد وإن وجدنا أكثرهم لفاسقين » . 

ومنها : « وإن تطع أكر من ي الأرض يضلوك عن سبيل الله إن يتبعون 
إلا الظن وإن هم إلا مخرصون » . 

ولم تغب هذه الحقيقة عن كبار المصلحين ني الإسلام » ولم تغب عن 
أكبرهم وأبرزهم في العهد الحديث الذي ظهرت فيه النظم النيابية علىاختلافهاء 
ونعي به جمال الدين الأفغاني أسبتى الدعاة إلى الشورى « البرلانية » مع علمه 
با فيها من عيوب . 

لقد نظر إلى المسألة نظرة فلسفية فقال من أحاديثه الي سجلها صاحب 
خاطرات جمال الدن : و إن وجود بعض الملجموع الإنساني على شيء 
واعتقادهم به لا يفيد أحياناً معى الحتق» ومخاصة حين يكون رائده مطلق التقيد 
بالألوف والتقليد الأعمى بغير حجة ولا برهان . 

و فالحقائق من أديان ومذاهب»› وقواعد علمية وفنية »› ما ظهرت واستقرت 
وتدونت وانتشرت ٠‏ إلا بواسطة أفراد قلائل › بعد أن قاومها المجموع بأشد 
ما لديه من القوة ووسائل القهر . 
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« فجوبتير - إله الألمة عند اليونان - ل بجترىء على الكفر به أحد في 
عصر التعبد له › و كان الكهنة ومعهم مجموع الشعب يتزلون على من يكفر به 

« م جاء موسی وکفر بفرعون... 

« م جاء عيسى وليس من يؤمن به غير ذلك النفر القليل من الحواريين › 
وقد صرح پأنه ای لیتہم الناموس لا لينقضه › فكان الجموع من ېود 
أورشام مع هذا ألد حصومه ... ثم جاء محمد و كانت شيعته أفراداً قلائل ... 
وكان من يؤمن به عرضة لأنواع العذاب وموضع السخرية والاستهزاء » 
والبوم ترى مثات الاين من اللعلق تدين بدين محمد . وأكر مجموع العام يدين 
بعالم الثلالة : موسى وعيسى وخحمد. 

١‏ ولو م تكن تعاليمهم خير » وموافقة لروح الإنسانية › لا تكاثر تابعوهم 
عسل الرغم ص مقاومة المجموع ¢ وعسلى الرغم س الاضطهاد والقتل 
اعرا ا ق ا ت ا کی ی ی ف ر 
الألوف وقل أنصاره » فمن الحكمة ألا نرفضه لقلة الأشياع والنصراء أو 
لكثرة جماهير المخالفين ... فإن تبين منه نور الحتق و كان الناظر ضعيف الحكمة 
لا مجرؤ على مناصرته ومظاهرته فليصبر حى تكر الأعوان ولا يسارع إلى 
جاراة الكفران به ...» 

م قال : « وهكذا دعرى الاشتراكية - وإن قل نصراؤها اليوم - لا 
بد أن تسود ني العام يوم يعمه العلم الصحيح وبعرف الإنسان أنه وأخحوه من 
طين واحد > ولسمة واحدة » وأن التفاضل إا یکون بالأنفع من المسعى 
للمجموع > ولیس بتاج أو تاج أو مال يدخره » أو خدم يستعبدهم › أر 
جيوش محشدها » وغير ذاك من عمل باطل وعجد زاثل وسيرة تبقى معرة 
لآحر الدهر . 

ثم عقب قائلا“ ان #الفة الألوف أمر عظيم وما تاج إليه من اببرأة 
وعلو الحمة أكبر وأعظم ... ولا تصدق أن أحدا من البشر إمكنه تخطي الألوف 
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وثسهل عليه عالفته › فهناك عقبة عقبة كؤود وهوة هاثلة لا مجتازها إلا فحول 
الأبطال ونوابغ الرجال . ا مزايا الأنبياء اقتحامهم مالفة أقوامهم وما 
کانوا فيه من ضلال . .. ولو لم يكن هم إلا تلك الزية لأعظم من شأنبم من 
ينصفهم ولو جحد رسالاہم وأنکرهم » ولوجد مم فضلا کبیراً» . 

هكذا كان رأي جمال الدين ني مسألة الكثرة والقلة » ولم يكن سالا 
فيه لرأي كبار العلماء في صدر الإسلام » فقد كانوا يسمون العامة الجهلاء 
اودري اراد ار وکان ابن عباس يقول اہم ما اجتمعوا إلا 
ضروا وما تفرقوا إلا نفعوا » لاهم يتفرقون فيه فيذهب كل منهم إلى عمله . 

ومع هل ال رأي ني الكرة والقلة كان المصلح الكبير يطلب النظام البرلانيء 
بل یطلبه مع العلم بعیوبه عند نشأته . إذ قال وهو مجاهد أي مطالبته ولاة الأمور 
بتقرير الحكم الدستوري : ١‏ إنكم سآرور: ا ری ا شی اا 
نباي المصري - أنه سيكون ولا شك ببيكله الظاهر سبما للمجالس النيابية 
الأوربة »> بمعى أن أفل ما سيوجد فيه من الأحزاب حزب للشمال وحزب 
اليمين » ولسوف ترون إذا تشكل جاسكم أن حزب الشمال لا أثر له أي ذلك 
الجلس لأن من مبادثه أن يعارض ! كومة ... » 

ثم قال : « ليس لي في هذه الفراسة أدنى فضيلة » لأن المقدمات الصحيحة 
هي الي تنتج النتائج الصادقة . 

« ومقدمات علس نياب تحدثه قوة خارجة عن عبط الأمة نتيجتها ... أنه 
مجلس لا قيمة له » و كا أنه لا يعيش طويلا“ كذلك لا يغبي عن الأمة فتيلا . 

ثم قال ضاحكا ضحكة متأم : « ... ائبکم سیکون على مقتضی ما مر 
من مهیئات مصر کم ي زمانکم e‏ امتص مال الفلاح 
بکل مساعیه . هو ذلك ابلبان البعيد عن مناهضة الحكام وهم سقط منه 
همة »> هو ذلك الرجل الذي لا يعرف لإيراد الحجة مام الحاكم معى ... ذلك 
ال ااي ي اا ر ار کر ر وة رای ا 
دفاع عن وطنه قلة أدب وسوء تديبر .. € 
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كان هذا علم اارجل بالمجالس البرلانية وبأقوال الكثرة والقلةء ولكنه كان 
مع ذلك يطلب حكم الشورى ويريده قوة خارجة من بنية الأمة» وينظر إليه 
ببداهته الصادقة كأنه وظيفة حيوية تعمل عمل الأحياء ولا تدور على الحساب 
والأوزان . 


أو بعبارة أحرى هو قوة بيولوجية وليس بقوة عدد ولا بقوة ميزان . ۰ 
فليس المعول في الشورى كرة الجهلاء » وليس المعول فيه طبفقة من 
الطبقات الممتازة على احتلاف الامتياز بالمال أو بالعلم أو بالسلاح . 


ولكن المعول فيه على تعاون الأمة بجميع طبقاتها وآحادها كا تتعاون 
الوظائف الية في البنية الحية › فانما يكون فضل الممتازين فيه على الدعوة إلى 
الحير والأمر بالمعروف والنهي عن النكر »› وبقدر هدايتهم العامة يكون هم 
من « الأصوات » الي تؤمن بهم وترکن ليهم وتقول بقوهم وتهندي بهليهم › 
فإذا أفلحوا ي المداية فليست كثرة الأصوات هي الفاصلة › بل الفاصل هنا 
هو القوة المتجمعة من المداية والمهتدين... وإذا عجزوا عن المداية فالحريرة 
هنا جريرة عجزهم قبل أن تكون جريرة أتباعهم أو من ينبغي أن يتبعهم من 
أصحاب العدد الكثير › وفيما أجماناه من الكلام على الديعقر اطية الاجتماعية 
ني فصل آحر بيان واضح لمذه الحقيقة » وخلاصتها أن التعاون على النصيحة 
شرط لقيام الشورى على أساسها الصحبح . أما إذا وقع التخاذل بين الناس 
وبطلت الثقة بين كبارهم وصغارهم فليست ال محانحة هنا طغيان طائفة على 
طائفة » أو رجحان عدد على عدد » ولكن المحانحة الكبرى هي احلال البنية 
الحية وانفراط عقد الاجتماع »> ولا تصلح هذه الحالة للشورى ولا للطغيان › 
فلا موضع للشورى ني أمة أعضاؤها أشلاء لا تربط بينها روابط الحياة › 
ولا خير أي الطغيان بحال من الأحوال . 

إن ديقر اطية الأمة السياسية ديعقراطية حياة لا ديعقراطية حساب وميزان » 
ومتى تبينت هذه الحقيقة تبينت حكمة الإسلام في الأمر بالشورى وني التفرقة 
بين كثرة الأقوال وصواب الأقوال › فما الصواب لأهل الذكر « فاسألوا 
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آهل الذ کر إن کم لا تعلمون » > وما الفضيلة ندرة في كل شي ء فيه فاضصل 
ومفضول › ونا الشورى اجتماع القوة ممن بشير ومن يشار عليه » وليست 
هي التناجز والتنابذ بين ھؤلاء وهۇلاء . 

ومن م يقول الإسلام : « وأمرهم شورى » . 

ومن تم يقول إن « أكثر الناس لا يفقهون » . 

ومن ًم يقول : د فاسألوا آهل الد کر إن کنم لا تعلمون » . 


الدييقاطية الاقضادية 


يقول الغلاة من الشيوعيين إن الديمقراطية مستحيلة مع بقاء الفوارق بين 
الناس ني المال أو في شؤون الرزق على العموم . 

وحقيقة الأمر أن الفوارق بين الناس متعددة لا تنحصر أي شؤون الرزق 
والأروة » ومنها ما هو فوارق طبيعية تلازم الإنسان ولا تنفصل عله بقانون أو 
نظام حكومة » فما خلا الناس قط ولا بخلون بعد اليوم من فوارق أي الذكاء 
والغباء » ولي القوة والضعف »› وي الحمال والقبح > وي الممة واللحمول › 
وني التتاج والعقم › وفيما يتفرع على جميع هذه الصفات من الفوارق الملازمة 
الي تقل فيها حيل الشرائم والحكومات » فلا يصح أن يقال إن فوارق الال 
الي تذهب وتجيءَ وتنقلب بين الأيدي من زمن ل زمن هي وحدها مأنعة 
الديقراطية أن تنحقق على آنمها ني المجتمعات الإنسانية › فإذا جازت الديعقراطية 
مع فوارق الطبيعة فهي جاثزة من باب أولى مع فوارق الال الي لا تستقر على 
حال . 

وقد ثبت من تجارب الناس قدياً وحدياً أن التفاوت علامة حسنة وليس 
بالعلامة الرديثة الي نسعى إلى الخلص منها › فليس من اللير أن نتخلص منها 
لو أمكننا ذلك » لأن الاحتلاف بين أبناء النوع الواحد دليل على التقدم وتعدد 
امزابا والملكات » وكلما تشابه أفراد النوع كان ذلك دلبلا“ على المبوط 
والإسفاف > كا يشاهد ني النشابه بين المحشرات الدنيا والاحتلاف بين الأحياء 
العليا من جميع الأنواع ؛ ولا سيما الإنسان . 
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وإذا كان الناس متفاوتين بحكم الطبيعة والاجتماع فمن الظلم البين أن 
تسوي بينهم وأن تجعل المتقدم منهم كالمتخلف والعامل منهم كن لا يعمل ولا 
بحسن العمل » ومن المسخ للطبائم أن تحرم الفاضل رة فضله وتؤمن الكسلان 
والبليد على عافبة كسله وبلادته › فلا إنصاف لذي كفاءة في هذه المساواة » 
ولا فائدة لعاجز فيها > لأن العاجز لا يسلم من عجزه باختياره » وكل ما 
نجنيه من هذا الإجحاف تعجيز الأ كفاء وتثبيط. العاملين . 


فالديمقراطية لا تناقض الطبيعة ولا تلزمنا أن نمسخها ونمحو الفوارق الي 
لا تستقيم الحياة بغيرها » و كل ما توجبه الديقراطية أن يتساوى الناس في عدل 
القانون وألا تكون الفوارق بينهم سبباً لاستغلال الأقوياء عمل الضعفاء أو 
لاغتصاب الالكين حق المحرومين . أما الفوارق إلي مجيء بها فضل الفاضل 
وجهد المجتهد وأمانة الأمين وهمة الحمام فلا يزيلها من الحياة الإنسانية إلا عدو 
لبي الإنسان . 


والمجتمع الديعةراطي الصحيح هو المجتمعم الذي لا استغلال فيه ولا قدرة 
للأغنياء على حرمان الفقراء » وهذا هو نظام الاقتصاد الذي بحسن بالديعةراطية 
وينبغي أن نرقی في تقریره ونثبیته واتحاذه أساساً لكل نظام . 


وهكذا شرعت الديمقراطية الاقتصادية في الإسلام . 


فالإسلام يبطل قوة الأستغلال ويقدس حق العمل » ولا تحتاج الديعقراطية 
إلى أكثر من هاتين القاعدتين لكي تستقر عليهما'أحسن قرار . 
يأمر الإسلام بتوزيع المال « كي لا يكون دولة بين الأغنياء منكم » كا 


جاء في القرآن الكرم . 
ويكره الإسلام كنز الال : « والذين يكنزون الذهب والفضة ولا ينفقو ما 
في سبیل الله فبشرهم بعذاب ألم » . 


ويكره طغيان الغي « إن الإنسان ليطغى أن رآه استغى » 


- 6 


ويكره أن يصبح الال جارة فمن ثم حرم أكل الربى أضعافا مضاعفة ! 
« يأيها الذين آمنوا لا تأكلوا ااربى أضعافاً مضاعفة وانقوا الله لعلكم تفلحون ...١‏ 
« وما تیم من ربا لير بو في أموال الناس فلا يربو عند الله ٠‏ . 

وحرم الإسلام تبعاً لذالك بيع العين بالعين إلا سواء بسواء ويداً بيد » لأن 
احتلاف السعر هنا باب للاستغلال . قال الني عليه السلام : « الذهب بالذهب 
والفضة بالفضة والبّر بالبّر والشعير بالشعير والتمر بالنمر والملح بالملح مثلا 
بمثل يداً بيد » فمن زاد أو استزاد فقد أربى » . 

وكذلك بحرم الاحتكار لرفع الأسعار . قال الني عليه السلام : « الحالب 
یرید به الغلاء فقد بریء من الله وبریء الله منه » . 

ومع تحربم الاستغلال بقدس الإسلام حق العمل ويفضل كسبه على كل 
کسب : « وقل اعملو فسیری الله عملکم ورسوله والمژمنون » . 

ومن سآن الإسلام قول الني عليه السلام : « إن أفضل الكسب كسب 
الرجل من يده » وإن « الله بحب العبد المحارف ويكره العبد البطال » ... وذكر 
مامه رجل جلد قوي فقال بعض صحبه : لو کان جلده وقوته في سبیل 
الله ؟ فقال عليه السلام : « إن کان خرج یسعی على ولاد ضعاف فهو في سيل 
الله » ون کان عن أبوين شيخين کبيرين فهو ي سبیل الله ٩‏ . 

ومن أكبر المحرمات ني الإسلام أن يعيش الإنسان بالمال الباطل وأن 
يتخذه سبيلا“ إلى سيطرة الحكم ورشوة الحكام ... ١‏ ولا تأكاوا أموالكم 
بینکم بالباطل وتدلوا بها إلى الحكام » , 

هذه هي الديعقراطية « الاقتصادية » في الإسلام » ولن تقوم ديعقراطية 
, اقتصادية » على قاعدة أقوم من هاتين القاعدتين : تحربم الاستغلال وتقديس 
العمل » ولن تطمح الديمغراطية يوم إلى أمل أكبر من تكوين مجتمع يبر من 
تغل والنبطل وتدور الأروة فيه بين الأيدي كافة ولا تحصر فبه بينالأغنياء. 
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و( تقف « الدبمقراطية الاقتصادية » ي الإسلام عند حرم الاستغلال 
وتقديس العمل و كراهة النبطل و كنز الأموال» بل هي تحسب الحساب الأوفى 
ن يعجزون عن العمل غير متبطلين ولا متواكلين › وتفرض هم فريضة 
از کاۃ وتجعلھا مم حقا معلوماً في کل مال 

إن منع الغبن هو غاية كلنظام صالح سواء أسميناه بالديعقراطية أم سميناه 
ما شنا من الأسماء» ولكن منع الغبن لا ينتهي عند منع استغلال القوي للضعيف 
أو ملع تسخير الغي للمحروم > فهناك غبن كهذا الغبن أو أشد منه إضراراً 
بالمجتمع وأسوأ منه عائدة عليه ٤‏ وهو آن حرم اللجتهد مرةاجتهاده وتحول 
بين صاحب المزية وح امتيازه » وأظلم المجتمعات هو المجتمع‌الدي يزعم 
أنه بحارب الحرمان ثم بحرم المجتهدين والمتازين ويسوي بينهم وبين‌الكسالى 
والعاجزين » وديقراطية الإسلام تمنع الغبن ني جميع صوره وجميع مايه › 
فتمنع غين القادر كا تمنع غبن العاجز » وتنكر الاستغلال كا تنكر الإجحاف»› 
عنها »> وهي حقيقة ملحوظة في شؤون الرزق وني غبرها من الشؤون › فما 
من طائفة من الناس‌تتساوى بين آحادها ولو كانوا من الأنبياء المرسلين أو من 
المجاهدين المجتهدين أو من العلماء العاملين . 

« ولكل درجات مما عملوا وما ربك بغافل عما يعملون » . 

« تلك الرسل فضلنا بعضهم على بعض » . 

« فضتّل الله المجاهدين بأمواهم وأنفسهم على القاعدين درجة وكلا“ وعد 
اله الحسنى » وفضل لله المجاهدين على القاعدين أجراً عظيماً .٠‏ 

« ولكل درجات مما عبلوا وليوفيهم أعمامم وهم لا يظلمون» . 

« الذين أوتوا العلم درجات والله بما تعملون خبير ) . 
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وهذه الآبات تقرر حقيقة الدر بين الناس أنبياء وعلماء ومجاهدين 
وعاملين » غير منظور فيها إلى الوجهة المالية حاصة» بل منظور فيها إلى الواقع 
الذي لا معدىعنه يحالة من‌حالات الحياة الإنسانية على التخصيص»› ولا معنى 
لتقرير هذه الحقيقة في جميع ابلحوانب وإنكارها في جاب الكسب والرزق »وهو 
جائب لا بخرج عن سان الطبيعة ولا تبطله الشرائع كائناً ما كان أساسها الذي 
تقوم عليه » وهذا قررما ديقراطية الإسلام أيضاً » وجاءت في الكتاب العزيز 
آيات من قبيل ما تقدم تنص على الفوارق ببن‌الناس ني المساعي والمكاسب 
والأرزاق . 

« والله فضل بعضكم على بعض في الرزق » . 

« نحن قسمنا بينهم معيشتهم أي المحياة الدليا ورفعنا بعضهم فوق بعض 
درجات ) . 

« ولا تتمنوا ما فضل الله به بعضكم على بعض ۲ . 

ويجوز أن تستريح فثة من الناس إلى حو هذهالفوارق إن استطاعت عوها؛ 
ولكنها الفثة الي لا أمل فيها ولا حير فيها » فلا ترجو الحير النفسها ولا تحبه 
لغیرها . آما من رجو خیراً من عمله‌واجتهاده فهو أول مغبون محوها وبطال 
آثارها » وقد يكو ن الفقير المجتهد أحد المغبونين بم بضيع عليه من رة اجنهاده 
وإغلاق باب الرجاء في وجهه »› لأن الفقير يغى والغبي بفتقر» ولم يزل غى 
الأغنياء وفقر الفقراء دواليك من جيل إلى جيل على تقادم الزمن واختلاف 
المجتمعات » فما من قرية لحصرها العارف بتارغها إلا وجد فيها أغنياء كان 
آباۋهم إلى زمن قريب من الفقراء ووجد فيها فقراء كان آباۋهم إلى زمن 
قريب من الأغنياء . وتلك الأيام نداوهما بين الناس » فمن أراد أن يقف با 
على حالة واحدة فغبن الفقير العامل من وقوفها كغين الأغنياء » أو أسوأً منه 
عقبى . لأن الفقير العامل هو الكاسب بتغبير حاله وهو الذي ينقطع به الأمل إذا 
امتنع عليه التغيير والتبديل . 
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ولقد حاض الفلاسفة المحدثون كيرا في كلام طويل عريض عن العدل 
والمساواةء فلم ببلغوا من إقامة حدود العدل والمساواة ما بلغه الإسلام 
بالديموقراطية الإسلامية › فهل العدل هو المساواة ؟ وهل المساواة مرادفة 
للعدل ي معناها ؟ 


بعض المساواة عدل لا شك فيه» وبعضها كذلك ظلم لا شك فيه › لأن 
مساواة من يستحق من لا يستحق هي الظلم بعينه » والمساواة بين جميع الأشياء 
هي العدم المطلق . ٳذ لا بد من احتلاف ليقال هذا شيء وذلك شيء ۽ فن م 
يكن اخحتلاف م يكن شيء وإعا هو العدم المطلق الذي لا محل فيه لموجود. 

والإسلام يشيد بالعدل ويوجبه ويكرر الدعوة إليه : يوجبه بين العدو 
وعدوه :«ولا جرمنکم شان قوم على أن لا تعدلوا.اعدلوا هو أقرب للتقوى». 

ويوجبه بين القريب والغريب وبين الغي والفقير : « بام الذين آمنوا 
كونوا قوامين بالقسط شهداء لله ولو على أنفسكم أو الواالدين والأقريين» 
إن يكن غنيًا أو فقيراً فالله أولى بهماء فلا تتبعوا الموى أن تعدلوا وإن تلووا 
أو تعرضوا » فإن الله كان إا تعملون خير » . 

ويوجبه ني المعاملات وني الأحكام : «إن الله بم رکم أن تودوا الأمانات 
إلى أهلها وإذا حكمتم بين الناس أن تحكموا بالعدل . 

ويوجبه ي دعوة الأنبياء والمداة : «فلذلك فادع واستقم كما أمرت ولا 
تتبع أهواءهم وقل آمنت با زل الله من كتاب وأمرت لأعدل بينكم ». 

ولا يسوی بين جار وعادل :«هل يستوي هو ومن يأمر بالعدل وهو على 
صراط مستقم .١‏ 

والعدل مفهوم إذا تساوی الناس ي أمور ولم پتساووا ني أمور أخری » 
ولكنه غير مفهوم إذا عمت المساواة في جميع الأمور وجميع الحالات › لأنه 
لا معى في هذه الحالة للموازنة بين الةم والأقدار . 
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آما الأمور الي يتساوى قيها الناس جميعاً فهي الحقوق العامة الي تحمي 
كل إنسان أن يبغي عليه أحد » وقد نادى با القرآن الكرم على أوفاها : 
« يأيما الناس إنا خلقناكم من ذكر وأنى وجعلناكم شعوباً وقبائل لتعارفوا 
إن أكرمكم عند الله أتقاكم » . 

وأكد الني عليه السلام هه المساواة في أحاديثمتعددة منها قوله صلوات 
الله عليه : «أبها الناس إن الله أذهب عنكم نخوة الحاهلية وفخرها بالآباء ؛ 
کلكم لآدم وآدم من تراب »› ليس لعرلي على عجمي فضل إلا بالتقوى » . 

والتقوى ي الإسلام كلمة جامعة لكل ما يتقيه الإنسان من تبعات وحدود» 
فلا فضل لإنسان على إنسان إلا با ينهض به من تبعات ویرعاه من حدود . 

وقد تولى اللحلفاء عملهم على هذا الحكم ؛ فأقسم عمر رضي الله عنه«والله 
لن جاءت الأعاجم بالأعمال وجنا بغير عمل فهم أولى محمد منا يوم القيامة . 
فن من قصر به عمله لا يسرع به لسبه ). 

وهذه هي المساواة الي تحب ني الشريعة الصالحة» ولا غبن فيها على أحد 
من القادرين ولا من العاجز.ن . 

أما المساواة الي فيها الغبن الوخحم العقبى فهي المساواة الي تبطل مزايا العمل 
وفضائل الرجحان وتقعد ذوي المساعي عن مساعيهم؛ ويزعم الداعون إليها 
کا تقدم» آنہم بحاربون الحرمان فيحرهون القادرين الذين ينهضون بأعبا م 
وأعباء بي الإنسان . 

ولا غبن ي مبادیء الإسلام على أحد من هؤلاء» ولاغبن فيه على أحد 
غير ھۇلاء: فالد عو قراطية الاقتصادية في الإسلام هي الديموقراطية الي محمدها 
الكبير والصغیر . ویرتضیہا کل عامل یرید أن يطمان على جزاء عمله + بل 
برتضيها العاجز عن العمل ولو كان كلا على غيره » لأنه صاحب حق معلو م 
في أموال الأمة بأسرها . وإنما ينكرها العاجزون الذين يقرنون العجر 
بالحسد والشر . فلا بجابون اللحير لأنفسهم ولا بطيقون الجر عند غيراهم. ولن 
يوصف الحكم الذي يقوم على المحسد والشر بصفة الديموقراطية ولا بصفة 
الإنسانية . وليس ٠ح‏ الحسد والشر عد ولا مساواة . 
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الزيقلملية اليجًاعية 


قبل أن تنشأً في الأمة ديموقراطية سياسية › مجحب أن تسبقها الديعوقر اطية 
الاجتماعية الي تتمثل ني تعاومما بالفكر والشعور على قضاء حقوق المجتمع 
وأداء فروضه وواجباته › وأن تکون وظائف الملجتمعم عملا لا يتوقف عل 
إرادة الحاكم أو نظام الحكومة ولا يستأثر به أحد دون أحد» ولا طائفة دون 
طائفة » بل موزع بين أبناء الأمة بأسرها كل فيما يستطيع و كا يستطيع . 

والتعاون بالرأي والعمل والحلق والشعور فريضة على كلفرد في ابحماعة 
الإسلامية »> قوم المجتمعم بقيامها ویزول بزوالما » وما هلكت أمة يتواصی 
أبثاؤها باحق ويتناهون عن الباطل› وقد دالت الدول كا جاء في الكتاب الكريم 
لانہم « کانوا لا تناهون عن منکر فعلوه لبس ما کانوا یفعلون ». 

والناس جميعاً في حسرإلا الذين آمنوا وعملوا الصالحات وتواصوا بالحق 
وتواصواا بالصبر ». 

ولا نجاة لإنسان إلا أن يقتحم عقبة الإعان : « وما أدراك ما العقبة ؟ 
فك رقبة أو إطعام ي يوم ذي مسغبة » يتيما ذا مقربة أو مسكيتاً ذا متربة › 
م كان من الذين آمنوا وتواصوا بالصبر وتواصوا بالرحمة » . 

فيتساوى التعاون بالإحسان والنعاون بالوصية › وعلى الناس جميعاً أن 
يتعاونوا على جلب الير ودفع الأذى : « وتعاونوا على البر والتقوى ولا 
تعاونوا على الام والعدوان » 

ويفرض على كل تمع أن يسمع فيه الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر 
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سواء من الحا كين أو غير الحاكين : « ولتكن منكم أمة يدعون إلى اللير 
ويامرون بالمعروف وينهون عن المنكر » . 

ولا تكون الأمة خير أمة إلا بمذه الفضيلة : ١‏ كنم خير أمة أحرجت 
للناس تأمرون با معروف وتنهوأن عن المنكر » . 
وإذا وجب الحهاد في أحيان فالتذ كير والنصيحة واجبان في جميع 
الاحيان « وما كان المؤمنون ليتفروا كافة فلولا نذر من كل فرقة منهم طائفة 
ليتفقهوا ي الدين ولينذروا قومهم إذا رجعوا إليهم لعلهم بحذرون» . 

e‏ > وهذا عبر الكناب الكربم عنهم « بالنفر ٠‏ لايم 
جند ينفرون للجهاد ي سبيل التبشير والإنذار والتبصير . 

ولا شاك أن علماء الأمة هم المندوبون للنصح والئذ كير › ولکن طلب 
العلم فريضة على كل مسلم ومسلمة ها جاء في الحديث الشر بف . فليس أي 
الإسلام طائفة تستأثر بمهمة من مهام ا مجتمع کله أو بعضه » ولکنها حقوق أو 
فروض موزعة على كل قادر . وباب القدرة مفتوح للمجموع . وباب العلم 
ي كل مكان حيث كان : « اطابوا العلم ولو في الصين » و : « خذ الحكمة 
ولا يضرك من أي وعاء حرجت » . 

ن الدعوة إلى التناصح والتآزر مؤ كدة مشددة في القرآن الكربم . ولكن 
الأحاديث النبوية تعود إلى تو كيدها وتشديدها ني خحطاب اللحاصة والعامة » 
وجماعها قوله صلوات الله عليه : ١‏ لتأمرن بالمعروف ولتنهون عن المنكر أو 
لیسلطن اللہ علیکم شرار کم فیدعو خپار کہ فلا پستجاب فم ۲ . 

بيان للعمل وأثره في الحالنين . فالناس بجر ١٠ا‏ تذاكروا وتشاوروا 
وتواصوا وتعاونوا فإذا فرطوا ي شيء ن ذلاف فقد تولاهہ شرارهم فاد 
تستجاب فيهم دعرة الأبرار. 

وا لمجتمع الذي یمر کل فرد فيه بهدایته. والاستماع من يديه غي 
بالديمقرطة الاجتماعية عن كل نظام من نظم الديقةراطية السياسية . لأن الأمة 


444 - 


كلها في ذلك المجتمع حاكة حكومة › وآمرة مأمورة › وناهية منهية › 
فلا حل فيها لطغيان أو استئار . 

وقد كان من اليسير ني عهود اللحلفاء الراشدين أن يتصدى أصغر الناس 
لتذ كير أكبر الناس »> و کان أشدهم بأسا عمر بن اللحطاب » فکان مع هذا 
يستدعي اليه من یزجرونه وید کرونه وبقول على اللا : ١‏ رحم الله امرأً 
آهدى إلينا عيوبنا » » ومد الله أن يكون ني الأمة من يقوم الحليفة بسيفه إذا 
رأى منه عوجاً › وينهى الناس عن المغالاة بالمهور فتتلو امرأة عليه الاية : 
« وإن أردتم استبدال زوج مکان زوج وآنیم إحداهن قنطاراً فلا تأحذوا منه 
شيئ » فيتقبل منها الزجر ويقول مسارجعاً : « كل الناس أفقه منك يا عمر». 

كان هذا ثي عهود اللحلفاء الراشدين عامة فكان الناس يرونه ويسمعوله 
ولا يستغربونه لأنه لم رج بهم ني صدر الإسلام عن مألوف ما اختبروه 
وانتظروه » ولكن الآمرين بالمعروف والناهين عن المنكر لم يعدموا قط قوة 
يقابلون با السلطان الغضوب والحاكم الظلوم فلا ملك بين يديما غير الإصغاء 
والتسلي . 

MM aT 
بالمبوس » ولم يكن أسرع منه إلى القتل والنفي والتنكيل » وحدث يوماً أنه‎ 
أمر باعتقال مائة وحمسين من أمناء اللعزائن بغير حجة قانمة »> وعلم المي‎ 
علاء الدين الحمالي بأمره فنهض لساعته إلى ديوان السلطان » وكان حضور‎ 
المفي إليه أمر؟ نادراً غير مألوف ني ذلك الزمان» فاضطرب الوزراء وعلموا‎ 
أن حطباً جللا“ قد جاء به في ذلك اليوم على غير العادة. فسألوه فطلب لقاء‎ 
السلطان ء وما هي الا لحظة حى جاءه الإذن وحده بالدخول إلى الحضرة‎ 


السلطانية ٠‏ 
قال المفي : قد سمعت أنك أمرت بقتل مائة وخمسین رجلا لا جوز 
قنلهم شرعاً فعليك بالعفو عنهم . 


فظهر الغضب على وجه السلطان وقال له تدا : إنك تتعرض للحكم 
وليس ذلك من عمللك . 


سے 0١ ١‏ ہے 


قال المغي : كلا ! إنما أتعرض لأمر آحرتك وهذا من عملي » فإن فوت 
بجوت » وإن أبيت حل بك عقاب الله . 

فهدأً ابمحيار وتطامنت نفسه » ولم مرج المفي من حضرته حى كان الأمر 
السلطاني بالعفو عنهم قد صدر ومعه أمر بإعادنهم إلى عملهم › ولكن السلطان 
توعدهم بالتعذيب لنقصيرهم في خدمتهم › فقال المفي : هذا جاثئز . لن 
التعزير مفوض إلى رأي السلطان . 

وحدث ني مصر على أيام ا ملك الكامل أنه أراد أن يؤدي شهادة بين يدي 
القاضي شرف الدين محمد بن عبد الله الإسكندري فأبى الةاضي شهادته متاطفاً 
في الاعتذار » وقال له : إن الملك يأمر ولا يشهد . فأصر الملك على الشهادة 
وقال : بل أشهد . فهل تباي أو لا تبي . فلم بسع القاضي إلا أن يصارحه 
برأيه وأجابه : كيف أقبلك وعجيبة - المغنية - تطلع عليك بجنكها كل ليلة 
وتنزل وهي تتمايل سكرى ... فشتمه الماك بكلمة فارسية أعان القاضي بعد 
سماعها أنه اعترل القضاء وانصرف لا يلوي على أحد . فذهب إليه الملك 
يستر ضيه حوفاً من إشاعة اللحبر › وأعاده إلى خير ما كان عليه . 

وقد كان من علماء مصر من به طغاة المماليك إذا جاروا على الناس 
ي طلب الال » فإذا اعتذروا بالحاجة إلى الصرف ي شؤون الحكم قالوا 
م : بل علیکم أن تعیشوا کنا یعیش الناس وتنفقوا کا بنفقون » ولیس اکم 
أن تسلبوا امال لتنفقوه على القضور وال حواري وآئية الذهب والفضة › وتستمرئوا 
به البذخ الذي يغضب الله ويثقل على خلق الله . 

ومن حى المؤرخ أو الباحث في شؤون الاجتماع أن يتعرف الحقائق 
ني هله الزواجر وستقصي أسباب فعلها ودواعي نجاحها في قمع الطغاة 
وتخویف من! لا افون من حال أو مخلوق » فالسلطان سليم كان بحسب ذلك 
الحساب لرجال الدين لأنه كان يطلب الحلافة ويريد أن يقم خلافته العشمانية 
على پقایا الللافة الفاطمية » والمإك الكامل كان يعلم مكانة القاضي الإسكندري 
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وش أن تشیع عنه قصة المغنية إذا شاع نبا اعتزال القاضي ولا بد أن يشيع « 
وأمراء المماليك كانوا يعلمون أن فتاوي العلماء حلع السلاطين ي عهدهم 
فضلا عن الولاة » ولكن هذه العوارض تتكرر في كل زمن وني كل أمة > 
وليس من اللازم أن تكون كل دعوة إلى المعروف أو إلى النهي عن 
المنكر مقبولة لأن القابلين ها يعرفون المعروف وينكرون المنكر › وإنما' اللازم 
دون غیره أن تكون للدعوة قونّبا وأن يكون الداعي قدیر علیها موثوقاً بنزاهته 
فيها » وهي ولا ريب تصيب ني كل آونة » وتنفع المجتمع أي كل دولة > 
ولكن الآفة أن يكون تقصير الولاة مقروناً بتقصير الدعاة . 

هذه الوظيفة الكبرى هي حيلة المجتمع الي لا تعدا حيل السياسة ني اتقاء 
الفتنة وصيانة الدولة > وشرعها ني الإسلام مقصود به منع الفتنة لا 
النحرش با والتطوع لإثار ما : « وانقوا فتنة لا تصيبن الذين طلموا منکم 
خحاصة » فإن م تكن دعوة ولا اتقاء فننة فهناك حطر الأحطار وولاية الأشرار ء 
وصدقت نبوءة الني حيث يقول : « لتدعون إلى المعروف ولتنهون عن 
النكر أو ليسلطن الله علیكم شراركم فيدعو خياركم فلا يستجاب هم ) . 
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الاخ لا ليت اطية 


إذا وصفت”الأخلاق بالديمةراطية سبق إلى الذهن معى هذه الصفة بغير 
حاجة إلى المراجعة » وفهم السامع أن الأخلاق الديعقراطية هي الي تسري ي 
مجتمع لا سيادة فيه لطبقة على طبقة ولا استثثار فيه بالسطوة لأحد دون أحد » 
فکل ما حمل پإنسان أن بتحلى به من الشمائل والسجايا بينه وبين قومه فهو 
جمیل بکل إنسان . 

وقد مر الإسلام پالاق وی عن الاق ¢ وکل أوامره ولواهیه 
موجهة إلى الناس أجمعين »> وصالحة للأحذ با في مجتمع قائم على المسإواة 
في التق » وعلى التعاون بين الأقوباء والضعفاء . 

وتتلخص الأحلاق الإسلامية . وإن شت فقل الأخلاق الدعةراطية” 
ني كلمة واحدة : وهي السماحة . فما من صفة أەر با الإسلام إلا جاز أن 
توصف بالسمحة . وما من صفة بى عنها إلا كانت على البقين مجافية السماحة 
داعية إلى نقيضها . 

ولا تتطلب الديموقراطية «خاقاً مثاليًاً «أرفع من السماحة » لألما أجمل 
صفة بتصف با قوم متعاونون . وإن تفارقوا أي الأقدار والأعمال . 

على الكبير أن يرحم الصغير وعلى الصغير أن يور الكبير : « ومن م 
برحم صغيرنا وبعرف حت بير نا فليس منا » اللا قال عليه السلام . 

والكبرياء خحلة ذميمة : ١‏ إن الله لا بحب كل متا فخور » . 

والقول الحسن واجب : ١‏ وقولوا ااناس حساً» . 
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ولیس لأحد أن يسخر من أحد : « لا يسخر قوم من قوم عسى أن 
یکونوا خیرا منھم ولا نساء من نساء عسی أن یکن خبرآً منهن › ولا تلمزوا 
أنفسكم ولا تنابزوا بالألقاب » . 

وللمرء على صاحبه حق في مغیبه کحقه ني حضوره : « ولا تجسسوا ولا 

وتعد آداب التحية والمجاملة من الفرائض الي يأمر بها الكتاب والسنة : 
« فإذا يم بتحية فحيوا بأحسن منها أو ردوها» . 

د بایہا الذین آمنوا لا تدخلوا بیوتاً غیر بیوتکم حى تستانسوا وتسلموا على 
أهلها » . 

وقال غير واحد من رواة الحديث من صحابة الني : « أمرنا رسول الله 
بعيادة المريض واتباع الحنازة وتشميت العاطس وإجابة الداعي وإفشاء السلام » . 

ويوجب الإسلام الإحسان كا يوجب العمل »› فالغي" مأمور بالإنفاق 
« لينفق ذو سعة من سعته ) . 
ولكن قبل الصدفة مكروه إذا استطاع الرجل عملا يغنيه عنها : « لن 
بأحذ أحدكم حبله ثم يغدو إلى ابل فيأتي بحزمة حطب فيبيعها فيكف الله 
بها وجهه خپ له من ن يسأل الناس » أعطوه أو منعوه» . 

والحقوق موفاة 'لذويما » فلا مطل ني الدين ولا نكران للمعروف › ولكنه 
وفاء على المودة والمعونة لا على البغضاء والشحناء > فمن البخل المذموم أن 
يغلو المرء ني مفاضاة غربمه و : « حسب امريء من البخل أن يقول آلحذ 
حقي کله ولا أدع منه شیا » و « من نفس عن غريه و عا عنه کان ني ظل 
العرش يوم القيامة » . 

وعلى المؤمن أن يكون من + الكاظمين الغيظ والعافين عن الناس » للها 
صفة القوي القادر وليست بصفة ابحبان اللحائف › إذ « ليس الشديد بالصرعة › 
إنما الشديد من إعللك نفسه عند الفضب » ,. 
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واشتملت السنة النبوية على تفصيلات م هذه الآداب الأخوية ل تخرم 
شيئ ما بحسن بالمرء ي مجلسه أو قيامه : « فنهى عليه السلام أن يجلس الرجل 
بن الرحاين إلا بإذمم! ٠‏ وقال : « يسلم الصغير على الكبير > والمار على القاعد » 
والقليل سى الكثير » والراكب على الماشي » . 

وعلى تو كيد الصدق في آيات. الكناب وأحاديث النبوة قال عليه السلام في 
الإصلاح بين الناس : « لا أعده كاذباً الرجل يصلح بين الناس ويقول القول 
ولا بريد به إلا الإصلاح » والرجل يقول في الحرب » والرجلبحدث امرأته 
والمرأة تحدث زوجها» . 

والرفق بالناس مطلوب حى ني أداء الفريضة و « إذا م أحد کم الاس 
فليخفف » فإن فيهم الصغير والكبير › والضعيف والمريض» وذا الحاجة. 
وإذا صلى لنفسه فليطول ما يشاء » . 

وتام الأدب أن یلتزمه الإنسان مع خادمه على طعامه : ( إذا جاء خادم 
أحد كم بالطعام فليجلسه » فإن أٌبى فليناوله » . 

وقوام هذه الآداب كلها ني الأحاديث الشريفة أن « الحياء زينة » وفي 
الكتاب الكربم : « خذ العفو وأمر بالعرف وأعرض عن الحاهلين » . 


إن وقائم التاريخ تروي لناء الات من المواقف الي اتبعت فيها هذه 
الآداب عملا عن طواعية وعبة » ولم يكن قصاراها ألما أمر وبي باللسان أو 
حض على المثل الأعلى الذي يطلب ولا يدرك بين الاس . 

كانت الديمقراطية المالية أي آداب السلوك والعاملة هي شرعة الواقع 
في عهد الني وخلفائثه وتایعيه . 

كان عليه السلام لا بيز في مجلس » ويجيء الغريب فيسأل : من منکم 
محمد بن عبد الله ؟ فيقول صلوات الله عليه : قد أجبتك › فيعرفه بجوابه 
عليه 


وأراد کعب بن زهیر أن یعرفه ي مجلسه لینشده قصيدته ي الاعتدار 
إليه » فوصفوه له بأوصافه ومن مجلس على مقربة منه , 

وكان اللحليفة الأول حلب بحاراته الضعاف › وينزل عن ثروته وعن 
تجارته ليحتسب اللحدمة بما دون الكفاية . 

وكان عمر بن الجطاب يبادل خادمه ال ركوب مرحلة بخرحلة › وينام 
إلى جانب المسجد فلا يبتدي إليه الغريب بغير هداية + ويعيش على طعام 
يعافه أتباعه » ويبلغ من ذلك أن يعڃب له من هو مثله ني التقوى والإبمان 
كأي عبيدةء بن ابلعراح : رآه في بعض طرق الشام قد حط عن بعيره ورد 
اللعطام على عنقه وحسر عن ساقيه ليعبر صحضاحاً فقال له : يا أمير المؤمنين ؛ 
أتفعل هذا ولك الكفاة من أصحابك وأنت بإزاء عدو يدل بمنه وقدرته ؟ 
فقال عمر : اسکت يا بن حي عامر ! والله ما أعز كم الله بعد الذلة » و كار كم 
بعد القلة إلا باللعنوع والاستكانة › فإن تروموا العز بغيرها تهلكوا في يد 
علوکم » . 

وقد کانت السنة في آدابہم أن یشتد من یشتد على نفسه ولا لزم غیره 
شدته في غير فريضة وا فالمقام بإزاءالعدو الذي ندل نه وقدرته حجة 
سنمعها عمر من معاوية حين رآه ني مو كب الولاية بالشام » ولكنه لم يتخذها 
حجة لنفسه حين أشار إليها أبو عبيدة » وهو أمين الأمة كما لقبه الني 
وذكره الفاروق . ١‏ 

ومن العسير أن تتفق على « الديمقراطية » آداب قوم ونظام اجتماعهم 
وقواعد سياستهم وعقائاد ضمائر هم كما اتفقت ي ديمةراطية الإسلام . 
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إذا كان للتشريع الديمقراطي وصف بنحصر في كلمة واحدة فهذه الكلمة 
هي « العمؤم » . 

عموم المصدر › وعموم النطبيق أو السريان . 

وقد تختلف الشرائع سعة وحرصاً » أو تختلف سماحة وشدة › أو 
تلف تقدماً وتأخرا » ولكن هذه الاختلافات كلها لا تلفي عنها صفة 
و الديمقراطية » إذا كانت عامة ني مصدرها › عامة أي تطبيقها وسرياما . 
فالمعول ي التشريع الديقراطي على عموم الاتفاق عليه وعموم الحضوع 
لأحكامه » وكل ما عدا ذلك فهو فروق ني صناعة التشريع أو غابته › وليست 
فروقا ني صفة الىكومة الي تتولاه . 

والمقصود من التشريع العام في مصدره أنه تشريع لا نحتكره طائفة مقفلة › 
أي طائفة لا يدخلها أحد من حارجها » كطوائف السب أو الايا الموروثة 
أو كل طائفة تقصر الاندماء إليها على شروط لا تتحقق لكل إنسان بالممل 


والعلم والاجتهاد ۰ 
فطائفة العلماء والفقهاء ليست من الطوائف القغلة ؛ لأن العلم والفقه صفتان 
یکسبهما کل من تعلم وتفقه . 


وطائفة النواب المتخبين ليست من الطوائف الففلة › لألجسا تنكول 
بالانتخاب ویتغیر تکوینها من حین إلى حین . 
أما عموم التطبيتق والسريان فهو السوية بين الئاس جميعا ني اللحضوع 
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لأحكام القانون وعقوباته » فلا يستفى منهم أحد لسبب من أبياب النسب 
أو الوجاهة أو الروة › ولا يعفى من عقاب جرممة لأن الغدوان مقبول من 
بعضهم محظور من الأخرين . 

والتشريع الإسلامي ديعموقراطي بعموم مصدره »› ديموقراطي بعموم 
تطبيقه وسريانه › فلا تمييز فيه بين الناس لاختلاف النسب أو احتلاف 
الطبقات . 

مصدره الكتاب والسنة والإجماع › والقام به الإمام ومن يستعين بهم 
من ذوي الرأي والمعرفة والحبرة . وحكم الكتاب والسنة واحد بالنظر إلى 
المسلمين جميعاً » وحكم الإجماع هو حكمهم بأنفسهم » متفقين عليه كا 
شرعوه . 

وكل وال كفضء للولاية مأذون له » بل مفروض عليه » أن مجتهد إذا 
«طرأت له قضية م جد حكمها في الكتاب والسنة . 

بعث الني عليه السلام معاذ بن جبل إلى اليمن فقال له : كيف تقضي 
إذا عرض للك قضاء ؟ قال بکتاب الله . قال : فإن لم تجد في كتاب الله ؟ قال 
فبسنة رسول الله . قال : فإن لم تجد في سنة رسوله ؟ قال : اجتهد رأبي 
ولا آلو . 

وكلام الحاكم ي غير مقام التشريع غير ملزم لأحد من المحكومين ٠‏ 
فكان رسول الله عليه السلام يستحسن شيا ثم يعدل عنه ويقول لأصحابه : 
اتم أعلم بأمور دنياكم » كا حدث في مسألة تأبير النخل . 

ومن ذاك في أحكام الحلفاء أن عمر بن اللعطاب رضي الله عنه مر ببائع 
في سوق المصلى وبين يديه غرارتان فيهما زبيب › فسأله عن سعرهما فسعر 
له مدن لكل درهم › فقال له عمر : قد حدثت بعير مقبلة من الطائف تحمل 
زبيبا وهم يعتبرون سعرك » فإما أن ترفع السعر وإما أن تدحل زبييك البيت 
فتبیعه کیف شئت . فلما رجع عمر حاسب نفسه ثم اتی البائع في داره فقال : 
إن الذي قلت لك ليس بمعرفة مي ولا قضاء › إنما هو شيء أردت به اللير 


= O °A— 


لأهل البلد ‏ فحيث شثت فبع وكيف شئت فيع ». 


أما سريان التشريع على جميع الاس فلا محل للاختلاف فيه بين أحد وأحد 
بعد سريانه على النبي نفسه ومن عاش معه من أصحابه » وقد قال عليه السلام في 
مرض الوفاة : « أا الناس من كنت جلدت له ظهراً فهذا ظهري فليستقد مني » 
ومن کنت شتمت له عرضاً فهذا عرضي فلیستقد مني » ومن أخذت له مالا فهذا 
مالي فلیاحذ منه ولا مخشی الشحناء فهي ليست من شأني... » 

وقد قال عليه السلام لمن سألوه أن يعفي فاطمة المخزومية من العقاب « إغا 
أهلك من كان قبلكم نهم إذا سرق الشريف تركوه وإذا سرق الضعيف أقاموا عليه 
الحد ». 


وإن حكم عمر في التسوية بين الملك والسوقة وبين الوالي وفرد من رعاياه هو 
مثال المساواة التي تحسب من الأماني في أعدل تشريع يسنه الديقراطيون. 

وللاجتهاد قواعد من خير القواعد أو الحكم ك"i×ة‏ التي يتوخاها 
المشترعون في تقرير أحكام القوانين . 

أوهما اليسر وتفضيل السماح على التحريم حيث أمكن السماح . فمن آيات 
الكتاب : « يريد الله بكم اليسر ولا يريد بكم العسر » . . « ولا يكلف الله نفا إلا 
وسعها » و« فمن اضطر غير باغ ولا عاد فلا إثم عليه » . 

وقال عليه السلام : « أعظم المسلمين جرماً من سأل عن شيء ‏ بحرم على 

وني حديث عائشة رضي الله عنما : « ما حير رسول الله اة بين أمرين إلا 
إختار أيسرهما ما لم يكن إثأ » فإن يكن إث كان أبعد الناس عنه» . 

ومن حکم الفقهاء أن « المشقة تجلب التيسير » وأن « الضرورات تح 
المحظورات » وأن « العادة المطردة تنزل منزلة الشرط » وإن «المعروف عرفا 
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كالمشروط شرطا »وأنه «لا يجوز إقامة الحد مع احدمال عدم الفائدة »وأنه 
«لا ينكر تغير الأحكام بتغير الأزمان .٠‏ ومرجعهم جميعاً أي تقدير العادات 
إلى قوله عليه السلام : «ا رآه المسلمون حسناً فهو حسن )... و «لا تمع 
أمي على ضلالة ». 

ومن القواعد المسلمة بنص الحديث الشريف وسوابق التنفيذ في عهده 
عليه السلام قاعدة «درء اللحدود بالشبهات ». 


جاء في بدائع الصنائع للكاساني : «والحدود لا تستوف مع الشبهات › 
وقد روي أن ماعزا لا قر بين يدي رسول الته صلى الله عليه وسلم بالزنا لقنه 
الرجوع فقال عليه الصلاة والسلام لعللكف قبلتها » لعلك مسستها » وقال, عله 
الصلاة والسلام لتلك المرآة : قولي لا . ما إحاللك سرقت .... وهذا هو السنة 
لاإمام إذا أقر إنسان عنده بشيء من أسباب الحدود اللحالصة أن يلقنه الرجوع 
درءاً للحد كما فعل عليه الصلاة والسلام ثي الزنا والسرقة »> وسواء رجع قبل 
الققضاء أو بعده . قبل الإمضاء أو بعد إمضاء .... م الرجوع عن الإقرارقد 
یکون نصاً وقاد يكون دلالة بأن أخذ الناس ثي رجمه فهرب ول فت حی 
لا یتبع ولا يتعرض له لان المرب ي هذه الحالة دلالة الرجوع ٠‏ وروي 
أنه ما هرب ماعز ذ كر ذلك ارسول الله صلى الله عليه وسلم فقال : » 
خحلیتم سبيله ٠٠‏ دل أن المرب دليل الرجوع وأن اهرب مسقط للحد . 

وقد أسقط اللحلفاء الراشدون حد السرقة وغيره للضرورة كما فعل عمر 
ابن اللحطاب ني عام المجاعة . وأحذت الدولة العثمانية بمذه القواعد عند تقنين 
القوانين وتنظيم الأحكام ني مجاة الأحكام العدلية منذ نحو ماثة سنة . ولم 
تتقيد بالقول الأشهر على الدوام . بل تر كت الأشهر ئي حکم واخ ا 
هو أقل منه شهرة وتداولا «راعاة للعرف والضرورات العصرية . 

وحق الإمام واسع في عقوبة التعزير . وهي عقوبة تشمل الحبس والحلد 
والغرامة والنفي من البلد . وهذا الباب - مع حق الإمام في مراعاة الضرورات: 

ومراعاة عرفا الإجماع أو ١ا‏ يقرب من الإجماع - يسمح باختيار القشريع 
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الذي يصلح لكل زمن ولكل بيئة › ويسبق الديعقراطية إلى غايتها من التشريع 
دالتعميم وغايتها من التحليل والتحرم . 

وفي هذا المعرض مجال لبيان التجي ممن يزعمون أن أحكام الإسلام 
حالت بينهم وبين مراعاة أحوال المصر ني التشريع ومنهم لورد کروءمر 
الذي أحذ على الشيخ العباسي مفي الديار المصرية ۱۸۹١(‏ )أنه سثل عن عقاب 
العصابات من اللصوص وقطاع الطرق. فقال مستشهدا بالقرآن الكريم ٠:‏ إنما 
جزاء الدين بحاربون الله ورسوله ويسعون أي الأرض فساداً أن يفتلوا أو 
يصابوا أو تقطع آيديم وأرجلهم من حلاف أو ينفوا من الأرض . ذلك م 
خزي في الدنيا وهم في الآحرة عذاب عظيم . إلا الذين تابوا من قبل أن تقدروا 
عليهم فاعلموا أن الله غفور رحم ). 

فهذه الآية على التخصيص تمنع أمثال كرومر من واضعي النظم الحديدة 
من أن يتجنوا على التشريع ني الإسلام أو يتهموه بالحجر على المكومات في 
وضع القوانين الملامة لكل زمن . فإن عقوبات هله الآية تتفاوت من القتل 
إلى النفي إلى العفو بعد التوبة › والنفي يشمل السجن والمحبس والإقصاء › 
فليس ما بمنع الحاكم أن يار من هذه العقوبات ما يلام ابمحربمة ويلام البيثة 
الي تقع فيها » وقد نافق من ساسة الأوربيين من يزعم أنه ل يلجا في بلاد 
الحضارة فضلا عن البلاد الممجية إلى آقسى هذه العقوبات إلا باسم الحملات 
التأديبية أو باسم القصاص من جنس العمل » وقد صدر الحكم على قاتل 
كليبر بقطع اليد واب حلوس على الحازوق والإحراق » وقد أمر كرومر نه 
بإحراق عصابة من اللصوص كائت حتفي بين القصب وتمتنع فيه عن الشرطة » 
ولم یکن بالحاکم الذي ينفذ حكم الاية حاجة إلى نفاق كهذا النفاق » لأنه 
مفوض ثي الاختيار بين أفسى العقاب وبين أهونه وين ترك العقاب جملة 
إذا تاب المجرمون توبة نصوحا لندمهم وارعواتهم عن الإجرام لا للحوفهم 
من الزاء . 

وقلنا في تام باب العقوبات من كنابنا الفلسفة القرآنية : إننا «ننته من 
ذلك كله إلى نتيجتين يقل فيهما الحلاف حى بين المسلمين وغير المسلء » 


۵س 


وهما أن قواعد العقوبات الإسلامية قامت عليها شؤون جماعات من البشر 
آلاف السنين وهي لا تعاني كل ما تعانيه الحماعات المحدثة من الحراء 
والآفات » وأن قواعد العقوباث المحدثة لم تكن تصلح للتطبيق قبل ألف سنة 
وکانت تناي مقتضيات العصر ني ذلك الحين » ولكن القواعد القرآئية با 
فيها من الحيطة والضمان ومباحات التصرف ال لام للزمان وال مكان قد صلحت 
التطببق قبل ألف سنة » وتصلح في هذه الأيام » وبعد هذه الأيام .٠‏ 

وينبغي أن يكون الاجتهاد جائزاً ني كل عصر بل فريضة واجبة على كل 
من بخاطبه القرآن الكرم ويأمره بالتعقل والتفكير والعمل با يمر به عن فهم 
ودراية كلما استجاب لذلاك اللحطاب » ومذهب الفضلاء المتأحرين في هذا 
أرجح من مذهب القائلين بإقغال باب الاجتهاد في عصر من العصور › لأن 
مراجع الفقه الي كانت مطوية أو مقصورة على بلد دون بلد قد نشرت في 
العصر الحديث وتيسرت لمن بحسن فهمها والاقتباس منها والقيام عليها » فلا 
يقفل باب الاجتهاد مع فتح باب التكليف . 


کے 8 


المضّاء 


والقضاء ي الإسلام عام يسوي بين الناس ٤‏ ویتولاه من اجتمعٽت له 
شروطه أو أکرها ٴ وهي : العقل والعلم والحرية وحسن السمعة والبصر 
والنطق » ویستحب أن یکون مجتهداًء ولا بمتنع أن یکون مقلدآو جوز امام 
ان يقسره على تولي القضاء إذا م بجد غيره في كفايته وصلاحه» لأن القضاء 
فريضة على المجتمع كله » وهي ما يسمى أحياناً بفرض الكفاية . 
رضي الله عنه حیٹ قال : 

«إن القضاء فريضة حكمة وسنة متبعة فافهم إذا أدلي إليك فإنه لا ينفع 
تکلم بحق لا نفاذ له . 

«آس بين الناس ي وجهك ومجاسك وعدلك حى لا يطمع شريف ني 
حيفك ولا حاف ضعيفجورك . 

«البينة على المدعي والبمين على من انكر . 

«ولا بعنعنك قضاء قضيته بالأمس راجعت فيه نفسك وهديت فيه لرشدك 
أن تراجع الحق › فإن الح قديم لا ببطل ومراجعة التق خير من التمادي في 
الباطل . 

«الفهم الفهم فيما بختلح ني صدرك ما م ببلغك في القرآن العظم والسثة . , 

2 اعرف الأمثال والأشباه وقس الأمور عند ذلك » فاعمد الى أحبها 
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وأقربما إلى الله تبارك وتعالى وأشبهها بالحق . 

«اجعل للمدعي أمداً بنتهي اليه »> فإذا أحضر بيئة أحذ بحقه » وإن عجز 
عنها استحالت عليه القضاء » فإن ذلك أبلغ في العذر وأجلى للعمى . 

«المسلمون عدول بعضهم على بعض إلا عحدوداً ني قذف أو ظنينا في 
ولاء أو قرابة أو مجرباً عليه شهادة زور › فإن الله تعالى تولى منكم السرائر 


ودرا عنکم بالبينات e‏ 
«إياك والغضب والقلق والضجر والتأذي بالناس ». 
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وقد سن عمر مبدأً استقلال القضاء عن كل سلطان حى سلطان الإمام 
الأكبر » وسأل رجلا له قضية : ما صنعت ؟ فقال الرجل : قضى علي بكذا . 
قال عمر : لو كنت أنا لقضيت بغير ذلك . قال صاحب القضية : فما بمنعك 
والأمر إليك ؟ فقال عمر : لو كنت أردك إلى كتاب الله أو إلى سنة نبيه صلل 
الله عليه وسلم لفعلت » ولكي أردك إلى رأبي › والرأي مشترك .. 
وح النظام الإسلامي يبدأ فصل السلطات »› فجعل للقاضي وظيفة غير 
وظيفة التنفيذ ما لم ينص على ولاية حاصة ي أمر ولايته . قال أحمد بن إدريس 
القرافي في الذخيرة : «ولاية القضاء متناولة للحكم لا يندرج فيها غيره وليس 
للقاضي السياسة العامة لا سيما الحاكم الذي لا قدرة له على التنفيد .... وأما 
قوة التنفيذ فأمر زائد على كونه حا كا » فقد يفوض إليه التنفيڈ وقد لا يندرج 
في ولايته » وليس للقاضي قسمة الغنام وتفريق أموال بيت الال على المصالح 
وإقامة الحدود وتر تيب الحيوش وقتال البعاة ». 
و كانت القضايا المشكلة تعرض على أكار من قاض واحد » وقد يكون 
ني المحكمة أربعة قضاة كها روى العمري صاحب كتاب مسالك الأبصار . 
وشرع ي القضاء الاسلامي ما يشبه قضاء النقض في عصرنا هذا › فيرد 
حكم العام العدل كنا جاء في شرح الرصاع التونسي فيما حالف نص آية أو سنة 
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أو إجماع أو ما يثبت من عمل أهل المدينة أو قياماً لا بحتمل إلا معنى واحداً 
أو قامت بينة على آن له فيه رآياً فحكم بغيره سهواً ... وقد يأخذ المرجع الذي 
ينقض الحكم أمامه بغير هذه الأسباب أو ببعضها دون سائرها » ولكن حق 
النقض مسلم مشروط بالدليل القاطع الذي لا بحتمل اختلاف الآراء . 

وکان الحلفاء يقترون على أنفسهم ويوسعون في أرزاق القضاة › فكان 
رزق سليمان بن ربيعة الباهلي في عهد عمر خمسمائة درهم مشاهرة » و كذلك 
کان رزق شريح في عهد علي » وجرت سنة اللحلفاء بعدهم على التوسعة في 
آرزاق القضاة وترجيحهم على الولاة . 

ومن الآداب المطلوبة للقاضي «ألا يشري بنفسه ولا ب وكيل معلوم حى 
لا يسامح ي البيع ». وكان اللحليفة العادل عمر بن عبد العزيز يقول : «تجارة 
الولاة مفسدة ولارعية مهلكة »فكان يغي القضاة بسعة الرزق عن التكسب 
والاتجار . 

ومن الوظائف الي عرفها القضاء الإسلامي وظأئف العدول › وكانت 
ني مبدأً أمرها تو كل إلى أناس من الثقات الذين يؤخحذ بقومم في تز كية 
الشهود › ليسأمم القاضي عمن تقبل شهادته أو لا تقبل في الدعاوى المعروضة 
عليه » تم نيطت بهم أعمال النسجيل و كتابة العقود الشرعية » و كان أفضلهم 
أولاهم بالتقديم ولو تقدم الشاب على الشيخ والعام) على من هو أعلى منه › 
وكانوا يفرقون بين كفاية الشاهد وكفاية العدل » فقد بحسن الرجل تزكية 
الشاهد ولا محسن أداء ما سمع ورأى . 

وكان بعض القضاة بشتدون ني تتبع أحوال العدول فلا يقبلون منهم في 
مجلس القضاء إلا من برئت سمعته من كل شبهة . قال غسان ن محمد 
المروزي : «قدمت الكوفة قاضياً فوجدت فيها مائة وعشرين عدلا فطلبت 
أسرارهم فرددنهم إلى سنة » ثم أسقطت أربعة » فلما رأيت ذلك استعفيت .٠‏ 

ومن النطم اللحاصة بالقضاء الإسلامي قضاء الحسبة وهو القضاء الذي 
يفصل آي . بعض الأمور وإن م تقم بها دعوى › ويشبهه أي النظم الحديثة قيام 
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النيابة برفع الدعوى العمومية » ولكن قاضي الحسبة بحكم وموظفو النيابة 
يرفعون الأمر إلى القضاء »› ولم يكن للدول القديمة نظام يشبه الحسبة إلا في 
الدولة الرومانية »> حيث كانوا يقيمون من حين إلى حين رقيباً يتتيع نقائص 
الجتمع » ولكنه عمل عارض + وليس بالأصل ني التشريع . 

أما أدب القضاء الأكبر ني الإسلام فهو تطامن القاضي واعتقاده على 
الدوام جواز اللعطاً على أحكامه وتقديراته » ولو جاز لأحد أن يؤمن الناس 
بعصمة قضاثه من كل حط بلحاز ذلك للني عليه السلام » ولكنه صلوات الله 
عليه كان يقول الخصوم قبل أن يقضي بيهم : «إنما أنا بشر » وإنه يأتيي 
الحصم » » فلعل بعضكم أن يكون ألحن من بعض » فأحسب أنه صادق فأقضي 
له بذلك » فمن قضيت له بحق مسلم فإنما هي قطعة من النار › فليأخذها أو 
لیرکها » . 

وحسب القضاء أن يكون إنسانيًاً ليكون غاية الرضى من الأنظمة الي 
يرتضيها طلاب المساواة ومنهم الديعقراطيون » وما ادعى القاضي الأول في 
الإسلام أكثر من أنه إنسان بقضي بين أناسي »› وما جری على سنته أحد إلا 
حكم بأن الناس سواء أمام القضاء . 
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وقد اتسعت حرية الحكومة الإسلامية للأجانب عنها فأمنوا ني كنفها 
على أرواحهم وعقائدهم وأموالمم » وأبيح لمم من حقوق الضيافة أو الإقامة 
ما لا يباح اليوم لأجني في عرف الحضارة الحديثة . 

ويتضح سبق الحضارة الإسلامية إلى هذه السماحة من معاملة الدول 
العصرية للنازلين في بلادها من الأجانب المسلمين أو الأجانب المتهمين › ولا 
سيما ني أيام الحروب أو أيام اللمعطر والشك بين الدولة ومن تخشى عدوام 
أو شون عدواما . 

فد تحظر الدولة على الأجني أن يدل بلادها » وقد تأذن له بدخوها 
إلى أمد محدود ثم ترجه منها قهرا إذا م حرج باختياره » ولا بحق الدولته أن 
تحتج على إحراجه . وتستبيح الدولة لمجرد اللحوف والاشتباه أن تنفي الأجانب 
النازلين في كنفها أو تحجر على حر كانم ونخضعهم لارقابة والتفتيش من آوئة 
إلى أخرى » وهم على كل حال مفردون إعاملة خاصة بين أصحاب الحقوق 
الوطنية فليس هم نصيب بير أو صغير منها . 

وشبغي أن نذكر أن الإسلام كان خليقاً أن ينظر إلى الأجانب المحيطين 
ار ن أف ره إل اع ال بن بای کل اع کہ ا 
بزل مهدداً بالغارة والانتقاض منذ دعوته الأولى إلى قيام دولته بين أعدامما » 
فعذره في الحيطة والحذر غير مجهول لو أنه وضع لترول الأجانب ني أرضه 
أو مقامهم ني ظل حكومته قبوداً من قبيل هذه الفيود المصطلح عليها في الزمن 
الأخير . 
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لكنه استغى عن جميع هله القيود حيث أمكن الاستغناء عنها » وبالغ 
في احترام الحوزة ولو كان أصحابما غير مأمونين بين ديار المسلمين وديار 
أعدا٣م‏ » فمن ذاك أن مديئة يقال ها «عربسوس »كانت على نخوم الدولة 
بینها وبين بلاد الروم › وکان اهلها کا قال عمير بن سعد في شکواه منها 
إلى الفاروق «خبر ون عدونا بعوراتنا ولا يظهروننا على عورات عدونا » وهم 
علينا عهد ٠...‏ فلم بجسر عميو على إيذائہم قبل أن يرجع ي أمرهم إلى 
الحليفة » ولم يعجل الحليفة بالنقمة منهم حى ببسط لمم المعذرة وسبيل الرحلة › 
فقال لأعمير E E SS‏ > ومکان 
كل بقرة بقرتين » ومکان كل شي ء شيئين › فإن رضوا فأعطهم إياه وأجلهم.. 
فإن أبوا فانبل إلبهم وأجلهم سنة ثم اخربما ۲ 

والمشهور عن نظام الحكومة الإسلامية أن الذميين والمعاهدين هم ما 
المسلمين وعلبهم ما عليهم > وأن الدولة تقاتل عنهم ا تقائل صن جميع 
رعاياها » وآنما لا تستبيح عقوبتهم بالحدود الإسلامية فيما لا محرمونه ولا 
يعاقبون أنفسهم عليه » وآنهم لا يدعون إلى القضاء في أيأم أعيادهم »› لقوله 
عله السلام فان يبود عليكم خاصة ألا تعدوا في السبت ٠‏ 

ولكن الأمر لا ينهي عند نصوص الشرع والقانون ولا يزال الحاكم 
المسلم مطالباً با لمجاملة وحسن المعاملة في غير ما بينته النصوص وفصاته العهود › 
فيقول الني عليه السلام : «من قذف ذمياً حد له يوم القيامة بسياط من نار »» 
وقول أبضاً : «من آذی ذمیا فقد آذاني »وقول في موضع آحر : «من ظلم 
معاهداً و كلفه فوق طاقته' فأنا حصمه يوم الفيامة ۲ ولا ينسى الحليفة هذه 
الأحاديث وهو يتب وصایاه إلى ولاته › فيذ كر الفاروق بها عمرو بن العاص 
ويقول له تي كتاب منه إليه : «إن معك أهل الذمة والعهد ... فاحذر يا عمرو 
أن يكون رسول الله حصمك ». 

قال البلانري إن عمر لا ذهب إلى الشام «عند مقدمه الحابية من أرض 
دمشق مر بقوم مجذومين من النصارى فأمر أن يعطوا من الصدقات وأن 
مجرى عليهم القوت . 


— 0۸ - 


ورای شیحاً بہودیاً ینکفف فأمر له برزف بجریه عليه من بیت الال وقال 
له : «ما أنصفناك يا هذا . أخذنا منك ابلعزية فى وأضعناك شيحاً). 


وقد أبيح لأهل الذمة بناء الكنائس والبيع وإقامة الشعائر ني ديارهم » 
فلا ,منعون,منها إلا ما.يعطل شعائر الإسلام ويجور عليها › ولا يكلفون العزلة 
الا دفعاً للشبهة الي تبيح الحكومات الحديثة ما هو أشد من العزل والنمييز في 

بل والسفر . 

ومن المعلوم أن المسلم مأمور بتصديق جميع الأنبياء من قبل نبي الإسلام 
عليه السلام : «قولوا آمنا بالله وما أنرل إلينا وما أتزل إلى إبراهيم وإسماعيل 
وإسحاق وبعقوب والأسباط وما وتي موسى وعيسى وما وني النبيون من 
ربہم لا نفرق بین أحد منهم وحن له مسلمون ». 

فليس المسلم منكراً لأديان الذميين معرضاً عن أنبيابم » بل هو معهم 
ني كل عقيدة ل تخالف التوحيد » ومعهم في إجلال نبياممم أو يزيد : 

«إن الذين يكفرون بالله ورسله ويريدون أن بفرقوا بين الله ورسله 
ويقولون نۇمن ببعض ونكفر ببعض ویریدون أن پتخذوا بین ذاك سيلا 
أولئك هم الكافرون حقاً .٠‏ 

وعقيدة لملم أن السابقين على النوحيد من أهل الأديان جميما مم أجرهم 
عند رمم کین آمن بالله ورسوله محمد صلوات الله عله : «ٳِن الذين آمنوا 
والذين هادوا والنصارى والصابئين من آمن بالله واليوم الآلحر وعمل صالاً 
فلهم أجرهم عند ربهم ولا حوف عليهم ولا هم بحزنون ۲. 

فليس أقدر من الإسلام على تقريب شقة الحلاف بينه وبين أهل الأديان ء 
وليس أصدق منه ني موالاتبم إذأ عاهدوه وإن خالفوه أي الاعتقاد أو أنكروه › 
فإن کانت حرب بینه وبين أعداء فليس أكرم منه ني معاملة الأعداء المقاتلين 
بين حالة الحرب والحدر أو حالة الأمن والسلام > كا تقدم في غير هذا 
امقام . 
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وحیر ما بم به كلام ئي حظ الأجانب من الدمقراطية الإسلامية عهد 
إبلياء الذي كتبه الفاروق في لبان الظفر والفتح فقال فيه إنه «أعطاهم آماناً 
لأنفسهم وأموالهم وكنائسهم وصلبام وسقیمها وبریثها وسائر ملتها › أنه 
لا تسکن کنائسهم ولا مېدم ولا ينتقض منها ولا من خيرها ولا من صلبهم 
ولا من شيء من أموالمم » ولا يكرهون على دينهم ولا يضار على أحد منهم › 
ولا يسكن بليلياء معهم أحد من اليهود > وعلى أهل إيلياء أن يعطوا اللحرية 
كا يعطي أهل المدان » وأن بخرجوا منها الروم واللصوت (اللصوص )فمن 
حرج منهم فانه آمن على نفسه وماله حى پبلغوا مأمنهم › ومن آقام منهم فهو 
آمن وعليه مثل ما على أهل إيلياء من ابحزية ... ومن أحب من أهل إيلياء أن 
يسير بنفسه وماله مع الروم وبحلي بيعهم وصلبهم فإہم آمنون على أنفسهم وعلى 
بیعهم وصلبهم حى ببلغوا مأمنهم . 

ولا موضع للمقابلة. بين هذا الأمان وما جرى مجراه في حضارة من 
الحضارات الإنسانية » فليس ني الحضارات الإنسانية قط ما جرى مجراه . 
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الملاقات اخارجية 


نظام الحكم ي الأمة له صلة وليقة بعلاقات الأمم الحارجية » فحيشما 
وچد الحكم المطلتق تعذر السلام بين الدول و كانت العلاقات بينها على الدوام 
علاقات حرب قائمة أو انتظار حرب قريبة » وليس من الضروري انتظار 
سب للحرب وجيه أو غير وجيه › فإن السلطان المطلق وحده كاف لإثارة 
المطامع والحذر من العدوان وتربص كل دولة بالأحرى طمعاً وعدواناً أو 
حوفاً من الطمع والعدوان . 

ويظهر من التجارب الحديثة على اللعصوص أن الدول الديمقراطية أقل 
الدول رغبة ني القتال ؛ لأن المرجع فيها إلى الشعب لا إلى سادته الذين يسخرونه 
في طلب الشهرة والبدخ والفخر بالحول والطول في غير مصلحة معلومة > 
وقد تبن من حروب قرن كامل أنما بدأت على الدوام من جانب الدول الي 
تدين بالساطان المطلق » وشوهد ني جملة الحروب أن الاستعداد العدوان بأتي 
من جانب تلك الدول الي تنفق أموالا بغير حسيب أو رقيب من الرعية 
ووكلابا » فتستعد للعدوان ثم تعتدي قسراً وتساق إلى الحرب طوعاً أو 
كرها » لأن السلاح بضاعة لا تدور ني الأسواق ولا تقابل فيها اللحساثر 
بأرباح غير ما بأتي من الحرب » فإن لم تكن غنام حرب فثمة خحسارة حققة 
يشعر بها الرعاة والرعايا فلا يأمنون من الفتنة والائتقاض › ولا يزالون في 
ارتقاب الحرب كأنما المخرج الوحيد من مأزق كله إغلاق ›» وندرت فيه 
المخارج والأبواب . 


ويل إلى الكثير بن أن الديعقراطية ني الإسلام غير الديمقراطية كلها 
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ي هه اللحصلة > وهي خحصلة العلاقات السلمية بينها وبين الأمم > لأن الإسلام 
قد شرع الحهاد » وا حهاد معناه القتال . 

وحقيقة الواقع أن الديعقراطية الإسلامية أوفق النظم الحكومية لتمكين 
العلاقات السلمية بين بي الإنسان » ويتبين ذلك من أفسام العام في نظر 
الإسلام > ومن حكم الإسلام في العلاقة بينه وبين كل قسم من هذه الأقسام . 

فالعام) الإنساني ثلاثة أقسام بالنسبة إلى الدولة الإسلامية : قسم المسلمين » 
وقسم المعاهدين » وقسم الأعداء » ولا بحتمل العقل ولا نجد في الواقع تقسيما 
العام بالنسبة إلى دولة من الدول غير هذا التقسم . 

8 الأمم الإسلامية » أو دار الإسلام كما يسميها الفقهاء › فالقتال بين 
أهلها حرام » ومن أقدم عليه فالمسلمون مطالبون برده عن عدوانه صلحاً 
وتوفيقاً أو حرباً إذا تعذر الصلح والتوفيق . 

وني الكتاب الكرم : دون طائفتانٍ من المؤمنين اقتلوا فأصلحوا بينهما 

بغت إحداهما على الأحرى فقاتلوا الي بغي حى فيء إلى أمر الله فإن 

فأصلحوا بينهما بالعدل وأفرطوا إن الله حب المقطين .٠‏ 

وني الحديث الشريف : «إذا التقى المسلمان بسيفيهما فالقاتل والمقتول 
ني التار . قيل : يا رسول الله هذا القاتل فما بال المقتول ؟ قال : إنه كان 
حریصاً على قتل صاحبه ». 

واللحعطاب ني الفرآن موجه داتاً إلى المكلفين › والمكلفون هم المسثولون 
المستطيعون . أما المعاهدون فإن قبلوا عهد الذمة - كما جاء في الحديث الشريف- 
«فأعلمهم أن مم ما للمسلمين وعليهم ما على المسلمين ». 

والتعاهد أنواع فصلها الفقهاء » ولم يأت القانون الدولي الحديث بتفصيل 
أوفی من تفصيلهم في هذا الباب » وحكم الإسلام الوفاء بجميع العهود ما م 
تننفض من جانب الطرف الاحر : «وأوفوا بعهد الله إذا عاهدتم ولا تنقضوا 
الأبمان بعد تو كيدها وقد جعلم الله عليكم كفيلا ». 
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ولا 2 أعهود المشر كين الذين توا على عهدهم : إلا الذين عاهدم 
من المشر كين ثم لم ينقصو كم شيا وم بظاهروا عليكم أحدا فأيموا إلبهم عهدهم 
إلى مدمّهم إن الله بحب المتقين ...٠‏ 

ومن لم يكن من المسلمين ولا من المعاهدين فيدعى إلى الإسلام أو إلى 
المعاهدة » وسبيل الدعوة منصوص عليه في ات آن الكريم أن «ادع إلى سبيل 
ربك بالحكمة والموعظة الحسنة وجادم بالي هي أحسن إن ربك هو أعلم 
يمن ضل عن سبيله وهو أعلم بالمهتدين »وحجة الدين هي حجة الإقناع ولا 
إكراه في الدين قد تبين الرشد من الفي فمن يكفر بالطاغوت ويؤمن بالله 
فقد استمسك بالعروة الوثقى لا انفصام ها والله سميع علم » . 

وإنما جب الحهاد حين تقف القوة ني سبيل الدعوة بالحسى فلا محل معها 
للإقناع ولا لحرية الاستماع › وإنما هي القوة تدفع القوة حين تنقطع أسباب 
الحجة وأسباب الأمان › ولا أمان حيث يرفض التعاهد والولاء › بل يعلم 
المسلم أنه غير منهي عن البر بمن لا يقائلون في الدين « لا ينها كم الله 
عن الذين م يقاتل و کم في الدين ولم حرجو کم من ديار کم أن تڊروهم وتقسطوا 
إليهم إن الله بحب المقسطين ». 

قلنا ي هذا المعى من كتاب عبقرية محمد : «إن الإسلام إنما يعاب عليه 
أن ارب بالسیف فکرة پمکن آن تحارب بالبرهان والإقناع ولکن لا يعاب 
عليه أن بحارب بالسيف سلطة نقف في طربقه وتحول بينه وبين أسماء المستعلين 
للإصغاء إليه . لأن السلطة تزال بالسلطة » ولا غى ني إحضاعها عن القوة ؛ 
ولم يكن سادة قريش أصحاب فكرة يعارضون بها المقيدة الإسلامية + ولا 
كانوا أصحاب سيادة مورولة وتقاليد لازمة لحفظ تلك السيادة أي الأبناء بعد 
الآباء وني الأعقاب بعد الأسلاف ... و كل حجنهم الي يلودون بها عن تلك 
التقاليد م وجدوا آبا هم عليها وأن زوالا يزيل ما لمم من سطوة الحكم 
وابحاه » وقصد الني بالدعوة عظماء الأمم وملو كها وأمراءها لأنبم أصحاب 
السلطة الي تأبى العقائد احديدة » وقد تبين بالتجربة أن السلطة هي الي کانٽ 
تحول دون الدعوة المحمدية وليست أفكار مفكرين ولا مذاهب علماء > لأن 
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امتناع المقاومة من هؤلاء الملوك والعظماء كان منم العوائق الي تصد الدعوة 
الإسلامية › فيمتنع القتال » ومن التجارب الي دل عليها التازيخ القدم أن 
السلطة لا غى عنها لإنجاز وعود المصلحين ودعاة الانقلاب ... ومن تلك 
التجارب تجربة فرنسا ي القرن الماضي وتجربة روسيا ي القرن الاضر »> 
وتجربة مصطفى كمال ي تركيا » وتجارب ساثر الدعاة من آمثاله في سائر 
البلاد » فمحاربة السلطة بالقوة غير عحاربة الفكرة بالقوة > ولا بد من المييز 
بين العملين لأنهما جد مختلفين ». 

وينبغي المؤرخ المنصف أن يذكر أن المسلمين كانوا ضحية السيف قبل 
أن يغلبوا به أعداءهم › فكان الإقناع سابقاً للدفاع > ولم يات الدفاع إلا حين 
بطل الإقناع . 

فٍذا جاء القتال بعد رفض الدعوة ورفض العاهدة فالاعراض عليه إغا 
هو اعتراض على كل دعوة من أساسها »> وإنما هو رأي ينهى كل مصلح 
أن خرج لدعوة إصلاح > ولا نکران أن الإسلام بأبى هذا الاعتراض ويأبى 
هذا النهي » لأن الدعوة إلى احير واجبة فيه على كل بيثة وبين كل طائفة > 
لا استئناء ي ذلك للطوائف الإسلامية ولا لغيرها بل هو شرع جهاد الفقه 
والعلم إلى جانب جهاد السيف والقوة » وجاء في الكتاب العزيز : «وما كان 
المؤمنون لينفروا كافة فلولا نفر من كل فرقة منهم طائفة ليتفقهوا في الدين ... 
وليس أكثر من الآيات والأحاديث الي توجب على المجتمع الإسلامي أن 
تكون منه أمة «يدعون إلى امير ويأمرون بالمعروف وينهون عن المنكر» 
ویذ كرون أبداً أن من قبلهم هلکوا لام «کانوا لا پتناهون عن منکر فعلوه 
لبس ما کانوا يفعلون ». 

وقبل أن نلخص أحوال اهاد في الإسلام نلقي بنظرة عاجلة على الأسباب 
الي تخذها الدول ني عصرنا هذا مسوغات لإعلان العداء واستباحة القتال » 
ونذكر منها ما اتفقت عليه وجعلته عرفا معدوداً في السوابق المرعية › ولا 
نذكر الفلقات الي تأني عرضاً ولا بحري عليها قياس . 
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فقد رأینا دولا تفرض على بعض البلاد أن تفتح ها أسراقا لنجارة وإلا 
فتحتها عنوة إمفردها أو الاتفاق مع غيرها » ورأينا دولا تقتحم البلاد وهي 
تدعي نها تفتحها الحضارة وتؤدي فيها أمانة الرجل الأبيض ورسالة التقدم »> 
ورأيتا دولا تعلن على الل ألما اعتبرت إقليما من الأتالم داحلا في حوزنما 
وحظرت معاملته بغير وساطتها » وأنما تنذر الدول الأخرى أنمها تنظر إلى من 
محالفها ي ذلك نظرة العداء أو تحسبه مقدماً على عمل من أعمال الأعداء»وكل 
ذلك يستباح باسم النجارة أو العمارة »> ولا يبلغ حقه ‏ إن جاز أن" سى 
حقاً - مبلغ الحق الذي يفرضه الإنسان هداية الإنسان » ويعلق عليه صلاح 
النفس وصلاح ضمير العمران . 

والإسلام على كل حال يوجب الدعوة إلى اللحير وينظر إلى السلطة الي 
تقف في سبيلها نظرة عداء » ويعاملها معاملة من لا أمان له › إلا أن تعاهده 
على الأمان فلها مثل ما له وعلیها مثل ما عليه . 

وقد أمر المسلمون بأنواع من ابحهاد منها مقاتلة المعتدين عليهم «وقانلوا 
ي سبيل الله الذين يقاتلونكم ولا تعتدوا إن الله لا حب المعتدين .٠‏ ومنها الحهاد 
بحجة الكتاب والإعراض عن منكريه : «فلا تطم الكافرين وجاهدهم به 
جهادا كبير ۲> ومنها احهاد لن لا يقبلون الدعوة ولا يعاهدون على الأمان . 

فإذا وجب هذا الحهاد فالمسلم مأمور فيه بقتال القاتلين دون يرهم فلا 
بحل له قتل امرأة ولا صي ولا شيخ ولا مقعد ولا يابس الشتق ولا أعمى ولا 
مقطوع اليد ولا معتوه ولا راهب في صومعة ولا سائح أي المبال لا بالط 
اناس » وقد جمع اللعليفة الأول وصايا الني عليه السلام المقاتلين فقال : 
لا خونوا ولا تغدروا ولا تمثلوا ولا تفتلوا طفلا صغیر ولا شیخا کبیراً ولا 
امرأة ولا تعقروا نخلا ولا تقطعوا شجرة مشمرة ولا تلغوا شاة ولا بقرة ولا 
بعيراً إلا لمأكلة » سوف نمرون بأقوام قد فرغوا أنفسهم الصوامع فدعوهم 
وما فرغوا أنفسهم له ...۲ 

وقد أقر الإسلام الأمان والموادعةوالمهادنة ني القتال وجعل لكل منها شرطاً 
وأمر برعاية عهو دها جميعاً » إلا أن بتبين القائد المسثول غدراً مبيتاً من جانب 
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عدوه فلا جناح عليه أن يأل بالميطة ثي المجوم قبل الغارة عليه . 

فالامان في تعريف الفقهاء هو : «رفع استباحة الحرلي ورقه وماله حين 
قتاله أو العزم عليه »وتكفي فيه الإشارة الي يفهمها من يطلب الأمان . 

والاستئمان «تأمين حرلي ينزل لأمر ينصرف بانقضائه ». 

والمهادنة «عقد المسام مع الحربي على المسالمة مدة ليس هو فيها تحت حكم 
الإسلام ». 

والموادعة «عقد غير لازم تمل للنقض فلاجمام أن ينبذ إليهم لقوله 
تعالى : وإما خافن من قوم خيانة فانبذ إليهم على سواء ٠...‏ ويشرط ي نقضه 
أن يبلغ إلى رئيس العدو وأن يبلغه الرئيس إلى قومه «لأن اللحبر إذا لم يبلغهم 
فهم على حكم الأمان الأول فيكون قتالمم منا غدر ۲" . 
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على أننا إذا اعتبرنا الواقعم من أمر ابحهاد في صدر الإسلام فالواقع أن 
أسباب ابحهاد يومثذ كانت كلها ردا للعدوان أو تأميناً الحدود . 

ففي غزوة تبوك -۔- كا قلنا في عبقرية محمد عاد اجيش الإسلاءي 
أدراجه بعد أن أيقن بانصراف اروم عن الفتال أي تلك السنة . و كان قد نمي 
إلى الني نهم يعبئون جيوشهم على حدود البلاد العربية . فلما عدلوا عدل 
ابلبيش الإسلامي عن الغزو على فرط ما تكلف من الحهد والنفقة ثي تجهيزه 
ونسقیره . 

وكانت دولة الروم ترسل البعوث إلى تحوم الحزيرة وبيج القبائل لحرب 
المسلمين وظل المسلمون يعيشون في فزع دام من حطر هذه الدولة وأتباعها » 
ويتبين هذا الفزع - كما ذكرنا في عبقرية عمر - من تحدث المسلمين بتأهب 


() البداثم للكاساني > وشرح حدود الإمام الاكہر للثو نسي »> وزاد المعاد 
لابن القيم » والسنن للدارمي ۰ 
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غسان لغزو الحزيرة العربية » فلما دق صاحب الفاروق بابه دقاً شديداً ذات 
ليلة ليحدثه عن نباً عظم حرج يقول : ما هو ؟ أجاءت غسان ؟ 

فلما تولى الصديتق الحلافة أنفذ بعثة أسامة الي يصح أن تسمى باغة هذا 
العصر بعثة تأديبية لردع القبائل الي كانت تعيث في الطريق بين الحجاز 
والشام » فلم تلبٹ ن قفلت إلى المدينة بعد أربعين يوماً أو سبعين يوماً ني 
قول بعض المؤرخين . 

أما غزوة فارس فقد كانت كا ذكرنا ني عبقرية الصديق - استطراداً 
لحروب الردة في أطراف البحرين › فكانت القبائل الي تدين لسلطان فارس 
توالي الإغارة على أرض المسلمين فيدفعوما ويقتصون منها ويتعقبوما لي 
بلادها » وكان الصديق مجهل اسم القائد المقدام الذي كان بتولى الدفاع 
والتعقب ني تلك الأنحاء . فسأل عنه في شي من التعجب : «من هذا الذي 
تأنينا وقائعه قبل معرفة نسبه ؟ » فعرفه به قيس بن عاصم قاثلا : « هذا رجل 
غير خامل الذ كر ولا مجهول النسب ولا ذليل العمار : هذا الى بن حارثة 
الشيباني » . 

فكان هذا الاستطراد في حرب الردة بداءة الاشتباك بفارس ومن والاها 
من قبائل البحرين والسواد > ومضت الحوادث شوطاً قبل أن تنقلب إلى تلك 
الحرب الضروس بين العرب والفرس ني أوسع نطاق . فلما أرسل الصديق 
حالدا لنجدة اغى أمره أن « يتألف أهل فارس ومن کان ئي ملكهم من 
الأمم » ... 

وتقدم حالد ني تأمين الطريتق فصالح أهل الحيرة على « أن لا بخالفوا 
ولا يعينوا كافرآ على مسلم من العرب ولا من المجم » ولا يدلوهم على عورات 
المسلمين » . 

وني كل أولئك كان أنمة المسلمين السابقين يعملون با يوافق الحديث 
الشريف أي رواية عبد الله بن عمرو : « لا تتمنوا لقاء اعدو واسألوا الله 
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العافية فإذا لقيتموهم فائبتوا وأكثروا ذكر الله فإن أجابوا وضجوا فعلیکم 
بالصمت » . 

هذه جملة أحكام الإسلام شرعاً وفعلا في العلاقات الأجنبية » وهي أحكام 
تجعل الدولة الإسلامية مثالا للدولة الي تنتظم في أسرة الأمم » وتجري علاقاتما 
معها على سان واضح وعهود مرعية وأمان مصون . 

ويستطرد بنا الكلام ني الحرب إلى الكلام ثي الرق » لأن موضوع ارق 
على صلة بالأسر وعلى صلة بالحقوق الديموقراطية . 

فالأرقاء ي الإسلام هم الأسرى الذين لم يعتقوا ولم يفتدوا » وبينهم وبين 
الأحرار فرق ني بعض الحقوق . 

وموقف الإسلام ني مسألة الرق لا يعرف على حقيقته إلا بالمقابلة بين ماء 
تقدمه وما جاء بعده إلى العصر الحاضر . 1 

فالحكمة العقلية بلغت أوجها في فلسفة اليونان » و كان أفلاطون وأرسطو 
معا يعتبر ان الرق حالة «أصلية »ملازمة الطبيعة البشرية » ووصف أرسطو العبيد 
بأنهم آلات حية » وشدد أفلاطون ني عقوبة العبد الذي يتطاول على حر ولو 
کان غير سیده » فأوصی بتسلیمه إل من أساء إلیه لیتولی عقابه با برضاه . 

واعرفت الأديان كلها بالرق ونظرت إليه كأنه عقوبة إية يستحقها 
بعض الناس ومحسن بهم أن يصبر وا عليها . 

أما بعد الإسلام فحكم القانون الدولي في أحدث العصور تسخير الأسرى 
للخدمة وحجزهم ني يد الآسرين رهانن للمبادلة أو للفكاك بالغرامات المقدرة › 
وليس لمم بطبيعة الحال حقوق في بلاد الأسر ولا يازم أن ابوا إلى طلبهم إذا 
أرادوا اكتساب الحقوق الوطنية بالدحول ني جنس الأمة الغالبة . 

ومعاملة الإسلام للإسرى خير من حكم الفلسفة ومن حكم الأديان السابقة 
ومن حكم الحضارة الحديثة . 
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فالرق في الإسلام حالة عارضة تزول وليس بالحالة الطبيعية الي لا تتبدل › 
وسبيل إزالتها تشجيع الالكين على إعتاق أسراهم وتمكين الأسرى من افتداء 
أنفسهم '» ومن كان لا بماك مالا ويعرف القراءة ففي وسعه أن يفتدي لفسه 
بتعليم بعض المسلمين › وقد جعل الإسلام إعتاق الأسرى كفارة عن السيئات » 
وكانت وصية النبي عليه السلام في مرض وفاته : «الصلاة وما ملكت 
أبمانكم »وقد قال عليه السلام ‏ «من لطم ملو كه فكفارته عنقه ». 

وقد جاءت وصايا الني متممة لحكم الكتاب فيهم : «فإما متنا بعد وإما 
فداء حى تضع الحرب أوزارها )... 

«والذين يبتغون الكتاب» ما ملكت أبمانكم فکاتبوهم إن علمم فيهم خیراً 
وآنوهم من مال الله الذي آاکم ». 

وقد أمر المسلم بأن يسوي بينه وبين ملو كه ني العيشة : «فما الذين فضّلوا 
برادّي رزقهم على ما ملكت ينهم فهم فيه سواء أفبنعمة الله بجحدون ». 

و كان كبار الصحابة يطعمون مواليهم ما بأكلونه ويلبسوہم ما يلبسونه » 
بل اشترى الإمام علي وبين فخص مولاه بأفضلهما وقال له حين رده هذا 
مستحيباً : بل أنت به أولى › لأني شيخ وأنت شاب . 

والإشفاق بالموالي هو الذي حمل الفاروق على رفع حد السرقة ني عام 
المجاعة » فقد جيء بفتيان سرقوا اقة واعترفوا بسرقنها › فلظر في وجوههم 
فرأی هزالا باديً » وسأل عن سيدهم فقيل له إنه عبد الرحمن بن خاطب بن 
أي باتعة » فأرسل يستدعيه وأنبه تأنيباً شديداً وقال له : «لقد هممت أن أقطع 
يدي هؤلاء لولا ما آعلمه من نکم تدبو م وتجيعولم حى إن أحدهم لو 
أكل ما حرم الله عليه لحل له ...٠‏ ثم أمره.آن يؤدي لصاحب الناقة مانمائة درم 
ونمنها الذي طلبه اصاحبها أربعمائة » تأديبً سيد على الذنب الذي أبماً إليه 
عبیده ابحياع . 

ولم بحل الرق بين امولى وبين أرفع مناصب الرئاسة والقيادة »> فقد تولى 
زيد وابنه أسامة قيادة جيوش كان من جنودها كبار الصحابة » ولا احتضر 
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عمر قدم صهيباً على المهاجرين والأنصار فصلى بالناس »› ودامت للموالى هذه 
الرعاية حى في عهد بي أمية وهم أصحاب دولة قضت عليهم سياستها بتقريب 
المرب وإقصاء الموالي › فد ذكر السخاوي في شرحه لألفية القرافي : «أن 
هشام بن عبد المللك سأل الزهري : من يسود أهل مكة ؟ قال : عطاء . قال 
الحليفة : بم سادهم ؟ قال : بالديانة والرواية « قال الحليفة : نعم . من كان 
ذا ديانة حقت له الرئاسة » م سأل عن اليمن فقال الزهري : إمامها طاوس . 
وسأل عن مصر وغيرها فذ كر له الزهري أسماء ساداتا من الموالي › حى إذا 
أتى على ذكر اللخعي قال إنه عربي » فقال اللحليفة : الآن فرجت عي ... وال 
ليسودن الموالي المرب ويخطب همم على المنابر ». 

وقد اعتمد رواة الحديث روايات بعض الموالي ورجحوها بالثقة على 
غير ها من الروايات . 

ولم يرد ني القرآن ولا ني السنة نص على التفرقة بين الأحرار والعبيد ي 
مسائل الشهادة والذمة » ووردت نصوص كثيرة على البر بهم وتمكينهم من 
فك إسارهم » ودلت الأعمال على ترجيحهم بالرئاسة والولاية في بعض 
الأحوال » ومثل هذه اللحطة في أعلاج الرق حخليقة أن تبطله في بضعة أجيال » 
إذ نم يكن من اليسير إبطاله دفعة واحدة وإلغاء حقوق الأسر الي بقيت إلى هذا 
الزمان . 

قلنا في كتابنا الفلسفة القرآئية : «إن الباحثين الاجتماعيين من الأوربين 
أنفسهم قد عللوا حر كة التحرير - تحرير الأرقاء - بعلل كثيرة من ضرورات 
الاقتصاد › فل كروا أن المطالبين بتحرير الرقيق م يفعلوا ذلك إلا احتيالا على 
الكسب ومنعاً للمنافسة النجارية الي تيسر لأصحاب العبيد ومسخريهم في 
الصناعات أرباحاً لا تنيسر لن يستأجرون الأحرار ویبذلون هم ما پرتضونه 
من الأجور › ولم تزل معاملة السود في أمريكا الشمالية - بعد تحريرهم من 
الرق - أسوأً معاملة يسامها بنو آدم في هذا الزمان » وذلك بعد أن دان المسلمون 
أربعة عشر قرناً بشريعة المساواة بين الأجناس وعلموا أن فضل العري القرشي 
على العبد البشي إنما هو فضل التقوى والصلاح دون فضل العصبية واللون . 
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ولم يأحذ الإسلام أتباعه بهذا الكرم المحض مجاراة لضرورات الاقنصاد 
بل أحذهم به على الرغم من تلك الضرورات وعلى الرغم من شح الأنفس 
بالأموال وما تملك الأبعان » وتلك هي مزية الإسلام الكبرى أي السبق إلى هذا 
الأدب الرفيع . 
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تبدو هده المبادىء الي مرت بنا ني الفصول المتقدمة كأنما مطالب مثالية 
يعز اللحاق بها في الحياة العملية » ولكنها وجدت أناساً آمنوا با وأخلصوا ها 
فجعلوها واقعاً لا یستغربه من یېصره ویسمعه » وقد کان غریباً على من يسمعون 
به وهو مجرد أفکار وآمال . 

ومن قرت دعوة الإسلام تعامل الناس بذه المبادىء واصطلحوا عليها › 
ولكن عهداً من العهود التقدمة في صدر الإسلام كان على التخصيص مرجع 
الأمثلة المتلاحقة الي ارتفع فيها الواقع حى التقى بخواطر الأفكار وسوانح 
الأحلام . 

وذلاك هو عهد الفاروق عمر بن اللحطاب . 

فلم یکن اکر في وقائع عصره من القضايا المثالية الي تحسب إلى اليوم 
من نوادر الدنيا بأسرها لا من نوادر ابلزيرة العربية وحدها . 

عدل بين أي سفيان سيد مكة وبين صعلوك من جيرانه »> وعدل ي حاسبة 
حالد بن الوليد وهو سيف الإسلام وعدل بين الملوك والسوقة وبين الولاة 
والرعايا وبين جلة الصحابة والذميين الذرين لم يدخلوا بعد في الدين. 

تسطع صفحات التاريخ نالور وهي تروي لنا حادثة جبلة بن الأيهم ملك 
غسان والبدوي الفزاري الذي وطىء على إزاره . 

کانت دولة القياصرة تحرض آمراء الغساسنة - وهم أي حمايتها - على 
غزو الحزيرة العربية » وكانت ابمزيرة في قلق دام من توقع هذه الغزوة 
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بين ساعة وأحرى » ثم بدا للأمير الغساني جبلة بن الأيم أن ينضوي إلى 
أبناء قومه العرب ويتخلى عن ملكه المهدد في ظل الدولة البيزنطية الذي أوشك 
أن ينحسر من حوله . فسر عمر وكتب إليه أن أقدم ولك ما لنا وعليك ما 
بالذهب والفضة › ولبس تاجه وفيه قرط جدته مارية › فلم يبق بالمدينة رجل 
ولا امرأة ولا صي إلا حرج ينظر إلى المى كب الفخم الذي لا عهد لمم بمثله » 
وكان فتحاً عظيماً بغير عناء » وراحة من قلق ظل يساور الدولة الناشثة عدة 

وحضر جبلة موسم الحج » وخرج يطوف بالكعبة فوطىء على إزاره 
رجل من بي فزارة فحله › و كبر الأمر على جبلة فلطم الفزاري فهشم أنفه › 
وذهب الفزاري إلى اللحليفة يستعديه على الأمير . 

بعث عمر إلى المعتدي فسأله : ما دعاك با جبلة إلى أن لطمت أحاك هذا 
فهشمت أنفه ؟ ٠‏ 

فاستمع الأمير إلى السؤال وهو يعجب › وخطر له أنه.قد ترفق بالبدوي 
لأنه لولا حرمة البيت - كا قال - لأحذت الذي فيه عيناه . 

قال عمر : إنك قد أقررت » فما أن ترضيه وإلا أقدته منك . 

قال جبلة دهشا : تقيده مي ؟ تقيده مي وأنا ملك وهو سوقة ؟ ! 

قال عمر : الإسلام قد سوى بينكما . 

قال الأمير : إني رجوت أن أكون ني الإسلام أعز مي ني ابحاهلية . 

فما زاد عمر على أن قال : هو كذلك . 

وقال جبلة : إذن أتنصر ! وقال عمر : إذن أضرب عنقك . 
غد وخرج جبلة من المدينة تحت سواد اليل . 
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ذلك عدل بين سوقة وملك كان لإسلامه شأن ني السياسة العليا جا 
يقولون › فلم يعصمه شأنه ولا شأن السياسة العليا من حق اب زاء . 
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وشكا رجل من ابحند أبا موسى الأشعري لأنه أعطاه بعض سهمه وأصر 
الرجل على أن يأحذ سهمه کله » فضربه أبو موسی وحلق شعره . 

فمضى الحندي إلى عمر يشكو قائده وأميره » وكتب عمر إلى القائد 
الأمير بقول : «... إن كنت فعلت ذلك في ملا من الاس فعزمت علياك لا 
قعدت له ي ملا من الناس حى يقتص منك › وإن كنت فعلت ذلك في خحلاء 
من الناس فاقعد له ني خحلاء من الناس حى يقنص منك ». 

فلما عاد الرجل بكتاب عمر رجاه قوم أن يعفو عن الأمير فأقسم لا 
يدعنه لأحد . ثم قعد أبو موسى ليقتص الرجل ١ه‏ ى فلما رآه غريه قاعداً 
بين يديه في مجلس القصاص زفع رأسه إلى السماء ثم قال : اللهم قد عفوت ! 

بل كان المحليفة يقتص للمذنب المقام عليه الحد إذا بين له غلو الوالي في 
العقوبة › فلما جلد بو موسی شارباً وحلق شعره وسود وجهه ونادی ني الناس 
ألا بجالسوه ولا يؤاكلوه علم المذنب أن له حقًاً وذهب إلى اللحليفة يطلب حقه 
ويشكو أميره » فأعطاه الحليفة مائي درهم و كتب إلى الوالي يقول : لن عدت 
لأسودن وجهك ولأطوفن بك ني الناس »› وأمره أن يعود فينادي من اداهم 
من قبل أن بجالسوه ویژاکلوه 


و كان عمرو بن العاص والي مصر الذي فتحها بالسیف » فنازع ابنه شاباً 
من المصريين في ميدان السباق » فضربه بالسوط واستطال عليه قاثلا : أنا ابن 
الأكرمين ! 

ورحل الفى من مصر إلى الحجاز » ورفع شكواه إلى اللحليفة فأرسل إلى 
مصر يستدعي الوالي وابنه »> وجلس للمظالم علانية فأمر الفى المصري أن 
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یضرب ابن عمرو »› ثم مره أن يضرب الوالي نفسه » لأن ابنه م جریء على 
رعیته إلا بسلطان أبیه . وصاح به صیحته الي لا ینساها التاریخ ما دامت له 
ذاکرة تمي ما یذکر ولا بی : بم تعبدتم الناس وقد ولدتہم آمهانہم أحرارا؟ ! 
ولم يقبل ني عمرو شفاعة إلا أن صفح عنه الفى امضروب وقال مكتفياً : لقد 
ضربت من ضربي ... فنجا فاتح مصر من سوط واحد من آبنانها وما كاد ... 

حلم من الأحلام يبدو واضحاً مشرقاً بين كابوس من المظامم والظلمات 
ران على الدنیا ولا یزال يرين . 

كلا . بل واقع أعجب من الحلم » وشي ء مائل العيان أرفع من الأمل 

قال لي متحذلق من صغار النفوس الذرن يولعهم الصغر بتصغير كل عظيم» 
وعلى ودهم أن ينقرض من الدنيا كل دلبل على الكمال أو على طلب الكمال › 
ليرتعوا ني دنيا من النقص لا منفذ فيها لعظيمة من العظام ولا لعظم من العظماء. 

قال لي : إنہا بضعة حوادث لا يقاس عليها من عدل رجل واحد لا يقاس 
عليه . 

ومثل هذا الاعاراض نموذج لوثبات العقل القاصر الذي يلتمس النقائص 
ويتعلل على الفضائل حى لينسى أقرب‌الأمور إليه وأولاها بالالتفات والندبر. 

فقبل هذا العدل من الفاروق مقدمات سبقت وعلمت الناس أن الشكوى 
من الظلم عمل مجد » وأن إنصاف المظلوم من الظام حقيقة واقعة > بالق 
بلغ من جاه الظام وبالغاً ما بلغ من هوان المظلوم . 

قبل عدل الفاروق ثقة الناس بالعدل الذي لا شك فيه ولا حطر على الشا كين 
الضعاف من المشكوين الأقوياء . 

قبل أن اسل : کیف عل عمر ؟ ينغي أن نسال : كيف علم الناس 
من الحجاز إلى مصر » ومن العراتق إلى الحجاز »> ومن المسلمين واللميين ر 
ومن المي والسوقة > أن العدل كان > وأن طريقه مأمون على طالبه > وأنه 
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آقرب مالا من الصبر علن الظلم وإن هان ؟ 

ولو م يكن عهدجمرمسبوقاً بعهد جرى فيه الإنصاف مجرىالوقائع ا ملموسة 
وشاعت أنباؤه و.آثره ي کل فج وحدب لا طلبه الناس من أقصی مکان » 
ولا فوا إلى طلبه ني أكبر الأمور وي أصغرها على الشواء . 

أمن الألوف ني عصرنا هذا أو في عصر مضى أن يساق فاتح القطر بسيفه 
مثات الفراسخ والمیال لأن ابنه رفع سوطه على فی من الفتیان ني حلبة سباق ٩‏ 

أمن المألوف أن مخف الشا كي هذه المغات من الفراسخ والأميال وهو على 
يقين من.عاقبة هذه الرحلة وعلى آمان من نقمة الفاتح الظافر الذي يشكوه ؟ 

أمن الألوف أن يتساوى الملوك والسوقة من أجل لطمة ؟ وأن يتساوى 
الأمير وابلحندي ضربة بضربة وإذلالا بإذلال على مشهد من أتباعه ورعاياه ؟ 

موضع الدهشة هو هذا قبل أن يدهشنا العدل من الفاروق . 
يقر صاحبها على الظلم ولو جشمه طلب الإنصاف مسيرة أيام ومجازفة بخطر 


الانتقام ! 
ثقة وطمأنيئة لا تتعلق الآمال بمطلب أعلى منهما ولا أغللى في حياة بي 
٣آدم‏ وحواء . 


فمن أبن جاءث هذه الثقة وهله الطمأنينة ؟ 

من عند الله ! 

هكذا يقول المؤمن بدينه » وجوابه واضح لا غرابة فيه › فماذا يقول 
المنكر الذي ينطاق عدوا وراء الإنكار ويفرح به وهو.لا يستطيع القرار عليه ؟ 

إنه آحر من يرد شيا إلى قوة حارجة عن الطبيعة » ولكنه يبلغ من السخف 
غايته إذا قال إنها قوة طبيعية ٠م‏ لم توافقه ولم تستحق منه الإعجاب بها والحرص 
عليها » فلا طمألينة الضمائر مقبولة لأنها من عند الله › ولا طمأنبنة الضمائثر 
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مقبولة لابا «ظاهرة طبيعية »... فما المفبول إذن في رأي هؤلاء المنكرين ؟ 
ولاذا يسلبون الإنسان طمأنينته إذا علموا أا «طبيعية »ني المصدر والال ؟ 

إل هذه التجربة العملية ها القيمة العليا عند دارسي الأديان خاصة ودارسي 
الأطوار الإنسانية عامة » وأغفل الناس عن يناييع الحقبقة ومصادر القوة 
النفسية أناس يدعون أنفسهم بالطبيعيين وينظرون إلى الثفة الي تنبعث من 
الإعان كأنما حيلة مصطنعة أو عرض خارج من الطبيعة . فربا جاز للممن 
بالله أن يقول عن شيء إنه طبيعي وعن شي آخحر إنه حارج عن الطبيعة »أنه 
يرجع إلى العلل الإمية في تفسير جميع الأشياء . أما «الطبيعيون »فليس لمم أن 
يقولوا عن قوة من القوى الأدبية أو المادية إا حيلة مصطعة أو حيلة غير 
طبيعية » و كل ما جوز لمم أن يبحثوه هو «الصورة »الي تتحقق بها الحوادث 
الطبيعية » وليس لمم أن يرفضوا شيئ لأن صورته في تخمينهم وتفكيرهم غير 
صورته ي الواقع والعيان . 

فإذا كانت العقائد الدينية عندهم هي الصورة الي تتخقق با تلك القوة 
العالية وتلك الفقة المكينة فليس ذلك سبباً لرفض العقائد واللحروج بها من حيز 
التفكير والتعليل » فهكذا بقال عن صورة المشاهد السية الي يعتبر ونما أسااً 
للعلوم والصناعات » ولكنهم لا ببطلون العلوم والصناعات لامها تقوم على ذلك 
الأساس . 

کل شيء ننظره بأعیننا بصطبغ بلون من الألوان » وليست هذه الألوان 
إلا الصورة الي تتمثل بها حركات الشعاع أو ذبذبة الضوء › ويعلم «الطبيعيون» 
ذلك فلا ببطلون الرؤية بالعين ولا ببطلون العلوم والصناعات الي تقوم على 
أساس هذه الرؤية » ولكنهم يقولون بأنها غاية ما تدركه العقول بوسائلالحس 
الإنساني والبديمة الإنسانية . 

وكل عاطفة من عواطفنا لما باعث وما وجهة توافق ذلك الباعث أو 
تخالفه على حسب الأحوال . فالفتاة الرحيمة الي تجلس عند سرير المريض 


~— OV — 


الغريب عنها لتواسيه وثصبر على السهر والألم ثي مواباثه إنا تصدر عن باعث 
من رحمة الأمومة المركبة ني طبيعتها » ولا يقدح ذلك في عاطفة الرحمة ولا 
أي واجب التطبيب والتمريض ٠‏ ولا يقال إن الرحمة «الطبية »هي الصورة الي 
تمثلت بماطبيعةالأمومةفهي حيلة«مصطنعة»وشعور غير صحيح أو غير أصيل ! 

ومن قديم الزمن عرف الحكماء ذوو الفكر والبدية لباب هذه الحقيقة 
فوقفوا أمام السنن الكونية موقف اللحشوع والأناة » وقال سقراط من وحي 
فطرته الصادقة : « أحسب ننا قضاة أنصاف عميان حين نحكم على المستحيلات 
والممكنات » لأننا نعالج الأمر بقاييسنا الإنسانية الي لا تجدي كل الحدوى 
سواء في المعرفة الصحيحة أو ني صحة الإيمان والرؤيا والنظر : ومن تم تبدو 
لنا أمور كثيرة كالما مستحيلة وهي يسيرة » أو تبدو لن غير مدر كة وهي بين 
أيدينا على مقربة مناء إمإ لنقص تجاربنا أو لطفولةعقولنا إذ ما من إنسان مهما 
علا في السن إلا وهو كالطفل الصغير لقصر الحياة وقصور التجارب بالقياس 
إلى الخحياة الأبدية . فكيف »› ونحن لا حيط بأسرار الآلة وأسرار القوى العلوية» 
يتاح لنا أن جرم با بمكن وبا لا بمكن ؟ ... إننا أبناء الفناء ليس لنا في حكم 
الكون الكبير حطر ولا يتأتى لنا أن نعرف حق المعرفة أمراً من‌الأمورحى ما 
يعرض لنا في أنفسنا ‏ فأحاتى بنا ألاندعي العلم اليقين بماتنطوي عليه المقادير الأبدية». 

على أن التجارب التاريخية شيء ماثل لمن يقيس الأمور بقاييس الطبيعة 
ومن يقيسها با يعلو عليها › وأغفل الناس عن الواقع هن ينكر ما فوق الطبيعة 
وينكر الطبيعة في وقت واحد » وأولئك هم «الطبيعيون »الذين يستخفون بقوة 
الإيمان وهي على الأقل «طبيعية »متمكئة من النواميس الكونية كا يعقلولها » 
وإتيان قوة الإبمان أي صو رما المعهودة لا يبطلها محال من الأحوال » لأن آلوان 
الطيف الشمسي كا قدمنا هي الصورة الي نتلقى بها حر كة الضياء » وحن لا 
نبطل المرثيات لاما تتراءى بتلك الألوان . 

وليقل المعللون للأمور بالعلل العلمية ما يشاءون » فإذا ثبت لمم أن طمأنينة 
الضمير إلى العدل الإمي في هذه الدنيا جربة واقعة يستمدها الضمير من الإيعان 
فكفى بذلك حقاً وصدقاً » و كفى بذلك إنصافاً للمثل الأعلى ولطبائع الأمور . 

`. 
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أقوال ا لمغري لابن 


ظهرت باللغة العربية مباحث كثيرة في موضوع السياسة » إعكن تقسيمها 
إلى أقسام ثلاثة : ما كتبه الفقهاء » وما كتبه المؤرخون والفلاسفة »> وما ااجنمع 
من وصايا الحا كين والكتاب . 

ومباحث الفقهاء مفصلة في مسألة الإمامة وحقوق الراعي والرعية › واتفق 
فقهاء السنة جميعا على أن الحكم نيابة أو و كالة عن الأمة ء تارة يسمون الإمام 
بالنائب » وتارة يسمونه بال وکیل › وشروطه عندهم مثقاربة جمعها قول 
الآمدى کا جاء في كتاب الإمامة من الأشباه والنظائر وهي: الاجنهاد في 
الأحكام الشرعية وأن يكون بصيرا بأمر الحرب وتديير ابميوش » قوي جيث 
لا نوله إقامة ! حدود > عدلا بالغ ٤‏ ذکراً حرا نافد الحکم مطاعاً قادرا على 
من حرج على طاعته »؛ وهذا هو اتفاق أهل السنة . أ٠ا‏ شعة فيضيفون إلى 
هذه الشروط شروط القرشية والماشمية والعصبة وأن يكون أهل زمانه» 
وقد بحتجب وبتولى الأحکام عند احتجابه حاكم ظاهر تنفق شروطه وشروط 
أهل السنة في الإمام . 

وأهم هذه الشروط عملا ؤنظر شرط القدرة ونفاذ الحكم » ويحق للرعية 
أن تخلع الحاكم إذا حرج على عهده أو فقد شروط الإمامة › لا بملعها عن 
ذلك إلا اتقاء الفتنة وحذر العاقبة » فإذا حدث أن خارجا على السلطان تغلب 
عليه فالمرجع أي هذه الحالة إلى الواقع أو ما بسميه علماء القانون الحديث حكم 
الحالة الواقعة مر م8 ويكون الإمام المغلوب قد فقد الشرط الهم 
للإمامة واستحقها من هو أقدر منه على القيام بها . 
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وقول الإمام الغرالي ثي الحالة الواقعة يرجع إلبه حيث قول في تاب 
الإحياء : «.. إن السلطان الحاهل الظالم » مهما ساعدته الشو كة وعسر خلعه » 
و كان ني الاستبدال به فتلة ثائرة لا تطاق » وجب تر كه » ووجبت الطاعة 
له »> كا تحب طاعة الأمراء.إذ قد ورد ي الأمر بطاعة الأمراء والمنح من سل 
ليد عن مساعد نېم أوامر وزواجر › فالذي ثراه أن اللحلافة منعقدة للمتكفل 
ما من بي رضي الله عنه ٠‏ ون الولاية نافذة للسلاطين ف أقطار 
البلاد ... والقول الوجيز أننا نراعي الصفات والشروط ني السلاطين تشوفاً 
إلى مزايا المصالح » ولو قضينا ببطلان الولايات الآن لبطلت المصالح رأساً › 
فكيف يفوت رأس الال في طلب الربح ؟ بل الولاية الآن لا تتبع إلا الشوكة › 
فمن بايعه صاحب الشو كة فهو المحليفة » ومن استبد بالشو كة وهو مطيع 
للبخليفة في أصل اللطبة والسكة فهو سلطان نافد الحكم والقضاء ني أقطار 
الأرض وولايته نافدة الأحكام . 

وما يلحق بكلام الغزالي في الإحياء : كلامه عن الإمامة في كتاب 
«الاقتصاد ني الاعتقاد »لأنه جمع فيه بين نظرة الفقيه ونظرة الفيلسوف وبين 
فيه موقف المتكلمين عن الإمامة في زمئه » وقد يكون موقف المتكلمين عنها 
في زمنه كوقفهم في زمن غيره » لان الحرج واحد حيث توجد السطوة 
والمنازعات . 

فبعد أن قال إن هذه المباحث «مثار للتعصبات › وأن المعرض عن اللنوض 
فيها أسلم من الحائض وإن أصاب » فكيف إذا أحطأ ۲؟ مضى يقول نما تدور 
على ثلاثة أطراف : «الطرف الأول في بيان وجوب نصب الإمام » ولا ينبغي 
أن نظن أن وجوب ذلك مأحوذ من العقل » فإنا بينا أن الوجوب يؤخذ من 
الشرع ؛ إلا أن نفسر الواجب بالفعل الذي فيه فائدة وفي تر كه أدنى مضرة › 
وعند ذلك لا ينكر وجوب نب الإمام لما فيه من الفوائد ودفع المضار في 
الدنيا . ولکننا نق م البرهان القطمي الشرعي على وجوبه » ولسنا نكتفي با فيه 
من إ[جماع اک > بل ننبه على مستند الإجماع »› ونقول : نظام أمر الدين 
مقصور لصاحب الشرع عليه السلام قطماً وهه مقدمة قطعية لا يتصور التزاع 
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فيها » ضيف إليها مقدمة أحرى وهي أنه لا محصل نظام الدين إلا بإمام مطاع »> 
فيحصل من المقدمتين صحة الدعوى وهو وجوب نصب الإمام ). 

ثم مضى يقي البرهان على المقدمة الأولى فقال : «إن نظام الدين لا بمحصل 
إلا بنظام الدنيا » ونظام الدنيا لا بحصل إلا بإمام مطاع ... إذ أن نظام الدين 
با معرفة والعبادة ولا يتوصل إليهما إلا بصحة البدن وبقاء الحباة وسلامة قدر 
الحاجات من الكسوة والمسكن والأقوات والأمن ... فمن كان جميع أوقاته 
مستغرقاً بحراسة نفسه من سيوف الظلمة وطلب قوته من وجوه الغلبة مى 
يتفرغ للعلم والعمل وهما وسيلتاه إلى سعادة الآلحرة .٠‏ 

وانتقل إلى .البر هان على المقدمة الثانية فقال أما «أن الدنيا والأمن على الأنفس 
والأموال لا تنتظم إلا بسلطان مطاع فتشهد له مشاهدة أوقات الفتن بموت 
السلاطين والأنمة وأن ذلك لو دام ولم يتدارك بنصب سلطان آحر مطاع دام 
المرج وعم السيف وشمل القحط 'وهلكت المواشي وبطلت الصناعات وكان 
كل من غلب سلب ولم يتفرغ أحد للعبادة والعلم إن بقي حي والأكترون 
هلكون تحت ظلال السيوف › ودا قيل إن الدين والسلطان توأمان » وقبل 
الدین أس والساطان حارس » وما لا س له فمهدوم وما لا حارس له فضائع › 
وعلى ابلحملة لا يتمارى العاقل أي أن اللحلق على اختلاف طبقانہم وما هم عليه 
من تشتت الأهواء وتباين الآراء لو خلوا ورم ولم يکن رأي مطاع جحع 
شتانہم ملكوا من عند آلحرهم »> وهذا داء لا علاج له إلا بسلطان قاهر مطاع 
يجمع شتات الآراء ). 

ا إلى أن ا الي پتاتی فیا aS‏ 
ويمنع الحلتق من المحاربة والقتال ويحملهم على مصالح س ۰ 
لا يصلح القضاء . فسأل : «ماذا ترون فیه ؟ مجحب خلعه ومخالفته آم تجب 
طاعته ؟) ثم أجاب با يراه وبقطع به وهو وجوب خلمه إن قدر على آن 
یستبدل به من٬‏ هو موصوف میم الشروط من غير إثارة فتنة و ييج قتال 
«فإن م يكن ذلك إلا بتحريك قتال ولجبت طاعته وحكلم بإمامته الأن المسارة 
ني هذا أتل من اللحسارة «إذا افتقرنا إلى ييج فتنة لا ندري عاقبتها ...١‏ م 
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قال : «وليسث هذه مساحة عن الاختيار ولكن الضرورات بيح المحظوراث :> 
فنحن نعلم أن تناول الميتة محظور ولكن اموت أشد منه » فليت شعري من لا 
يساعد على هذا ويقضي ببطلان الإمامة ي عصرنا لفوات شروطها وهو عاجز 
عن‌الاستبدال با لمتصدي ها بل هو فاقد للمتصف بشروطها فأي أقوال أحسن : أن 
يقول القضاة معزولون والولايات باطلة والأنكحة غير منعقدة وجميع تصرفات 
الولاة ي أقطار العام غير نافذة وإنما اللحلق كلهم مقدمون على الحرام ؟ أو أن 
يقول إن الإمامةمنعقدة والتصرفاتوالولايات افذة بحكم الال والاضطرار؟ 
هو بين ثلالة أمور : إما أن بمنع الناس من الأنكحة والتصرفات المنوطة 
بالقضاء وهو مستحيل ومؤد إلى تعطيل المعايش كلها ويفضي إلى تشتيت الاراء 
وهلك ابمحماهير والدهماء » أو يقول إنهم بقدمون على الأنكحة والتصرفات 
ولكنهم مقدمون على الحرام ولا بحكم بفسقهم ومعصيتهم لضرورة الحال » 
وإما أن محكم بانعقاد الإمامة مع فوات شروطها لضرورة الحال » ومعلوم أن 
البعيد مع الأبعد قريب » وأن أهون الشرين خير بالإضافة » وجب على العاقل 
احتیاره .٠‏ 

ثم رد على الإمامية القائلين بأن الني عليه السلام نص على اختيار علي رضي 
اله عنه فقال : «إن البيعة تقطع مادة الاختلاف »› والدليل عليه عدم الاختلاف 
في زمان أبي بكر وعثمان وقد توليا بالبيعة » وکثرته ني زمان علي رضي الله 
عنه » ومعتقد الإمامية أنه تولى بالنص ... واعلم أن للناس في الصحابة والحلقاء 
الراشدين رضي لله عنهم إسرافا في أطراف » فمن مبالغ“ ي الثناء حى يدعي 
العصمة للأنمة » ومنهم متهجم على الطعن يطلق اللسان بذم الصحابة › فلا 
تكون من الفريقين واسلك طريق الاقتصاد ني الاعتقاد ». 

كان الغرالي كا قدمنا فقيهاً وفيلسوفا في كلامه عن مسألة الإمامة والعلاقة 
بين الراعي والرعية » وعن الحاجة إلى الحكومة والمقابلة بين السلظان الحائر 
والفوضى › ومن المحقتق أن استفاضة البحث الفقهي في هذه المسألة قد أغى 
الفلاسفة عن تخصيصها بالبحث من الوجهة الفلسفية » فمن تكلم عنها منهم 
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فعا يعرض لما من احيتها العمراية ولا يتوسم كير في ناحيتها السياسية » 
إلا فثة من المفكرين والدعاة كانوا ينزعون في السياسة منزعاً حاص لتغليب 
دعوة وإدحاض دعوة » فكانت مذاهبهم جزءا من عملهم في هذا المسمى » 
وقد حص کتاب الملل والنحل بعض هذه المداهب الي لا تعنينا ني موضوع 
هذه الرسالة . 

أما الفلاسفة الإسلاميون فقد کان بحٹهم في مسائل الحکم عمرانیاً بصدق 
على المجتمعات كافة » وكان الرأي الغالب بينهم عن أصل الحكومة هو الرأي 
الذي آم به الغرالي وعلل فيه وجود الحكومة بالاجة إلى الأمن و كف العدوان 
من بعض الناس على بعض ۰ إلا أن ابن سینا یری إن اختلاف الناس هو سر 
بقا ہم وانتظام عمرام »> ويقول من رسالة لطيفة ني السياسة إن الله «منَ 
عليهم بفضل رحمته متا مستأنفاً بأن جعلهم ني عقوم وآرانہم متفاضلین کا 
جعلهم في أملاکهم ومنازهم ورتبهم متفاوتین » لا في استواء أحوالهم وتقارب 
أقدارهم من الفساد الداعي إلى فنام » ولا يلقي بينهم من التنافس والتحاسد 
ويثير من التباغي والتظام » فقد علم ذوو العقول أن الاس لو كانوا جميعا 
ملو کا لتفانوا عن آحرهم › ولو کانوا كلهم سوقة كوا عیاناً بأسرهم › 
كنا أنهم لو استووا في الغى لا مهن أحد لأحد ولا رفد حم حميماً » ولو 
استووا في الفقر لاتوا ضرا وهلكوا بؤساً . فلما كان التحاسد من طباعهم 
والتباهي من سوسهم وي أصل جوهرهم كان اختلاف أقدارهم وتفاوت 
أحوامم سبب بقاتبم وعلة لقناعتهم › فذو الال الغفل من المقل العطل من 
الأدب المدرك حظه من الدنيا بأهون سعي إذا تأمل حال العاقل المحروم وأكدار 
الحول القلب ظن بل أيقن أن الال الذي وجده حير من العقل الذي عدمه » 
وذو الأدب المعدوم إذا تفقد حال المنري الحاهل لم يشك في أنه فضل عليه 
وقدم دونه »› وذو الصناعة الي تعود عليه بما بمسك رمقه لا بغبط ذا السلطان 
العريض ولا ذا الملك المديد ٠.‏ 

ونظر ابن سينا في أرجوزته ني الطب إلى اختلاف أحوال الأمم وأمزجتها 
باحتلاف أجوامما ومواقع بلدانما » ومنها يقول عن السودان والصقالبة : 
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بالزنج حر غير الأجسادا حى كسا جلودها سوادا 
والصقلب اكسبت البياضا حى غدت جلودها بضاضا 

وم یکن له مذهب مفصل في شثون الحم غير هذا وأشباهه من الملاحظات 
المفصورة على مسائل العمران وعلاقته بالطبائع والأجواء » ويصدق ذلك مع 
شيء من الإسهاب والإفاضة على كلام ابن خلدون ني مقدمته النفيسة › فإنه 
أثبت ما قرره الفقهاء ني مسألة الإمامة والحكومة » وأضاف إليه من عنده 
عبرا تاريخية وتعقيبات على أطوار الاجتماع البشري نجعل مدار الدولة كله 
على الغلبة والعصبية وتجعل الحكومة قوة غالبة تمنع النغالب بين آحاد الناس 
«لأن الآدميين بالطبيعة الإنسانية بحتاجون في كل اجتماع إلى وازع وحاكم 
يزع بعضهم عن بعض فلا بد أن يكون متغاباً عليهم بتلك العصبية وإلا م تم 
قدرته على ذلك » وهذا التغلب هو الماك وهو أمر زائد على الرئاسة لأن الرثاسة 
إنما هي سؤود وصاحبها متبوع ليس له عليهم قهر ني أحكامه › وأما الملك 
فهو التغلب والحكم بالقهر » وصاحب العصبية إذا بلغ إلى رتبة طلب ما 
فوقها ...) 

ثم تكلم عن أثر النبوة في السياسة فقال إن العرب لا محصل هم الماك إلا 
بصبغة دينية «لأنهم أصعب الأمم انقياداً بعضهم لبعض > للغاظة والأئفة وبعد 
الممة والمنافسة في الرئاسة › فقلما تجتمع أهواؤهم »> فإذا كان الدين بالنبوة 
أو الولاية كان الوازع هم من أنفسهم وذهب خا الكبر والمنافسة منهم فسهل 
انقيادهم واجتتاعهم › وذلك با يشملهم من الدين المذهب للغلظة والأنفة 
الوازع عن التحاسد والتنافس »› فإذا كان فيهم الني أو الوالي الذي ييعئهم 
على القيام بأمر الله ويذهب عنهم ملمومات الأخلاق ويأخحذهم بمحمودها 
ويژلف كلمتهم لإظهار احق تم اجتماعهم وحصل همم التغلب والملك › وهم 
مع ذلك أسع الناس قبولا للحق و المدى لسلامة طباعهم من عوج الملكات 
وبراءتبا من ذميع الأخلاق ء إلا ما كان من خلق التوحش القريب المعاناة 
المتهىء لقبول اللير ببقائه على الفطرة الأولى وبعده عما ينطبع في النفوس من 
قبح العوائد وسوء الملكات ...» 


ولا تعارض بين مذهب ابن خلدون في اعتماد الك على الغلبة بالعصبية 
وبين قيام الك على مبادىء الحرية أو مبادىء الديمقراطية بإ مام من العقيدة 
الروحية والآداب الدينية » فإن إقامة الأحكام على المساواة تحتاج إلى الغلبة 
بل هي أحوج إليها من إقامة الأحكام على التفاوت » لأن المساواة تكن كثيراً 
من الأقوياء وتحرس كثراً من الضعفاء » وليس الحكم على التفاوت واب حور 
بعحتاج إلى كل هله الحيطة وكل هذا القمع لمن يستطيع الطمع والاعتداء . 

وفيما عدا هذه الآراء الي تعلل قيام املك والحكومة يدور كلام أبن 
حلدون على المسائل العمرانية وما بين المجتمعات البشرية من وجوه الشبه ووجوه 
الاحتلاف » وعنده أن تشابه الأمم أكثر من اختلافها مع تعدد الأقالم وثعاقب 
الأزمنة › ومذهبه في الحكم الصالح هو حكم فقهاء السنة لا بمنعه تفرير الواقع 
عن حكومات زمانه أن يرجع إليه بالتفضيل أي الموازنة بين أنواع الحكومات . 

أما الفيلسوف الإسلاءي الذي جعل للسياسة مذهباً مستقلا فهو أو نصر 
الفاراني صاحب السياسة المدنية أو آراء أهل المدينة الفاضلة . 


ولکن کلامه في هذه المسألة من قبيل «الطوبى» أو الخال الكامل للحكومة 
ها ينبغي أن تکون ني أرفع درجاتما . 

ویدل على منحاه قوله في خحصال رئيس المدينة الفاضلة إنه «هو الرئيس 
الذي لا يرأسه إنسان آحر صلا » وهو الإمام > وهو الرئيس الأول للمدينة 
الفاضلة » وهو رئيس الأمة الفاضلة ورئيس المعمورة من الأرض كلها › ولا 
بمكن أن تصير هذه الحال إلا لمن اجتمعت فيه بالطبع اثننا عشرة خصلة قد 
فطر عليها : أحدها أن يكون تام الأعضاء ... ثم أن يكون بالطبع جيد الفهم 
والتصور لكل ما يقال له فيلقاه بفهمه على ما يقصده القاثل وعلى حسب الأمر 
ي نفسه › ثم أن یکون جید ال حفظ لا یفهمه ولا راه ولا یسمعه ولا یدرکه 
وني احملة لا ياد ينساه ‏ م أن يكون جيد الفطنة ذكيًا إذا رأى الشيء 
بأدنى دليل فطن له على ابمحهة الي دل علیها الدلیلء ثم أن یکون حسن العبار ة 
يؤاتيه لسانه على إبانة كل ما يضمره إبانة تامة > ثم آن یکون عب لتعلم 
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والاستفادة منقاداً له سهل القبول لا يؤله تعب التعليم ولا يؤذيه الكد الذي يناله 
منه » ثم أن يكون غير شره على الأ كول والمشروب والمنكوح » متجنباً بالطيع 
للعب مبغضا للذات الكائنة عن هذه » ثم أن يكون عبًاً الصدق وأهله مبغضاً 
للكذب وأهله » ثم أن يكون كبير النفس با للكرامة ...) 

وبعد تعديد الصفات الكاملة كلها يقول ؛ «واجتماع هذه كلها ثي إنسان 
عسر » فلذلك لا يوجد من فطر على هذه الفطرة إلا الواحد بعد الواحد والأقل 
من الناس » فإن وجد مشل هذا في المدينة الفاضلة م حصلت فيه بعد أن يكبر 
تلك الشرائط الست المذكورة قبل أو اللحمس منها دون الأنداد من جهة القوة 
المتخيلة كان هو الرئيس ... .٠‏ 

هذا الحاكم «امعالي يحكم بحق كاله ويتصل بالعقل الفعال ني يقظته أو 
منامه » ويشبه أن يكون من أصحاب الوحي أو من أصحاب البصيرة الي 
تنطبع فيها الحقائق الإهية » وأوجز ما يوصف به أنه أمنية جميلة شأنها شأن 
الأماني الي نريدها للرئيس وللأمة وللحياة عامة ولطبائع الأشياء قاطبة على 
الوجه الأعم » ومثل هذا «الطوبي »إنما تقرأً للعلم لا العمل »> ولا تلو من 
التناقض حين ننظر إليها من الوجهة الفكربة فضلا عن الوجهة العملية › فلو 
أن المجتمع المالي يوجد فعلا لقلت حاجته إلى الحاكم مثالا أو دون هذه 
المرتية العليا » ولو أن الحاكم المالي بحختار للحكم حيث وجد لبطلت الحاجة 
إلى الحكومات أو كادت » فإن القائلين بغلبة القوة أدنى إلى الواقع والقائلين 
بغلبة الكمال ينسون فعل القوة الغاشمة › وقوام الأمربن أن القوة تغلب لو 
انفردت ولکنها لا تنفرد أبداً دون قوی أخرى تواز نما وتدفع بعضها ببعضها › 
ومنها قوة الأمل ي اللحير والتروع إلى الكمال ... «ولولا دفع الله الناس بعضهم 
ببعض لفسدت الأ ض ». 

وقد كان مذهب الفاراني في الحكم كمذهب غيره من أصحاب «الطوبيات» 
حلما يعلق به الحیال ویصلح لکل تخیل ني کل مقام وکل مجال › فلا ترجیح 
فيه لمذهب على مذهب » ولا لحرية على استبداد › پى لقد يكون حق «الرئيس 
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الكامل »ني الاستبداد أرجح من حق الرتيس الذي يقصر عن كاله ومحكم أمة 
أقل من أمته في صفات الكمال . 

وقد وجد الفلاسفة الإسلاميون بحو فقهية مبلة أي مسألة الإمامة ومسألة 
الحكم عامة فلم يسهبوا في بحث هذه المسألة من الوجهة الفلسفية كا قدمنا ولم 
يجعلوا همهم تخصيص الرأي ي مذاهبها وأن يكون لكل منهم نزعة فكرية 
فيها » وبخاصة وهم لا يدعون إلى إقامة حكومات عملية على نظام معين » 
ولكن المباحث الفقهية أي مسألة الإمامة وحقوق الأمر با معروف والنهي عن 
المنكر قد فتحت أبوابا كثيرة ني الآداب العربية حاصة والآداب الإسلامية 
عامة لنوع من الكتابة السياسية يقل مثله في اللغات الأخرى » وهو نوع النصائح 
والوصايا الي تكتب للملوك ومعها أشتات متفرقة أو منظمة للكلام على الآداب 
والمراسم الي تتبع ني بيوت الماك والإمارة › فا مجموعات الي ظهرت بالعربية 
ني هذه الأغراض - ولا سيما النصائح والوصايا - تزيد على نظائرها في كل 
لغة ومرجع »ذلك تارة إلى يجاب الوصايا والنصائح أي الإسلام وفرض الأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر على كل قادر عليهما » وتارة أحرى إلى طبيعة 
العرب الي نسميها بالطبيعة الناربخبة لتعودهم تسجيل الناربخ الشخصي بالرواية 
والإسناد واعتبارهم نوادر الأولين وأحاديثهم دروساً للأدب والعبرة فيما 
بعيه الكبار ويلقنه الصغار › فقلما تبدر كلمة من قائل في موقعها حى يتناقلها 
الرواة مفصلة إناسبالما والمبر الي تستفاد منها › وكتب النصائح والوصايا 
والآداب املكية حافلة بأمثال هذه المرويات الي أثرت عن المرب أو عن 
غيرهم من الأمم في هذا السياق » وكلها دلبل على الصورة المطلوبة أو الكالتة 
لنظام الحكم كا بستخلصه المؤلفون من تلك الروايات . 

ويتضح مقصد الؤلفين ذه الكتب من مقدمة واحد منها - ولعله آخرها - 
وهو كتاب «الفخري ٠ي‏ الآداب السلطانية والدول الإسلامية لؤلفه محمد بن 
علي بن طباطبا ا معروف بابن الطقطقې حیث يقول : «... أما الکلام على أصل 
املك وحقيقده وانقسامه إلى رباسات دينية ودنياوية › من خلافة وسلطنة وإمارة 
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وولاية » وما كان من ذلك على وجه الشرع وما م يکن » ومذاهب أصحاب 
الآراء في الإمامة » فليس هذا الكتاب موضوعاً لبحث عنه › ونما هو «وضوع 
لاسياسات والآداب الي ينتفع بها ني الحوادث الواقعة »> والوقائع الحادثة » 
وني سياسة الرعية وتحصين المملكة » وني إصلاح الأحوال والسيرة . فأول ما 
يقال إن المللك الفاضل هو الذي اجتمعت فيه لحصال وعدمت فيه حصال » فأما 
اللحصال الذي يستحب أن توجد فيه › فمنها العقل وهو أصلها وأفضلها وبه 
تساس الدول بل الل » وي هذا الوصف كفاية . ومنها العدل وهو الذي 
تستغزر به الأموال وتعمر به الأعمال وتستصلح به الرجال ... إلخ ». 

بدأ ظهور هذه الكتب من القرن الثالث للهجرة واستمر ظهورها إلى أيام 
الدولة العثمانية » ومنها كتب ابن المقفع المنرجمة والمؤلفة » وكتاب أحلاق 
ملوك الذي ينسبه بعضهم إلى المحاحظ > وكتاب عيون الأحبار لابن قتيبة › 
و كتاب سلوك المالك في تدبير الممالك لأحمد بن محمد بن أي الربيع و كتاب 
سراج الملوك للطرطوشي وكتاب تذكرة ابن حمدون » ثي السياسة والاداب 
املكية » و كتاب أدب الوزير للماوردي » ومنها كتب وضعت بالفارسية أو 
ار كية ني مثل هذا الغرض أو ثي الحكم والإدارة ككتاب الغزالي الموسوم 
بالتبر المسبوك في حكايات وحكم ونصائح الملوك » وكاب نظام الملك 
امسوم بسياسة نامه أو سياسة الملوك و كتاب عنصر المعالي قيقاوس الموسوم 
ابقابوس نامه »و كتاب نصائح الوزراء والأمراء الذي ألف ني عهد السلطان 
أحمد الثالث العثماني » وغير هذا من الكتب أو الفصول المتفرقة في مجاميع 
الآداب والسير وفيها عظات ووصايا وأخبار مقتبسة من صفحات الأوراق 
أو ألسنة الرواة . , 

ومن أمثلة هذه الوصايا قول ابن المقفع فيما يبتغيه الساطان من رضا الرعية : 
«إنك إن تلتمس رضا جميع الناس تلتمس ما لا يدرك » و كيف يتفق لك رضى 
لمتخالفين ؟ أم ما حاجتك إلى رضى من رضاه احور › وإلى موافقة من موافقته 
الضلالة وابحهالة ؟.فعليك بالتماس رضا الأخيار وذوي العقول › فإنك مى 
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تصب ذلك تضع عنك مؤونة ما سواه :احرص أن تكون خير بأمور عمالك » 
فإن المسيء بفرق من خبرتك قبل أن تصيبه عقوبتك » وإن المحسن يستبشر 
بعملك قبل أن يأتيه معروفك » وليعرف الناس من أخلاقك أنك لا تعاجل 
بالثواب ولا بالعقاب » فإن ذلك أدوم للحوف الحائف ورجاء الراجي O...‏ 
وي باب التماس الرضا واتقاء السخط يروى عن الإمام علي رضي الله 
عنه أنه كتب من وصيته لالك' بن الأشتر حين ولاه مصر «... ليكن أحب 
الأمور إليك أوسطها ني الحتق وأعمها ني العدل »> وأجمعها لرضا الرعية › 
وأن سخط العامة بجحف برضا الحاصة › وأن سخط اللعاصة بغتفر مع رضا 
العامة» وليس أحد من الرعية أثقل على الوالي مؤونة ني الرحاء وأقل معونة له 
ي البلاء » وأكره للإنصاف وأسأل بالإلحاف » وأقل شكراً عند الإعطاء › 
وأبطاً علرا عند المنع > وأحف صبراً عند ملمات الدهر › من أهل اللحاصة »› 
وإ نما عماد الدين وجماع المسلمين والعدة للأعداءء العامة من‌الأمة. فليكن صفوك 
لمم وميك معهم » وليكن أبعد رعبتك منك » وأشنأهم عندك › أطلبهم لعايب 
الناس » فإن في الناس عيوباً الوالي أحق من ستّرعا » فلا تكشفن عما غاب عنك 
منها » فإنما عليك تطهير ما ظهر لك ٠‏ والله بحكم على ما غاب عنك ... ولا 
تدخان ني مشورنك يلا يعدل بك عن الفضل ويعدك الفقر › ولا جباناً 
يضعفك عن الأمور › ولا حريصاً يزين اك الشره بال حور » فإن البخل واببن 
والءرص غرائز شى يجمعها سوء الظن بالله » وإن شر وزرائك من كان قبلك 
للأشرار وزيراً » ومن ش ركهم ي الآثام » فلا يكوأن لك بطانة فإنبم أعوان 
الأنمة وأحوان الظلمة ... وأكر مدارسة العلماء ومناقشة الحكماء في تثبيت 
ما صلح عليه أمر بلادك وإقامة ما استقام به الناس قبلك › واعلم أن الرعية 
طبقات - لا یصلح بعضها إلا ببعض ولا غی ببعضها عن بعض . فمنها جنود 
الله » ومنها كاب العامة واللحاصة › ومنها قضاة العدل › ومنها عمال الإنصاف 
والرفق » ومنها أهل الحزية واللحراج من أهل الذمة ومسلمة الناس » دمنها 
التجار وأهل الصناعات › ومنها الطبقة السفلى من ذوي الحاجة والمسكنة ء 
وكلا" قد سمى الله سهمه ووضع على حده فريضة ني كتابه أو سنة نببه صلى 


الله عليه وسلم وآله عهداً منه عنده حفوظا . فاب منود بعون الله حصون الرعية 
وزين الولاة وعزالدين وسبل الأمن › وليس تقوم الرعية إلا بهم » م لا قوام 
للجنود إلا با مرج الله تعالى همم من اللعراج الذي يقوون به في جهاد عدوهم 
ویعتدون عایه فیما بصلحهم ویکون من وراء حاجتهم › م لا قوام هین 
الصنفين إلا بالضنف اثالث من القضاة والعمال والكتاب › لا محكمون من 
امعاقد ويجمعون من النافع ويؤتمنون عليه من خواص الأمور وعوامها » ولا 
قوام لمم جميماً إلا بالنجار وذوي الصناعات فيما بجتمعون عليه من مرافقهم 
ويقيمونه من أسواقهم ... م الطبقة السفلى من أهل الحاجة والمسكنة الڈين يحق 
رفدهم ومعونتهم > وني الله لكل سعة » ولكل على الوالي حق بقدر ما 
يصلحه ... فول من جنو دك أنصحهم ني نفساك لله ولرسوله ولإمامك وأطهرهم 
جيباً وأفضلهم حالما › من يبطىء عن الغضب ويستريح إلى العلر ولا يقعد به 
الضعف › م الصق بذوي المروءات والأحساب وأهل البيوتات الصالحة 
والسوابق السنة » ثم أهل النجدة والشجاعة والسخاء والسماحة » فإنهم جماع 
الكرم وشعب العرف » ثم تفقد من أمورهم ما يتفقده الوالدان من ولدهما ولا 
بتفاقمن في نفسك شيء قومتهم به » ولا تحنقرن لطفاً تتعاهدهم به ون قل ... 
ثم احتر للحكم بين الناس أفضل رعيتك في نفسك ممن لا تضيق به الأمور ولا 
نمحكه اللحصوم ولا يتمادى ي الزلة ولا بحصر عن الي إلى الحق إذا عرفه ولا 
تشرف نفسه على طمع ولا يتفي بأدنی فهم دون أقصاه ... م استوص 
بالتجار وذوي الصناعات وأوص pr‏ خیراً المقيم منهم والمضطرب باله 
والمعرفق ببدنه فإنيم مواد المنافع وأسباب المرافق وجلابما من المباعد والمطارح 
ني برك وبحرك وسهلك وجبلك » وحيث لا يلتم الناس لمواضعها ولا جار ئون 
علیها › وإنہم سلم لا تخاف بائقته وصلح لا تحشی غائلته » وتفقد أمورهم 
بمحضرتك وني حواشي بلادك » واعلم مع ذلك أن ني كثير منهم ضيةاً فاحشاً 
وشح قبيحاً واحتكارآً للمنافع وتحكما ني البياعات » وذلك باب مضرة للعامة 
وعيب على الولاة » فامنع الاحتكار فإن رسول الله صلى الله عليه وعلى آله 
وسلم منع منه » وليكن البيع بيعاً سمحاً بموازين عدل وأسعار لا تجحف 
بالفريقين من البائع والمبتاع › فمن قارف حكرة بعد هيك إياه فنكل به وعاقب 
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في غير إسراف . اله اله في الطبقة السفلى من الذين لا حبلة لمم والمساكين 
والمحتاجين وأهل البؤس والزمى » فإن في هذه الطبقة قانعاً ومعتراًء واحفظ 
الله ما استحفظ من حقه فيهم » واجعل مم قسما من بيت مالك وقسما من 
غلات صواني الإسلام في كل بلد » فإن للأقصى منهم مثل الذي للأدنى ... 
واجعل لذوي الحاجات منك قسما تفرع لمم فيه شخصك وتجلس لمم مجلماً 
عام » فتواضع فيه لله الذي حلقك » وتقعد عنهم جندك وأعوانك من أحراسك 
وشرطك »› حى يكلمك متكلمهم غير متتعتع » فلي سمعت رسول الله صلى 
الله عليه وعلی آله وسلم يقول في غير موطن : (لن تقدس أمة لا يؤحذ الضعيف 
فيها حقه من القوي غير متتعتع) ثم احتمل اللحرق منهم والمي » ونح عنهم 
اليتق والأنف يبسط الله عليك بذ لك أكناف رحمته ... وامض لكل يوم 
عمله فان لکل يوم ما فيه ... وإذا قمت ني صلاتك للناس فلا تكوان منفراً 
ولا مضيعاً » فإن ني الناس من به العلة وله الحاجة › وقد سألت رسول الله 
صلى الله عليه وسلم حين وجهي اليمن : كيف أصلي بهم ؟ فقال : (صل 
كصلا أضعفهم وکن بالمؤمنین رحیما) ... ۲. 

ويذكر صاحب كتاب «الفخري ٠آداب‏ المشاورة وحكمة فرضها على 
الني قبل غيره من المسلمين » فقول إن املك «ينبغي ألا بستبد برأيه وأن يشاور 
ني الملمات خواص الناس وعقلاءهم »> ومن يتفرس فيه الذكاء والعقل وجودة 
الرأي وصحة التمييز ومعرفة الأمور » ولا ينبغي أن نمنعه عزة الملك من إيناس 
امستشار به وبسطه واستمالة قلبه » حى إمحضه النصيحة › فإن أحدا لا ينصح 
بالقسر ولا يعطي نصيحة إلا بالرغبة › وما أحسن قول الشاعر : 

أهان وأتصى ثم يستنصحوتي ومن ذا الذي يعطي نميحته قرا 

قال الله تعالى : (وشاورهم ف الأس) > وکان رسول الله صلل الله عليه 
وسلم يشاور اصحابه دابا . لا کانت وقعه بدر حرج صلی اله عليه وسلم من 
المدينة في جماعة من المسلمين » فلما وصلوا درا نزلوا على غير ماء »> قاع 
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إليه رجل من أصحابه »“وقال : با رسول الله ؛ زولك هاهنا شىء أمرك الله . 
به او هو من عند نفسك ؟ قال : بل هو من عند نسي . قال : یا رسول الله ! 
إن الصواب أن ترحل وتنزل على الماء فيكون الماء عندنا فلا خاف العطش > 
وإذا جاء المشركون لا بجدون ماء فيكون ذلك ميا لنا عليهم» فقال رسول 
الله صدقت . ثم أمر بالرحيل ونزل على الماء . 

«واحتلف المتكلموني كون اله أمر رسوله بالاستثارة مع أنه أيده ووفقه» 
وي ذلك أربعة وجوه : أحدها أنه عليه السلام أمر بمثاورة الصحابة استمالة 
لقلوبم وتطبياً لنفوسهم» والثاني أنه أمر بعشاور تيم في الحرب ليستقر له الرأي 
الصحيح فيعمل عليه» والثالث أنه أمر بمشاور مم لا فيها من التفع والمصلحة» 
والرابع أنه إنما أمر بمشاور م ليقتدي به الناس» وهذا عندي أحسن الوجوه 
وأصلحها. قالوا اللحطاً مع امشورة أصلح من الصواب مع الانفراد والاستبداد » 
وقال صاحب كليلة ودمنة : لا بد للملك من مستشار مأمون » يفضي إليه بسره 
ويعاونه على رأيه ... المستثير وإن كان أفضل من المستشار وأ كل عقلاً وأصح 
رأیاً فقد یز داد برأى امير رأيا كا تز داد النار بال هن ضرءاً ونورا E‏ 

ومن أمثلة التجارب السياسية المروية عن الملوك ما جاء في العقد الفريد على 
لسان عمرو بن العاص بتحدث عن معاوية وهو ينظر الى جيوشه وأتبساعه 
فیسأله : يا بن العاص ! کیف تری هؤلاء وما هم عليه ؟ قال عمرو فقلت : 
والله يا أمير المؤمنين رأيت من يسوس الناس بالدين والدنيا فما رأيت أحداً 
أوني من طاعة رعبته ما أوتي لك من هؤلاء . فقال : أفتدري مى يفسد هذا 
وئي كم ينتقض جميعه ؟ قلت : لا . قال : ي يوم واحد . قال عمرو : 
فأكثرت من التعجب » فعاد يقول : والله ! وني بعض يوم ... إذا كذبوا 
ني الوعد والوعيد » وأعطوا على الهوى لا على الغناء فسد جميع ما ترى ». 
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والأئاة ما رواه صاحب تذكرة ابن حمدون . قال عمر : «إلي لأجمع أن 
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"حرج المسلمين مرا من العدل فأحاف ألا تحتل لوهم » فأخرج لمم معد 
طمعاً من طمع الدنيا > فإن نفرت القلوب من هذا سكنت إلى هذا ۲ 

وجاء في العقد الفريد أن عبد الملك بن عمر بن عبد العزيز قال لأيه : 
يا أبت ! ماك لا تنفد الأمور ؟ فوالله لا أبالي في الحق لو غلت بي وبك القدور. 
قال عمر : لا تعجل يا بي ! فن الله تعالی ذم اللحمر في القرآن مرتین وحرمها 
ني الثالثة ٠‏ ونا أحاف أن أبحمل الناس على الحق جملة فيدفعوه وتكون فتلة ». 

وتكلم صاحب الفخري عن الشدة والرفق من أحلاق الملك إذا وجب 
هذا أو ذاك ولم يتيسر المحمع بينهما فروي عن الحكماء ألم بقولون : وسلطان 
بحافه الرعية حير من سلطان افا ! » 

وروى صاحب السياسة والآداب الملكية أن الوليد بن عبد الملك سأل أباه: 
يا أبت ! ما السياسة ؟ قال : هيبة اللعاصة مع صدق مودتها » واقنياد قلوب 
العامة بالإنصاف ها » واحتمال هفوات الصنائم ». 

وقال ني مضار الك إا من قبل ستة أشياء : «الحرمان والفتنة واللهو 
والفظاظة والزمان واللحرق . فأما الحرمان فأن بحرم حصالا ست أو يعطاها 
منقوصة فاسدة : منها صالو الوزراء من أهل الرأي والنصيحة والأمائة › 
ومنها الاجتهاد » ومنها الأموال » ومنها البلد › ومنها الحصون › ومنها البرد 
والرسل . وأما الفتنة فتهييج بعض الأعوان وإحواجه إلى اللعروج على اللك أو 
شغب ابلحند وتجاربهم » وأما اللهو فالإغرام بالنساء أو الشراب أو اللاعب أو 
الصيد إغراما يستغرق الفراغ . وأما الفظاظة فإفراط اللحصومة حى يجح 
السان بالشم واليد بالبسط والابتراز لا ليس له بحتق › وأما الزمان فهو ما 
يصيب الناس من السنين من الغرق والحرق والوباء وكرة الأمطار والبرد وقلة 
الأمطار وشدة البرد » والحر بإفراط › وكثرة الموام » الي يكون بها نقص 
الثمرات أو الموتان » وأما الحرق وسوء التدبير فأن يعامل الأعداء في مواضع 
السلم بالحرب وي مواضع الحرب بالسلم والموادعة › ولي المواضع الي محتاج 
فيها إلى المكيدة والصبر والحذر والندبير باللمحعطاً والمغالبة والغلظة وترك السياسة .٠‏ 
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ومن أمثلة النصائح الي يواجه با الملك أن رجلا دحل على هشام ‏ كيا 
بروي صاحب العقد ‏ فقال : «يا أمير المؤمنين احفظ عي أربع كلمات 
فيهن صلاحملكك واستقامة رعيتك . فقال : هانهن . قال : لا تعدن عدة لا 
تلق من نفسك بإنجازها ... ولا يغرنك المرتقى السهل إذا كان المنحدر وعراً... 
واعلم أن للأعمال جزاء فائق العواقب »› واعلم أن الأمور بغتات فكن على 
حذر ». 

ولا قتل عبد الملك بن مروان عمرو بن سعيد بعد ما صالحه و كتب كتباً 
وأشهد شهوداً قال عبد ا ملك لرجل كان يستشيره ويصدر عن رأيه إذا ضاق 
به الأمر : ما رأيك في الذي کان مي ؟ 

قال الرجل : آمر فات در که . 

قال : لتقولن ! 

قال : حزم لو قتلته وحییت . 

قال عبد الماك : أولست بحي ؟ 

فقال الرجل : مات من أوقض نفسه موقفاً لا يوثق له بعهد ولا بعقد . 

فقال عبد الملك : كلام لو سيق سماعه فعلي لأمسكت . 

والذين ثوا في عمل الوزير كالاوردي وابن حمدون أرادوا أن يشتقوا 
عمل الوزارة من لفظها فقالوا إنبا على ثلاثة أوجه : أحدها أنما من الوزر وهو 
اللقل لأنه - أي الوزير - حمل عن الملك أثقاله » والاني آنا من الأزر وهو 
الظهر » لأن الللك بقوى بوزيره كقوة البدن بظهره › > والالث آنا من الوزر 
وهو الملجاً ومنه قوله تعالى :«كلا لا وزر »: أي لا ملجاً . لأن اللك يلجا إلى 
رأیه ومعونته . 

واتفقوا على أن الوزير الصالح من كان وسطاً بين اللعاصة والعامة » لأنه 
يدبر مصالح ھۇلاء , ھۇلاء . 
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ومن کلام الماوردي حاطب الوزير : «.. نت سائس مسوس » قوم 
لسياسة رعيتك وتنقاد لطاعة سلطانك »> فتجمم بين سطوة مطاع وانقياد 
مطيع » فشطر فكرك جاذب لن تسوسه › وشطره مجذوب لمن تعطيه › وهو 
أثقل الأقسام حملا وأصعبها مر كباً » لأن الناس ما بين سأئس ومسوس وجامع 
بينهما » ولك هذه الرتبة ابحامعة › فأنت تجمع ما اختلف من أحكامها » 
ونستكمل ما تباين من أقساتها » وبيدك تدر ملكة صلاحها مستحق عليك 
وفسادها منسوب إليك »› تؤاحل بالإساءة ولا يعتد لك بالإحسان ... ويلزمك 
في حى سلطانك ألا تعتد عليه بصلاح ملكه لأنك الصلاح مندوب › ولا 
تعتذر إليه من اختلاله لن الاحتلال إليك منسوب › واجعل اعتذارك سعيك 
واجتهادك »› فلسان الفعال أنطق من لسان امال ... وليس بحختص العدل بالأموال 
دون الأقوال والأفعال . فعدلك بالأموال أن تؤخذ بحقها وتدفع إلى مستحقها › 
لأنك ني الحقوق سفير ممن و كفيل مرهن › عليك غرمها ولغيرك غنمها ؛ 
وعدلك ني الأقوال ألا تخاطب الفاضل بخطاب المفضول ولا العام مخطاب 
الحهول » وتقف ني الحمد والذم على حسب الإحسان والإساءة » ليكون 
إرغابك وإرهابك على وفق أسبابما من غير سرف ولا تقصير › فلسانك 
ميزانك » فاحفظه من رجحان أو نقصان ...۲ 

وقال صاحب كليلة ودمئة : «السلطان لا يقرب الرجال على قرب آبا م 
ولا يباعدهم لبعدهم » ولکنه ینزمم عل قدر ما عند کل امریء منهم فیما 
ینضم به . وقد یکون ارذ ني البیت جار مجاور فیغی ذا کان ضارا مؤفبا » 
ولا كانت ني البازي منفعة - وهو وحشي - اقتي واخ ». 

هذه وأشباهها نصائح عملية تستمد من التجارب ويجربما من يشاء » ولكن 
الكتب الي أشرنا إلبها تفيض بالنصائح الثالية الي ترجع إلى ما يجب أن يكون 
وقلما يتفتق أن يكون فعلا > ومنها كلام ابن المقفع فيما بحسن بالملك وما لا 
بحسن «فليس للملك أن يغضب لأن القدرة وراء حاجن » ولیس له أن يكذب 


لأنه لا يقدر أحد على لزامه بير ما يريد » ولیس له أن يبخل لأنه أقل الناس 
عذرآ من خوف الفقر › ولیس له ن یکون حقودا لن قدره قد عظم عن 
المجازاة لأحد على إساءة صدرت منه » وليس له أن بحلف إذا حدث › لأن 
الذي محمل الإنسان على اليمين ي حديثه خلال : إما مهانة بجدها في نفسه 
واحتياج إلى أن يصدقه الناس » وإما عي وحصر وعجز في الكلام فيريد أن 
مجعل اليمين تتمة لكلامه أو حشواً فيه › وإما أن يكون قد عرف آنه مشهور 
عند الناس بالكذب فهو يجعل نفسه إمنزلة من لا يصدق ولا يقبل قوله إلا 
باليمين » وحينئذ كلما ازداد أماناً ازداد الناس له تكذيبا » والملك بمعزل عن 
هذه الدنايا كلها » وقدره أكبر من ذلك . ومن اللحصال الي ينبغي أن تكون 
معدومة أي ا ملك الحدة فما ربا أصدرت عنه فعلا يندم عليه حين لا ينفع 
اندم ...) 

وأكثر من ذلك إمعانا في الصفات المالية ما جاء في كتاب سلوك الالك 
في تدبير الممالك حيث يذكر شروط اللك ومنها : «أن يكون له قدرة على 
جودة التخيل لكل ما يعلمه من أعمال السعادة » وأن يكون صحيح الأعضاء 
تواتيه على ما يريده من الأعمال البدنية » وأن يكون جيد الفهم والتصور لا 
قال له عالاً بکتاب الله عاملا به » وأن یکون جید الحفظ لا پراه ویسمعه ولا 
سى ما يدر كه من العلم » وأن يكون جيد الفطنة ذكيًاً إذا رأى على الشيء 
أدنى دليل فطن له » وأن يكون حسن العبارة يواتيه لسانه على إبانة جميع ما 
ي ضمیره » وأن یکون عب للصدق وأهله کارهاً لذب وأهله طبع لا تکلفاء 
وأن يكون غير شره على الشهوات مبغضا لا ساءت عاقبته من اللذات »› وأن 
يكون كبر النفس عب للكرامة يعظم نفسه عن كل ما يشين من الأمو ر » 
وأن يكون عب للعدل .والصدق وأهلهما مبغضا للجور والكذب وأهلهما منصفاً 
من نفسه » وأن يكون قوي العزيمة على ما يبتغي غير خاثف من الموت ولا 
ضعيف النفس » وأن يون عنده الدينار والدرهم وسائر الأعراض الدنيوية 
الفانية ...» . 


والنصائح الي من هذا القبيل لما نظائر ني الدساتير الحديثة حيث يقول 


0٦‏ ق س 


فمهاء السياسة : «إن املك لا مخطىء »ويعنون بذلك وظيفة الك لا شخصاً بعبله 
يوصف بالعصمة وهي مستحيلة أي الناس . إلا أن المبدأ ني ذاته سليم من حيث 
يقوم على مطالبة الحا كين بالصفات الي تنفع المحكومين على أحسن مثال › 
ولا تخولمم الأمر والنهي إلا با فيه صلاح للمأمورين والمتهمين › ولو كان 
الحكم حقا للحا كم ومصلحته الشخصية لا لزمته هذه الصفات › إلا أن يكون 
الكمال مطلوباً لكل إنسان من الحا كين أو المحكومين . 

وعلى الحملة تقوم النصائح والوصايا في هذه الكتب جميعاً على قاعدة 
واحدة : وهي الحكم لمصلحة المحكومين › ولا يشل عن هذه القاعدة غير 
فئة قليلة من الرواة والكتاب تناقلت مراسم الدولة من عادات الدول القديعة 
الي كانت قائمة في بلاد الروم والفرس قبل قيام الدولة الإسلامية » وعذرهم 
ي هذه المراسم ألما لازمة لتعظم سلطان الدولة بين جيرالما وأعدامما > ومنهم 
من يذكر ني هذا الباب عذر معاوية أي عهد الحلافة العمرية » وخلاصة القصة 
کنا رواها يزيد بن معاوية وأن عمر بن اللحطاب لا قدم الشام قدم على حمار » 
ومعه عبد الرحمن بن عوف على حمار ٠‏ فتلقاهما معاوية أي مو كب ثقيل 
فجاوز عمر حى أخبر بمكانه فرجع إلبه ... قال يزيد : فلما قرب منه نزل 
إله فأعرض عنه » فجعل بمشي إلى جانبه راجلا » فقال له عبد الرحمن رن 
عوف : أتعبت الرجل . فأقبل عليه عمر فقال : با معاوية 1 أنت صاحب 
امو كب آثفاً مع ما بلغي من وقوف ذوي ال حاجات بابك ؟ قال : نعم يا آمیر 
المؤمنين . قال : ولم ذاك ؟ ثال : لأا في بلد لا نمتنع فيه من جواسيس العدو 
ولا بد لمم ما يرهبهم من هيبة السلطان » فإن أمرتي بلك أقمت عليه » وإذ 
بيني عنه انتهيت . قال عمر : لن كان الذي تقول حقا فإنه رأي أريب › 
وإن كان باطلا فإنما خحدعة أديب . ما آمرك ولا أنماك . فقال عبد الرحمن رن 
عوف : لسن ما صدر هذا الى عما أوردته فبه . فأجابه عمر : حسمن 
موارده جشمناه ما جشمناه .٤‏ 
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غير أن كتتاب المراسم تعمدوا املق فأجازوا للإمام المسلم ما لا جير 
الإسلام »> وجعلوها قيصرية أو شاهانية ›» وكلتاهما كانت مضرب الئل عند 
اني وحجة فيها يذم ولا بحمد من أببة ابلحبابرة والطغاة ٤‏ ولم تأت في الكتاب 
والسنة كلمة واحدة تبيح لول الأمر أببة تحجبه عمن يطرق بابه ني المصالح 
والواجبات . 
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ننتهي من الصفحات المنقدمة إلى صورة مجملة الديعوقراطية في الإسلام ء 
ونرى بذلك آنا ديموقراطية خاصة بين الديموقراطية العملية والنظرية الي 
تطورت بہا حوادث التاریخ › من يام البداوة إلى أيامنا هذه ني حضارتنا 
الحديثة . 

ولا نسميها ديمقراطية خاصة لأا تضيق عن غيرها كا يضيق كل 
خصيص بعد تعمم ولکنها حاصة لالا الف الدعقراطيات الأغرى في 
نشانما وغایتها › وتنسع بأصول الحكم حى نخرج با من الصبغة المحلية إلى 
الصبغة الإنسانية بل الكولية فليس ف عقيدة ا لملم نظام بين السمارات 
والأرضين لا يستقر على هذا الأساس . 

له رحمن رحم› يجري الكون على سأن» ومحاسب الحلق ببلاغ ونذير ؛ 
ولا يظلم أحدا » وما هو بظلام للعبيد . 

وني لیس بالمسیطر ولا بامنجبر › ولکنه بشیر ونذیر › ولیس له من 
الأمر شيء والأمر بينه وبين أمته على المشاورة ومكارم الأخلاق . 

وإمام يطيع قبل أن يطاع » ويتولى الحكم من أيدي المحكومين . 

وأمة هي المرجع في كل سلطة وكل سباسة › وكا تكونوا بول علیکم › 
فهي السولة عمن يسموهم ي عصرنا الحاضر با مؤولين . 

8 لأحد حى العسف والطغيان » وليس لأحد حتق الفتنة والعصيان ؛ 
وهم حق الأمر بامعروف وانهي عن النكر > كل فيما يعلم وحسبما يستطيع . 
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لا سيادة لنسب » ولا سيادة لمال » ولا سيادة لعلم » ولا سيادة لإنسان 
ولا لطائفة من الئاس » ولكنهم جميعً بنبة واحدة تأخذ حياًا من كل عضو 
ومد کل عضو میاته › وينتظم قوامها على التعاون والمؤازرة لا على التنازع 
والملاحاة ...«وتعاونوا على البر والتقوى »ولا تنازعوا فتفشلوا وتذهب 
ريحکم ». 

والناس سواء حى بؤحذ من القوي حق الضعيف › فإذا تفاوتت بهم 
الأقدار بعد ذلك فنا يتفاوتون ليكون أفضلهم أكبرهم ني التبعة وأتفعهم 
للنإاس . 

ديموقراطية خاصة » لأنها أعم من كل ديقراطية عداها ء قامت على 
حق الإنسان وتبعته أمام ربه وأمام ضميره » فحيثما وجد إنسان بين الناس 
فهو صاحب حن ني هذه الدبقراطية » ولدته أمه به ولم آخوله إياه حنكة 
السياسةولا تفضيل إدارة على إدارة في ولايةالشثون العامة ولا احتيال من‌الأقوياء 
على الضعفاء لإقناعهم بالصبر والطاعة » ولم يأت مكافأة لقوم على عمل ي 
الحرب أو في السلام » ولكنه هو الحق الي تصدر منه الحقوق ويدرن به 
المخلوق للالقة » ولا يتنظر فيه إذناً من كبير ولا صكاً متفقاً عليه بين الكبار 
والصغار . 


ومن السهل على اللاغط المتحذلق أن يلغط بالفارق بين اللحتى المقرر والحق 
المعمول به ني دنيا الناس » ولكن هذا السهل على اللاغطين لا يسهل على الذرن 
يرجعون إلى تاريخ «دنيا الناس »وما تكسبه من تقرير الحقوق » فإن الشارع 
لا يعمل للنسان عمله ولکنه یقرر له حقه وحق غیره ویعرفه بجا هو مباح له 
وما هو حرم عليه » وحن لا نطلب من الشارع أن يأخذ بأيدينا لنعمل أو يأخذ 
بأيدينا ليكفها عن العمل » ولكننا نطلب أن يبين لنا .الحدود ويفصل 
بين الحلال البين والحرام البين ۽ وما من شك ي غناء هذا البيان الذي لا غى 
عنه مجتمع من المجتمعات» فإن صعوبة العدوان لتعظم وتتضاعف حيث يعتدي 
امعتدي وهو يعلم والناس يعلمون أنه يقدم على فعل محظور » ولا صعوبة عليه 
حين إمتنع العلم إمواقع العدوان ومواقع الدفاع » كذاك تقوم الحجة لمن يعمل 
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الواجب حين يوجبه على الناس بالشرع الذي يدينون به والحق الذي يسلموله › 
ولا تقوم له حجة عليهم إذا بطلت بينه وبينهم سنة العرف وحدود الواجب 
والممنوع » وحسب الناظر إلى الحقائق أن ينظر إلى حالة الدئيا إذا ارتقع منها 
کل كلام عن الفرائض والمحرمات وعن الحقوق والواجبات › م یری کم 
تخسر وماذا يبقى ها من حصول التاريخ بعد زوال هذا الذي يسميه اللاغطون 
المتحللقون بمجرد الكلام . 

على أن الاستخفاف بقوانين الأحلاق قد بسهل على الذين يتكلمون عن 
القوانين الي تفرضها القوة على أبدان المحكومين » ولكنهم لا يسشنهلون 
هذا الاستخفاف حين يكون إلزام القوانين من قبل الضمير والوجدان وعلى 
موجب العقيدة والإمان كا تملبها الأديان » إذ هي نة تجري مع الإرادة 
في نفوس الحاكين والمحكومين » ولا تجري بأمر ال محاکم على کره من 
اللحكوم . 

إن أحق إنسان بأن حرص على حريته ن يعلم أنه مدين بها لحالقه ولضمير ه 
ولا فضل فيها عليه لأحد من الناس › وإن أحق أمة ان تحرص على حرينها 
في الأمة الي تعلم آنا لذا اجتمعت ل تجتمع على ضلالة » وأنها هي مرجع 
الحقوق جميعاً » وأنما تريد فتكون إرادة الله حيث تريد . 
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اتپروت بارا لکتاب الان ۔ روہ راگنا الااف جر“ دا و بارلا ا و ب ارال کا الاھ رہ وہہ دارال تا اللاتی۔ سروت دارا لاا 
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ry‏ اا ارالكتاب الاه .نرو مار الكتاب اللستا ٠١‏ وب تارالسعاء الا باه موف ابال ام اة مروت دار الاد النانة سروت دارالگتاہ الع موب دارالڪ 
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وروت بارالكتاباللساني. جروت دار اكاب اللشی. ورود ارالکتای الاھ ,ہمہ میا الحا الل انه رم ماب لای لاان مرو مالل عتا الانانھ تروت مارالش ا اک کم 
لاني وروت ار الكتاد اللساني ۔ نروت دار الكتاب اللساتي ٠‏ ر2 ہار الد یا الاo ı4», ub‏ دار الدعیای الا انه lls an,‏ ا الا ob‏ ۰ تار الکتاب اللنانی تروت دارا ا 
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الكتاب اللساني .يروت دارالكتاد اللنانة ٠‏ جروت دارالككاء الللنة رف مارال فل الل ممم الال االله رو الل مات الل ای مو ر ازالاتاللیاھ روت ارال 
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Dn‏ , ا الك تاب اللدائى .جروت دارالكثاب الاسانة ٠جو‏ بار الدمااللتاة ٠مف‏ لالا للل ره للل ل لله دد لل تال رو ارااک ا 
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الاا ٠‏ , ورن بارالكقاباللنانم .سروت بار الاد الاه برو بارال الله تمم للل ع اله مى للل م اللا رو ازال ایال ای تروت دار الان ال 
تالایا کہ ون دار الكتاب اللمانة .روت ارال تام الاانة ءء وه ١‏ ارال دمام الا ed he he wn el ehe dll nn, dk‏ د ,رال اا الاه روت با ال 
, ایا الاه اء بو ا الان الليتانم. روث دار الك الاي مى رالا اللا ت لال ا الم م االو ا ال اھ روت مار الیکتاب اللسانی نروت بارال 
, ارال “باب اللتتا درت بدارالکمتاب الاساتی نم وت ١‏ ارال ثا n e «he dl ao e dl had mn, kdl‏ ال ea e‏ و مارالگتاالنانق نروت با 
رو ارالکتاب الاہنان .روت ارال پالارا oh he e oor, e he yl e con‏ د ال be‏ لارنم ۰ہ و“ دارالگتابالایا ا با 
ارالكام الليانة نج وت دارا عمل الل ار e r a ol elle an,‏ ل ا a‏ ار مما ال ی ممیت رالاتا 2 
اتان اللاي ميري مارالت تالت حف لاال ل اللا و ام لرا عل ال ان رو ال ای الاھ مرو دارالکتب الل 
الثاني .جروت دارالكتاب اللسائي . سيروت دار الككطاب اللائي .روث دار الما الل ا وو SDE wap: tk lh sla olla oan ea dhe lbs conc old hls‏ 
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ت دارالكثاب اللنانة .نرم دار الكتات الاتايم مرو ب ارالكهاء ال ما 


2 الاق نروت‎ aلاا‎ e mne ل‎ he ر‎ o e. 


وروت دارالكتات اللتانه تروت دار التكان اللاي.ء مه العا الل LUN e, e, N‏ و heh‏ ال n‏ االگتاتالقات يو 


الكاد اللنايى. روب بارالكتاد الليانة دو HM br me A bedl ac ddl e‏ ر ال طا اللاك مو ,ازالكاباللتانهه 
her an.‏ لا ر اا e‏ و , للا اة تروب بازالكاتالليايق 


it U LPM, os, oh bo dle‏ ہہ ١ا‏ ال ٥یا‏ الل ایج مہ وی مارالگٹاداللٹ 
e o Ae.‏ و ارال مء ال اهتروث رالات 
ar trl he lt,‏ ال بار الله هه .٠و‏ ارال غاد اللاانق .برهت بارالك 
.ااا ubpnt‏ و n vt et!‏ ارالدثامالانانق يروت ارا 


.مروت دار 
سای .روت بارالگتاب الاھ ,سرود بارالكاب اللا انه.,د و ارال اء ال ا 
-اللنايه-نروت دارالكقاب انانف .مرو دارالكاب ال انه .مره ال ل للل هة م 
قات اللانة .يروث بار الكاباللنتانى ١م‏ وت دارالكتانالاء ةه رو لال عه الل م 
,الكساداللانة . نروت دارالکااب الااة .ر وت بارال ماب الله ماع Cael ole dll an.‏ ,»> 
دارالگتاب اللسانی . روت بارالگتاب الل انه ءارو د ا الككاي الللم .دد .اال د اللا r‏ 
ونث دار الكتاتاللناه .نروت دار الاد الله ج د ۲ ارال عا r t1 N de ma U hedl, ans edl‏ ل ا لل مو الگا الل هنرو ۲ 
یروت دار الک ناب اللنان .نروت دارالكاي الاانة Ud br Ml oe LU bed, con, CLAM hallyla ape.‏ م ال e‏ ال مو مازالگتاباللسایق نرو 
ته .نروت بار الكثاب اللىاتى .نروت بارالدكاد اللسانة -ءم و ١‏ ارال د الل م اال ا لا و ,و ,۲ e‏ ا او و الا م اللاای :موت دازالگا الاناشق یہ 
لاسانیء نروت بارالكتاب اللسايي ۔ جروت بارال كاب الل امه MY pl, 0 ekol Me lt. , ok dil che dlls ron...‏ الالء مو دارالگاتاللنایي 
ات اللیانی .نیروک دارالگتاد اللنشک .مرو۔ بار الدكساب الماع .حه :ارال = e. hh ed! , LUNN Le dl. yr ud‏ ل اا n‏ مو د ارالڭاپالى 
كتا الاه .سروت دار الكتاب اللسانى .حرو“ بارال عمل الله ا ٠‏ ارال عم اللي ,بف للل لل o‏ اا ءل الله .م للدم الامارم مروت دارالكاتا 
.ار الكتاب اانه .روث بارالكتاب اللسالة ٠١‏ رج دزالا الااة مي اال ا لله و ر ال ااا ا .م ارال لمعم ازال 
= دارالگااب اللیانی نروت دار الگتاب الل امه نمود بارالهط ,الاش bell dee dy CMM be dle aoe‏ 4 „ .ال م لل مه الل ااانه ییو دا 
جروت دارالكتاد الاه . سروت بار الاد الل نة جره - ,لال الل و ال عا الو wg Mbdlllabedlyl, nn, AM tell NP KERE‏ 
د نروت دارالكتان اللسانف .دو دارالاكتاب اللا جره مالعل لاام اه الل ا طا و ر اه لل مه اللا لل ها مه ارال الاير 
اھ .جروت دارالكتاب اللنانه .مروت دارالحقاب الك ماني.ء جه د ارالك اللة اه اال ع اة 0 ١ obi Vl» ll‏ الل م لاء ,هه #ارالاب اللاي 
.اللسانه .جروت بارالكتاد الانى .نروت بارالكقاب الل انف مود ارال ها الل ةة م ,لالا الRv‏ اه ر N eet.‏ مر .الالام ااا ,رو بازالگتا الل 
يتاب اللتانه . نروت دارالحكتاب اللاي .٠رود‏ دارالگتاب الاھ o‏ مچ ٠ OY eg, a od he dll <c‏ را 1h‏ . , ,الالر هات اللانه. مون تارالگات الا 
الكتاب اللسانه .جروت دار الكتاب اللسانة .نروت بارال كان اللااني مى ااال ع ل Sb oe al,‏ ءا لا r‏ .,ه ارال مال امھ روت دارالگا 
نار الاب اللنانى. سروت بارالكاب الله ايم .مم مب د ر الد تامالاع وب لال ا ا tl el o, eH Le, a‏ مہ ابل #امالل .يموت بارال 
ات دارالگتاد اللسایی روت ار الیگات اللنانى :موm‏ تlرedl nis Feb Mobo Dl, o, Ud NR fe dls nn o ll‏ ,اا dee‏ الل e n,‏ ارال اللسا نىت دا 
روت بارالگتات الان .جروت دارالكاد اللر انى ١ء‏ رج ٠‏ ازال مار الانة .مي .الل ۶ الا له vb اkءeلاا. u»‏ .م„ الل الل ,مم اھان اللىانق ۋق 
.یروت دار الگتاتاللیانی دہ ود دارالگتاب اللبانف .٠ہ‏ و :ارال وار das EN hedl ¢, th raf, nr. uh‏ , ارا م الما ٠د‏ ارالگاباللكة مم 
ناه نروت دارالكتاب اللنايه. تروت دار الكااللههة جي الل عطي اللا و ملل ل رة ي ره رهه م ا الملا الل ده لارالاغاف اللاي 
-اللسانه .يروت دارالكاب ااانه . سرو دار الگتاب الل ان ١.‏ مر ١‏ ارال داء اللا مو e emt, , MM ed,‏ ,س ال e‏ ااام روي تازالكتايالڭ 
قتا اللنانی ۔ نروت دارالکتب اللانه .نروت بارال ماب الارة مرو ارال ر اللا س venu‏ اا اا اللي د لال ما الل انوه وت بازالڪاالا 
الكتاب اللسانه .روت دار الكتاب اللتاي .ميروث سار الكتاب اليه رجهي .لالا الال ر و املع اا ي الل لل د الال ا الا یرو ازال 
دار الكاباللسانة نروت ارال ااانه ترو :اال الام محف لال ال اد و ام اط م و ال ا ا ا ف لرل ا ل یھ یرو فال 
ت دارالكتاب اللسانف .مرجد د ارالكتاب اللانى ٠مو‏ :ارال لاان وو ageh dlbe, mc. UM hed, , IMN , aM dedi.‏ 2 
نروت دارالگتاد اللناني مہ وب بارال اء اللاة ١ف‏ لرالم ام اللا نمم ,ارال ءا رة و اا e‏ ا ,ب len‏ الل n,‏ rلارال‏ اللا a‏ 
ھ .سيروت دارااكاد اللاي .ره :ارالار اللناا؟ ره لارالسوا اللاو eguldlmlllyls ar. hI eM , Mic, + NM moll, ١‏ 
انه .نروت بارالگتات اللااة دمو بارال عام الله وم ارال عار اله و لل ا ,العا ال , بال )اج مه ازال اهاللللف 
باللنشه. نروت ارالك ادال اي.ء. رو فارالا اللا مالعل اللاي و االصالا م ل اة ر الا الاه ره ازالکتایال 
ثاب اللسانى . نروب بار الكاب الاه انج .٠ر‏ بارال تاد الل > ٠وو‏ ر لال مار الاچ ى الال Nv he‏ و ke‏ اللا ر الل e‏ اللا موث دازالڪئا 
رالكقاباللسانى سروت بارالة ميات اللاة .. مور دارالة هل الله رم الل ع ال و ر hell. a) LN Leal o oL Ledi.‏ موت اراگ 
دار الكاداللنانف يروب د ارالدكاد التيي ١٠و ١١‏ ارال ا الل ر ره للل ل ل لو ي العمل اللو ي .لالع الل ام حه ارال عثاء اللشيايف تيروت اة 
وت بارالكتاتاللنانف سرو ارالك الل نة درو ابال اللا ده لالا اللا و العا الةو حي ااال الل مو لتاقت ٠‏ 
سروت بارالكتاب اللسانف نرف بار الكتاباللرشة جرم بارال ا الاا هة ممه مالعا الله م مالعل اة مى اال اه اللا ب ووه ب ازالكتاي اللتان بر 


سروت دارالك تات اللسانف مہ ص دا الكتان اللتانف فت مام الق اللالة محف بالل الل اا م اللال الا ره االله مه ,لاال 


الكقاب اللنتاني۔ نروت دارالكتان اللناني بيرهت دارالگتاب اللباني نروت ٠‏ س سوریس ت ر سسنا اسجا نیرون دار السکاب اللد ف ,مروت مار ایکشر اللا سروت ا را 2 
دار الکثب اللناني۔ برهت دار الكتاب اللساني نروت SET‏ و اال ي ر بارالكتاء لنم موت رارالكتاب اليلق سروت دارالكتاب اللا ى و RoR‏ 
بت ار الكتاب الانو مروت دارالكتب الان .رونت ارالكتام اللنتي. مروت ارالكتاب اللو يي ا 1 باللسانج.نيروت دارالكتاب اللسلة .مرو مار الا الل 2 مرو مااع 
وروند دار الكطان اللبناني۔ وروت دار الكتات اللاي تجوت دارالكتاد اللناني جروت بار الا یروت دارالگتاب اللسلني۔ مروت دار الگا اللسلدم ۔ بیو دار لکا اشح ۔ سرو ب 
و برروت دارالكتاتاللسائي رونت دارالكئاداللىاني روث دار الكتاب اللا و ê‏ اللناني .يروت دارالكتا- اللي نيرود مأرالكتا الله .برهت دا أتكبي الله .سيره 
ساني تومت دارالكتاب اللاو «جروث دارالكتا اللاتي .روت دارالكتاب اللساني تروت ا وو دارالكتاء التي نيرو دارالكتاد اللناني مروت مارالكيك سام نرو 
الان ہیوت دارالکتاب اللسانھ .نروت ار الکتاب اللیاني یروت بارالکتاب‌اللسلة ۔ جروت بارالکتا لدان نيرو دارالكتاء اللي روث دارالكتلء الله .سرمت اراليكتاد اش ب 
كتاب اللساني .تيروت ي ارالكتاد الثاني يروت دار الكتاد اللستاني۔ یروت دار اكاد پ.سروت ا اوو دارالكتاب الشاي يروت دارالكاب اللاي . ميروث در الاء ادم 
الکتات اللنتایي نروت دارالکتاد اللناني . وروت دار الکتاب اللساني۔ نروت ١‏ دار الكقاب | ESTES ET‏ دارالكياب اللي - نجرهت. بار لكاب الل سروت د ,امي ا 
دار الكتات الثاني نيروت دارالكتاب اللنتاني نروت دار الكتاب اللنتاني .نروت ار ET‏ ا ابا ګ. جروت بارالكتار الالناة .تيروت دا لكاب اللشة مرو د اجك 
ورت بارالستاب الفاني .يروت دارالكتاب اللبناني . وروند دارالكثاداللناني۔ نروت دارالكنا اللا و ارالكاء اللي موت دارالكتاه اللايج نرو بارالضاب الع نره رر عك 
وروت سارالكتاب اللاني .مروت ارالكتاتاللاني بجوت دارالكتاد اللاي روت ا ا ي۔ یروت دارالڪتاب اللندم. مروت دارالکتابہاللساج سيروت دراک مان اش موب فا 
نھ ۔نجروت دار الكتاب اللباني.. يروت بار الكتاب اللاني- سيروت اللايي مروت سارالكتاب اللنلني- سيروت دار اكناب الليدي . روت دار الكل ابلادهي. مرجت ب ارالڪان اله 
جروت مار اباللساني سروت داأرالكنثاب اللناني . نروت دارالكتاب اللاى ج اال : نر ر الق : مجرو 
انات سوروت E PERLE SEE PITS REG ST THEE E ST TEE EST TRF TTPO ITE‏ 
الت موت بارالضاا لبقا نموت ارالتاب اتاو جروت بارالڪتا السا ووت مار لی الو سروت رارالکتاہ الله یروت اناما ره ا ت ا 
اب الا اني . سوروت دارالکتاب اللباني نروت دارا ابا سم ور“ 5 رالڪتاب ۔ مہ رھت دار الگ تات الاک جروت بارا نے الیم 
مار م رار م 
ارالتتاة افو جروت بارالكفار نانو برهت دارالڪتار لته روت دا اة موت ارف م ت انف ف ی ا ا م ت 
SET FEE‏ 2 رال ال و ,دارالكتاب اللناني نروت دارالكتا اللاي .مروت رارالكتاب اللسامق .جروت بارالكتاي الو .برهت دا الكت ا 
۔برروت دارالکتاب اللسنانی۔ یروت دار اکتا اللتاني ۔ ہیرویت دار اکتا اللساني۔ یروت دار الکگتا 8 E SEET SEITE SFT EES‏ 
ن ۔ یروت دار الکتاب اللباني. بوت سارالكتاب اللي مروت دارالکتاب اللاني جروت دا EE ST‏ دارالکتات اللسشي۔ سروت دار الگا امايق .نروت مارالكر ب ا لمن .مروت 
للہاني۔ یروت دارالڪتا الو فت داز ا و ا ا 
TEC STS POT TID STR TT Oa TTR ETE‏ 
تاب اللئاني - يروث دار الكتاب الثاني نروت دار الكتاب الابا د دارا ا .نيوت دارالكتا اللي .نروت بارالكاب الله نروت مالكب اليم 
ارالكتاب اللتطاني .موت ارالكتاب اللسلني .ر TSF E SITIE‏ دارالكتاتاللنانة سيروت دار الكتاب التي نروت دار الك الله ۔ نرو ما راسك اا 
ار الكتاب اللا 0 1 5 ERS‏ اب الباني نروت ارالكتاب اللاني. يروت دارالكتاب اللي . سروت دأرالكتاب اللنة .نروب دار الكتار اللسامع ممه دا أله 
دار ا اللناني . یروت دار الکتاب الانتاني. بوروت بار الكتادالأناني نروت دار نھ ۔ نروت دارالگتاب! یروت ا 0 
روت ارا ع ا اا ی ااا و اتاد ا 
سا للتار الان ررمت باواللكتاب اله جروت دارالكتباللشو يروت بارالكتاءالليي جروت دارالكتاب الله .سروت مارالكا اللي .مروت “رالا الله نره 
اني موت دارالكتاباللياي .سوروت مارالكتان اللنانق .نووت دارالكتاد اللاي نموت دار بلني. مروت دارالکتابا ۔ نروت دارالکاب الللني .سروت مارالکاب اللا مرو 
اللستانة .سوروت دارالكتاب اللباني oT ER‏ د ¥ الاي نوو د الكتاب اللليي ۔ يروت دارالكتاب الى يروت دارالكتاب الل .جروت دار اكاب الله م م 
RT‏ ا 1 ا 1 ۔سبروت رارالکتاب ا .وروت دارالكتات اللي نروت دأرالكتاب اللناني جروت دارالكتان اللنلادي - رهت بأ الكتاب اللسف . مروت مار الفا اللنة 
2 : ی یروت بارالگتاد بني .روت دار الكتاب لاني نيروت دارالكثاب الثاني .يروت دارالكتاء اللاي يروت دارالكتاب اللنانك .مروت دار الكت اللناة .نرو ما الاب ال 
جک تا انق وروت دارالكتادالاساني رزوت دارالكتاب اللباني .يروث دار الكتاب اللسثني. نروت دار الكتاب اللاي .مروت دارالكتاب اللي .نروت د رالكاات اماي تروت ت راتت 
ار اکتا اللنتانو. سپروٹ دارالڪتاا انی یروت بارالگتاب اللبتاني۔ وروت دارالکتاب التي .نیرو دارالكتاب اللاني ۔ برهت دارالگتاب اللنلنة .نيرو دار الكاب اللانو نروت اراڪ 
2 ر ارالکتاب اللناني ۔ یروت بارالكتاب اللانيء نروت دار الگتاب اللینایي .سمهت دارالکتاب الا ل ۔ نروت دارالمكتاد !ا ۔سیروت دارالگ تاب ال لکا 1 
دارالکتاباللناني س ار الکتات اللات . نروت دار لاني سيروت دارالكتاب اللنايي. نرو دا اکتا بل مروت ر 
جروت دار ب ىروت دار -اللباني نرود داأرالكتاب اللناني يروت ,' es‏ مت دارالكتاب التي برهت دارالكاد اللطت. مرو با لكب الق به و د 
نروت دارالكتااللاني. تروت دارالكتاب اللناني ‏ وروت مارالكتاد اليه r‏ . د دارالکتاب‌اللني۔ تیروت مارالکتاہ اللااھ ۔ نہ وت دارالگد الف نرو 
اني نروت مارالگتاباللاني۔ یروت دارالكتاداللناني۔ نروت دارالكتاد الل ج ل" ت مارالمكتاالنشي۔ نيرمت دارالكتاد ملاو .سيروت دار الكت اللاي ل 
اللستابي ير وت دار الكتاباللناني نروت دارالكتاب اللائي .نروت دارالكتاء : وت بارالكتاتاللتله .تيروت دارالكتا اللاي .نحت ار الكتاب اللنفة 
تات اللیائه . نروت دارالگتاد‌اللنانی نروت بارالكتاء اللنانه .نروت ابال سروت مارالکاب الاھ .نروت دا انگ تلاي بدو م الكات ا 
ETT FT‏ دار الكتا اللساني تيروت دارالكتاد اللنشنينيروة ا 2 ۔ سوروت دارالکتاب الله . نروت دارالڪت لادی مہ میت ف اڪ ما اد 
ار الكمتاب اللناني. بر وت دار الكتاب اللتاني روت دارالكتاد اللو نموت لے ا § اني یروت داړالکتااللنشی۔ جروت دارالكااللانة رور دار انا 
دارالگتاب اللاني جروت دارالكتاب الثاني ديروت دارالكتاب اللاني بي ا و 
روت دارالڪتاب اللناني نيرود دارالكتاب اللناني .بيرهت دارالكتاد اللنشي د / 
.تيروت دارالكتاب اللسانكي. نروت دار الكتاء اللداني ميروت ب الكتاء اللنانج ا 
اني بيروت دار الكتاد اللاي ديروت دار الكتاب اللناني- روت دار الكتاد اللناد رر سج ی لھک رو دارالکتاد السانج۔ یروت دارالکتات اللنشھ .مروت دارایکد الا ہ 
اللاي .نروت دارالمكتا لاني نروت دار الكتاد اللساني سيروت دارالكثاب اللنف ایس به نروت دارالكتا اللانو سيروت دار المشتات اللاك مرو ا الا اللا 
تاب اللنتاني . روت دار الكتاب االساني۔ يروت دارالكتاد اللناني نروت دارالكتاداللنانج. . حاب اللادي .نروت دارالكثاب اللي .ترود دارالكاد اللنای نروت فا اتا لے 
لكتان اللساني ۔ نروت دار الكتاد اللاني۔ روت دارالكتات اللاني نروت دارالكتاب اللانة. بيروت دارالكتاء الان برهت دار كتا انامه .مرو دار الكت اطي سرو ا ,الاب 
۔ارالكتاب اللناني۔؛ روت دارالكتاب اللياني نروت دارالكتاءاللنتاني .سوت دار الكتاب اللسانو. سيروت بار الكتاب اللنانه ‏ بيرهت مارالكتا الان .مروت رارالكتاب اللناج .مرو ارال 
دارالكثاب الللئي يروت بار الكتاب اللباني روت دارالكتاب اللنانه نيرود دارالكتاتاللناني سروت دار الاب اللاي .مروت دارالظتاد اللنانف سروت دارالكار اللایف مدو دار 
جروت دار الكمتات اللستابي .يروث بار الكتاد اللنشي .سيروت بارالكتاب اللناني سروت دار الكتاب اللنايي. نيروت مارالكتاب اللبايي. نروت دارالكتات انان نروت مارالكتا الله مره ٠‏ 
دد بورهت دار الكتاب اللساني تيروت دار الكتا. اللاي بيرهت دأ رالگتاد_ اللاي . نروت دارالكتاداللايق .يروت دار الكتان اللطيي نروت دارالكتاب اللنشة . مرروت مار ا لكا اكه نروم 
اني بجروت بار الكتات اللتاي -بيروت دارالكتاب اللساني .يروت دار الكتاب اللاني .نروت دار الكتا اللاي نروت دارالکتاباللنانج .نووت دارالگتا اللات مجهت دارالكت للش ب 
اللاي .بوث دارالكتاب اللنتانه . نيروت دار الكتاب اللناني. نروت بار الكتاء الثاني يروت دار الكتاء الللحة نيرو دارالكتاب انانف نروت دا رالكتا اللناني .تروت ار الكاب اللانق 
تتاب الليان _ مجرورت دار الكثات اللسليي .يروت مار الكتاب اللي يروت دارالكتا اللاتي جروت دارالكتاداللانف ير وت دارالكتاب الله .يروت دار الكتاب اللاني .مم هت دا الاب الل 
الكتاد اللاي سروت دارالكثاد اللناني نيوت دار الكتاد الثاني . سيروت دارالگتاب اللنتاني ۔ نروت دارالكتاد اللناني يروت بار الكتاد اللنانف .بچروت دار الکاہ الین سروت دار لکا 
دار الگا اللناني۔ نروت دارالگتاب اللساني .مروت دار الكتااللنانو۔ وروت دارالکتاب الل سيروت یار اکتا اللنانی ۔بیروت الگا الان . نروت دارالگٹا السادع ۔ مرو ارال 
ست تارالگتاب اللناني .نموت دار الكتاد اللشي- تيروت دار الكاب اللاني يروث دارالكتاد اللا ر ور دارالكتااللسفي .نروت مارالكتاب اللنلة .بيرت بار الكا اتلام ۔ سوه مارا 
يروت دار الكتات اللستاني- يروت دارالكتاب اللساني نروت دار الكتاب اللبانو .روت دار الكتاد اللناني نروت بارالكتاءاللان نروت دارالكتإي اللتلى نروت دارالكاي اللا مرو ٠‏ 
ي ۔ وروت دار الكتاد اللنتاني .سيروت دار الكتاب اللداني نروت دارالكتاد لاني .يروت رار الكتاب اللدليف. بيرهت دارالكتاب اللاي . تروت دار التاد اللنان ك مروت مارالكمد اللاك ب 
اني . سيروت دارالكتاب اللنتاني .سيروت دار الكتات اللساني نروت دارالكتا اللنتاني نروت ارالكتاب اللسانهي يروت دارالكتاب اللسانه. نروت دار الكتاب لااك نروت دال الك الاد 
8 لمتشي سيروت دار الكثاب اللساني تيروت دار الكتاء اللاي سيروت دارالكتاء اللاي روت رار الكتاناللنشةف سرمت مارالكتاب اللنليف .نروت ارالكا اللاي مرو بازالا اللا 
كاب اللنانو. يروث بار الكتان اللنتاني-نرروت دار الكاد اللسانة سيروت بارالكتا-اللدانة .وة بارالكتاب اللناني. نيروت دارالكتاب اللانه. نروت دا الكتا اللادك. تروب دا الحم ال 
ر الاب الا اني تروت دارالكتا اللانى يروت ار الكتاد اللداني يروت دار الكناب اللاي .يروت ار الكتاد اللانه. برو دارالكتار اللطل .مروت تار لكاب اللمھ یروت ب٠‏ الما 
دارالگتاب اللاي ۔ یروت ارالك تار اللناني. بيروت دارالكتاب الثاني .روت دارالكتاب اللانه يروت ارالكتاناللسليي جروت دارالكتاب اللنانة نرو دارالگاد اللنفة ,محرو ارال 
وت بہارالگتاب اللنتاني نموت دار الكتاد اللساني يروت دارالكتاب اللائي- بيروت دارالكتاب اللي .يروت دار اتاب لاني .سيروت دار الكتاد اللات مرو مار الگا الل د سرو ا 
سروت دارالکتاب اللائي .نروت دأرالكناداللناني۔ نروت رارالكتاب اللساني۔ مروت برارالكتاد اللساني. جروت با أرالكتاب اللنايق .سروت بہارالگتا۔ اللنایف .نروت دار الوکساپ اللا - مارو 
هي جروت دارالكتاب اللمتابي . سروت بار الكتاد اللاني. يروت دار اكناب اللاي .يروت دارالكتاب اللناني. نروت دارالكتاب اللايي .روث دارالگتاباللنلیي نروت دارالگات الان مي 
تانيبروت دارالكتاد اللاني نروت بارالکتاب اللتاني وروت دارالكتاء اللسانه .نيودت دارالكتاد اللناني. نروت دارالكتاب اللنان .هيد دار الكتاب اللنكفي بره بار الصداب الل . 
ب اللساني . نروت دارالكتاد اللناني۔ يروت دار الكتاب اللاي .نروت دارالكتاب اللناني. نروت بار الكتاء اللنانف ٠رود‏ ب ارالڪتار اللسايي .جروت بار الڪتا اللساه .نہ وت يأر ٠‏ كتا اللا 
كتا اللتثانه ‏ نروت دار الكتاب اللاي . مروت دارالكتاب اللننائي. روت دارالكتاب اللي .نروت بارالكتاب اللناني ميرو بار ا اا دارالککاب الا 
ارالكڪاب اللائاي . يروت دار الكتاب الللاني. يروت دار الكتاب اللناني نروت برارالگتاد اللىانچ .نروت رارالگاب اللنایی ۔ مروت دارالگکا۔! .وروت مارا 
مالكلا اللو مروت دارالك ت اللي نموت ای وت با راتان الان جروت دارا کات لانو مروت ارا لتا الاو نروت بارا لگا ل ا 
روت دارالكتاب اللساني .سيروت دارالكنات اللسائي .يروت دارالكتاب الاني ديروت دار الكتاد اللداني. يروت دارالكتاب الله - نروت دارالکتان اللسانص .نروت دار الکتاب اللي مروت ما 
۔ یروت دارالگتاب اللساني۔ نروت دار الكتاب اللساني .يروت دارالكتا اللاي سيروت دا راكاد اللناني. تروت دلرالكتاى اللناني .مروت 
الكثان اللاني- نروت دارالكتاناللناني. نروت دارالكتاد اللسانه .روث دار الكتاب اللاي .مروت . 
اللساني. نروت دارالكتاد اللانىء يروت دار الكتات اللناني. سروت دارالكتاد اللناني. وروت دار الكتاء اللساني .نرود دارالكتان اللنايي. برو دار الكتان اللانى روت بارالكا اكع 
تاب الللني. تجروت دارالكتاداللنشة وة دار الكتاد اللتليي. نروت دارالكتا اللاي .وروت فار الان الاسا .سروت دارالکتان اللیلف۔ نروت دار الگا اسه .نروت دا راتات الى 
لکتاب اللناني .سيروت دار الكتاد اللانه . نروت دارالكتاد اللاني بيرهت دارالكتاب اللساني .برهت دارالگتاداللانی .بيرهت 
ار الكتاب الا لاني ۔ نروت دارالكتاب اللساني .جروت دار الكتاب اللاي .يروت دارالكتاب اللاي .جوت بارالکتاب اللانو .یروت د ارالگتا- النانی نروت د٠‏ الاب الاد مرو مارا 
دارالكتات الثاني نروت بارالكتاب انانم .نروت بار الكتاب اللاي .نروت دارالكتاد اللناني تروت دارالكتاد الثاني مومت دار السات اللانه .مہ وت داراتڪتاب الف مرو مار 
المكتاب اللناني بوروت دارالكتاب اللساني وروت دار الكتااللنانق .يروت ارالكتات اللسليي. نروت دار الكتا الله .نروت ار الكتان اللسلد ٠‏ مارو 
۔۔ یروت دارالگتاب اللساني یروت رار الكتاب اللساني -نيروت دارالكعاب الليثاني .مروت بارالكتا الللليم- يروث دارالكتات اللتلية .سيروت دارالكات اللسادج نروت بارالكتا-الللانق نر 
الکتاب اللاني ۔ یروت دار الکتاب الل اني يروت دارالكتاب اللناني۔ نروت ارالكتاب الثاني .نروت دارالكاب اللسانف سروت دار اكاب المي .د 
دارالکتاد اللنانو۔ نروت دار الكتات اللاي . بيروت دار الكتاد اللدانى۔ يروت برارالكتاب اللناني. سروت 
ثاب اللستاني سيروت بار الكت اللاني. بيروت بار الكت اللاي .روت ار كتا اللسانه .سيروت دارالكتا-اللاني .نروت دارالكتاب اللداني .جروت دار الكتاد اللسايي. مروت دار الكتاء الل 
الصا الا انه دم“ ١ا‏ الکتاداللانی۔ نروت دارالكتاب الللاني۔ روت دارالك اللساني. يروت دارالكتاء اللاني نروت دارالكتا اللا .نمو E ET rr‏ 
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